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O POCIESZENIU JAKIE DAJE TEOLOGIA
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uwolni¢

Po rozpatrzeniu stosunku teologéw prawostawnych wobec fi-
lozofii starozytnej i po przeanalizowaniu wybranych, fundamental-
nych poje¢ filozoficznych i ich miejsca w teologii prawostawnej nale-
zy przejs¢ do analizy samej teologii jako odrebnej dziedziny nauki.
Nalezy zauwazy¢, ze teologia prawoslawna nigdy nie pretendowata
do bycia nauka, w $cistym znaczeniu tego slowa, a przedmiotowa
i metodologiczna jej odrebnos¢ jest czyms oczywistym. Dlatego na
poczatku postaramy sie wykaza¢ mozliwos¢ teologii prawostawnej
jako ,,specyficznej nauki” oraz ugruntowac ja w pewnej relacji wobec
filozofii. Z kolei, by realizacja tego mogta by¢ catosciowa i kompletna
powinni$my rozpoczac ja od podania definicji poréwnywanych dzie-
dzin i wykazania ich zakresu. Z tego powodu w pierwszej kolejnosci
dokonamy analizy filozofii i teologii oraz ich granic.

GRANICE FILOZOFII

Poréwnujac co$ do czegos nalezy posiadaé wiedze o tym, co po-
réwnujemy i o tym, do czego poréwnujemy. Filozofia jako nauka ma
bowiem swojg specyfike, swoja metode i swoj zakres. Jest $cisle spre-
cyzowanym sposobem myslenia, ktory pretenduje do poznawania
i gloszenia prawdy. Podobny cel stawia przed sobag teologia, ktéra zna-
jac Prawde-Chrystusa probuje zaja¢ miejsce ostatniej. Filozofia oczy-
wiscie nie moze by¢ rozpatrywana w ujeciu jedynie starozytnym, po-
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niewaz do dnia dzisiejszego si¢ rozwija i mozna powiedzie¢, ze dzi$
nie jest juz tym, czym byta u swych podstaw. Jako jeden z pierwszych,
zdefiniowania filozofii podjal sie¢ Arystoteles i poczawszy od niego
filozofia (jako metafizyka) rozwijala si¢ w mysli europejskiej w $cisle
okreslony sposdb. Zajmijmy sie zatem pogladami Stagiryty dotycza-
cymi istoty filozofii.

»CZYM JEST FILOZOFIA?™!

W pierwszej czesci drugiej ksiegi ,,Metafizyki” Arystotelesa do-
wiadujemy sie, ze filozofia pretenduje do posiadania prawdy. W ro-
zumieniu klasycznym filozofia byta dziedzing, ktéra nie ograniczala
sie jedynie do spekulatywnego mys$lenia, a byta dziedzing ktéra do-
tyczylta nauk $cistych, przyrodniczych jak réwniez teologii. Korzysta-
jac z rozgraniczenia Arystotelesa mozemy w pewien sposéb oddzie-
li¢ zakres problematyki filozoficznej i teologicznej. Filozof uwaza, ze
kazdy kto zajmuje si¢ filozofig poszukuje prawdy o naturze rzeczy
jaka bada. Z kolei natura rzeczy nie jest jednakowa, a co za tym idzie
nie kazda rzecz posiada jednakowy poziom jasnosci. O ile w naukach
przyrodniczych mozemy wymaga¢ od filozofa maksymalnej $cisto-
éci, to juz w etyce $cisto$¢ jest nieco inna. Scistosci w nauce mozna
wymagac jedynie, gdy przedmiot badan jest w stanie nam tej $cisto-
$ci dostarczy¢. Dlatego filozofia, zajmujac si¢ bytem (metafizyka),
ma prawo wymagaé precyzyjnosci najwyzszej czyli prawdy o bycie,
za$ od filozofii praktycznej, ktorej przedmiot nie jest bytem a dzia-
taniem, nie mozemy wymagac¢ takiej $cistosci jak w przypadku me-
tafizyki®. Metafizyka bada Byt sam w sobie®, Arystoteles uzywa tego
stowa piszac je wielkg literg rozumiejac pod nim podstawe wszyst-
kiego, co istnieje. By metafizyka jako nauka mogta istnie¢ powinna
mie¢ przedmiot swej analizy, ktérym nie moze by¢ przedmiot fizy-

1 Zob.: Arystoteles, Metafizyka, Warszawa 1983, s. 40.
2 Por.:ibidem, s. 40-41.
3 Por.:ibidem, s. 71.
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ki (natury), psychologii, etyki, ani innej nauki szczegétowej. Dlatego
moéwiac o metafizyce nalezy ukazac jej przedmiot: ,,0t6z, poniewaz
poszukujemy pierwszych zasad i najwyzszych przyczyn, musi przeto
istnie¢ jaki$ Byt, do ktorego nalezg te zasady i przyczyny na mocy
jego wlasnej natury™. Metafizyka jest nauka o tym, co jest po naturze,
probuje odnalez¢ warunki mozliwosci zaistnienia fizyki jako nauki.
Dlatego Arystoteles poszukuje podstawy wszelkiego bytu (pisanego
mala litera), poszukuje istoty/substancji, ktorej metafizyka bedzie do-
tyczy¢. Byt jest jednoscig wszystkich bytéw, a nauka ktéra miataby
jego dotyczy¢ bada Byt jako taki, substancje i jej atrybuty®. Dopiero
po wykazaniu warunkéw mozliwo$ci metafizyki Arystoteles wyroz-
nia nauki szczegélowe, ktdre analizujg okreslone rodzaje bytu. Wy-
réznia fizyke i matematyke, ale rowniez filozofie pierwsza, ktorg jest
teologia. Jak sam powie ,,fizyka zajmuje si¢ rzeczami istniejacymi od-
dzielnie, ale bedacymi w ruchu, a niektére dzialy matematyki zajmu-
ja sie rzeczami nieruchomymi, ale nie istniejagcymi oddzielnie, lecz
ucielesnionymi w materii™, teologia za$ posiada jako swdj ,,przed-
miot byty zarazem oddzielne i nieruchome”’. Teologia, nauka pierw-
sza ma zajmowac si¢ rzeczami najwyzszego rodzaju, czyli majacymi
swoj boski poczatek, jest z trzech nauk szczegélowych najwazniejsza,
bo dotyczy nieruchomej przyczyny wszystkiego, co istnieje, a wiec
jest nauka majaca wglad w ta nieruchomg przyczyne, analizuje Byt
jako taki oraz jego wlasciwosci. Teologia, w calo$ciowym ujeciu na-
uki Arystotelesa dotyczy zagadnien kosmologicznych, jednak jej za-
kres jako nauki pierwszej pokrywa sie z zadaniami metafizyki. Sta-
giryta méwiac o Bycie nie méwi o Bogu, a raczej o przyczynie, ktéra
nie odsyla do innej przyczyny i jest podstawg wszystkiego co istnieje,
sama za$ do swego istnienia nie potrzebuje zZadnej innej przyczyny,
jest wieczna, wiec boska, a zarazem jest pierwsza i najwazniejsza za-

Ibidem, s. 71.
Por.: ibidem, s. 77.
Ibidem, s. 151.
Ibidem.

Ny A
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sada®. Dlatego nauka o niej nazywa sie teologia i rézni sie od fizyki
i matematyki tym, ze jej przedmiot jest innej natury, jest substancja
oddzielng i nieruchomg’.

Zauwazamy, ze w granicach filozofii arystotelesowskiej nauka
o pierwszej przyczynie wykracza poza byt, poza granice fizyki, a Byt
ktérego teologia (metafizyka) dotyczy jest jakby drugim dnem prze-
jawiajacym sie w bycie i jednoczesnie bedgcym jedyng zasadg wszyst-
kiego. Pojecie prawdy ma odniesienie jedynie do Bytu, w ktérym
wszystko inne jest ugruntowane i dzieki ktéremu moze by¢ prawdzi-
wym. Postugujac sie pojeciem teologia Arystoteles odrdznia filozofie
pierwsza, ttumaczacg pochodzenie $wiata w terminach mitologii, od
fizyki, odwotujacej si¢ do zasad i przyczyn podlegltych ruchowi.

W ksiedze XII spotykamy nauke o tej nieodsytajacej do zZadnej
innej przyczyny przyczynie wszystkiego. Arystoteles pisze o niej, Ze
jest czystym aktem, bez potencji i bez materialnej zasady, jest zasada
ruchu, jest Bogiem, jako byt wieczny, Zzywy i najlepszy™. Ta boska za-
sada $wiata jest nieruchoma, ale poruszajaca, jest czysta mysla, przy-
czyng przyczyn. Naukg o Pierwszym Poruszycielu Arystoteles jakby
ugruntowuje byt, uzasadnia mozliwo$¢ jego istnienia i w pewien spo-
sob okresla granice filozofii. Rozum poznaje ugruntowany w pierw-
szej zasadzie byt i granicg filozofii okazuje si¢ granica rozumowego
poznania, ktore nastepuje wedle praw logiki.

Filozofia klasyczna opierajaca si¢ na zalozeniach metafizyki
Arystotelesa, mowigc bardzo ogodlnie, jako granice filozofii wyzna-
czala granice dociekan rozumu. Kartezjusz we wszystko watpiac,
w tym takze w sam rozum i logike, ostatecznie na rozumie opart nowa
nauke. Idea doskonatosci, cho¢ odsyta do bytu zewnetrznego wobec
poznajacego, to tak naprawde jest wigzaca cala nauke konstrukcja
rozumu. Podobnie Kant méwigc o intelekcie wytwarzajacym formy,
ktére sam poznaje, gloszac idee czystego rozumu, za granice filozofii

8  Zob. ibidem, s. 284.
9  Zob. ibidem, s. 285.
10 Zob. ibidem, Wstep, s. XIX.
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przyjmuje to, co jest dostepne poznaniu transcendentalnemu. Kla-
syczna metafizyka europejska miala charakter epistemologiczno-po-
znawczy, oczywiscie to stwierdzenie nie zdaje relacji z calosciowej
wizji filozofii lecz méwi o wiodacym nurcie w mysli europejskiej.
Dopiero od pojawienia si¢ nurtu nieklasycznego w filozofii, ktéry
rozpoczeli Soren Kierkegaard i Fryderyk Nietzsche, mozna méwic,
ze filozofia rozszerzyta swoje granice i zajeta si¢ nie poznaniem, a do-
$wiadczeniem, ktorego analiza ma odslania¢ ukrytg za zewnetrzng
strong fenomenu jego istote. Oczywiscie prekursorami nieklasycznej
filozofii mozna nazwac Pascala, jeszcze wczesniej $w. Augustyna, ale
dopiero w XIX-tym wieku filozofia nieklasyczna ujawnila si¢ jako
system filozoficzny.

Za przyklad nieklasycznej filozofii, czyli takiej, ktora nie opiera
sie na zasadach klasycznej europejskiej metafizyki, mozna obra¢ fe-
nomenologie. Polski przedstawiciel tego nurtu — ks. Jozef Tischner,
pytany o granice filozofii odpowiada nastepujaco: ,Mysle, ze grani-
ca filozofii jest granica doswiadczenia. Spekulowa¢ mozna tylko nad
tym, co jest dane. To, co dane wyznacza granice spekulacji”™'. Widzi-
my, ze tak rozumiana filozofia jest znaczacg zmiang w sposobie my-
$lenia. Dotychczas filozofia byla konstruktem rozumu ludzkiego (czy
lepiej intelektu), od czaséw Kanta to nie myslenie dostosowywalo si¢
do rzeczywistosci, ale rzeczywisto$¢ do kategorii rozumu. W konse-
kwencji cztowiek okazywat si¢ tworca realnodci, w ktorej istnieje. Od
Husserla', twércy fenomenologii, filozofii zostalo postawione zada-
nie odkrywania, a nie tworzenia rzeczywistosci. Fenomenologia jest
nauka o tym, co dane absolutnie, co nie zaklada zadnej innej teorii,
dlatego mozemy méwic o poznaniu zrodlowym, ktére nie zapozycza
niczego z innych teorii, ani z innych badan. Najwazniejszym kryte-
rium poznania filozoficznego-fenomenologicznego jest oczywistos¢.
To, co jawi si¢ $wiadomosci jasno i wyraznie jest poznawane, a tym,

11 J. Tischner, Spotkanie, Krakéw 2008, s. 153.
12 Edmund Husserl (1859-1938), niemiecki filozof, jeden z twércédw fenomenologii.
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co w taki sposob si¢ jawi, sg fenomeny. Kazdy przedmiot ma sobie
specyficzny sposob przejawiania sig, czyli prezentacji, jawi sie bez po-
srednikow i tak jest odbierany. Myslenie ma by¢ wgladem w istote
fenomenu, uchwyceniem jego sensu, fenomenologia nie robi kroku
na przéd w celu ukonstytuowania przedmiotu, wytworzenia go. Fe-
nomenologia jako dziedzina filozoficzna nie ugruntowuje fenomenu
w bycie, a jedynie opisuje to, co widzi, nic nie méwigc o sposobie ist-
nienia tego, co si¢ jawi $wiadomosci. U Kanta przedmiot byt poprze-
dzany konstrukcjg, a fenomenologia méwi o przedmiocie intencjo-
nalnym, ktdry jest niesamodzielny bytowo, jest wspierany przez $wia-
domos¢ i moze przejawiac si¢ na wiele sposobow. By poznanie feno-
menologiczne moglo nastapi¢ niezbedny jest etap zawieszenia sagdow
— epoche®. Przed przystagpieniem do filozofowania, chcac uchwyci¢
istote fenomenu, nalezy wyzby¢ si¢ wszelkich uprzedzen i wyobra-
zen.

Wymieniwszy kilka gtéwnych cech fenomenologii mozna do-
strzec, ze ten sposob filozofowania umozliwia nieco inne spojrzenie
na teologie. Filozofia badajaca doswiadczenie cztowieka staje si¢ me-
toda analizy doswiadczenia duchowego, jako pewnej czesci catoscio-
wego doswiadczenia cztowieka. Teologia dla fenomenologii powinna
by¢ metoda opisujacg doswiadczenie mistyczne, a nie konstruujaca
spekulatywny system naukg, nieugruntowang w do$wiadczeniu. Jak
widzimy teologia prawoslawna, w odréznieniu od teologii rzymsko-
katolickiej i protestanckiej, metodologicznie zblizona jest do fenome-
nologii (0 czym ponizej). To dyskurs doswiadczalny rozwijany przez
fenomenologie okazal si¢ nowym jezykiem filozofii wspdlczesnej.

Oczywiscie filozofia wspdlczesna nie konczy sie na fenomenolo-
gii. Filozofia jezyka za swoje granice przyjmuje granice jezyka, inni
granice poznania obierajg za krance filozofii, filozofia nauki okresla
$cisty paradygmat naukowy i do niego chce sprowadzic¢ filozofie. Cy-

13 Epoche (z gr. emoxn)), pojecie wywodzace si¢ ze starozytnego sceptycyzmu, oznacza
zawieszenie sagdu badZ moment zawieszenia sadu dogmatycznego.
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tujac stowa Ludwiga Wittgensteina'*: ,,0 czym sie¢ nie da méwi¢, o tym
trzeba milcze¢” mozna stwierdzi¢, ze gdy filozofie sprowadzimy do
jezyka pewne sfery, ktérych doswiadczamy okazg si¢ poza granicami
filozofii, w tym sfera do$wiadczenia mistycznego i innych. Wydaje
mi sie, Ze fenomenologia w sposéb najbardziej rozsadny stawia grani-
ce filozofii. Wymog epoche i otwarcie si¢ na doswiadczenie fenome-
nu uniemozliwia przetransportowanie do analizy fenomenologicznej
tresci zaposredniczonych z doswiadczenia przedfenomenologiczne-
go. Epoche jest etapem wstepnym do analizowania zZrodfowego do-
$wiadczenia fenomenu, tym samym metoda fenomenologiczna wy-
znacza granice, ktérych przekroczy¢ nie mozna (doswiadczenie, a nie
wyobrazenie o dos§wiadczeniu).

GRANICE TEOLOGII

Moéwiac o teologii bedziemy mieli na mysli jedynie teologie pra-
woslawng, ktéra w odréznieniu od teologii rzymskokatolickiej i pro-
testanckiej nigdy nie pretendowala do bycia naukg, w $cistym znacze-
niu tego stowa. Juz od poczatkéw mysli chrzescijanskiej zaznaczyla
sie opozycja filozofii i teologii. Do momentu skrystalizowania mysli
prawostawnej filozofia i filozofowie byli podejrzani, niebezpieczne
bylo zajmowanie sie czyms, co do prawdziwej Bozej Madrosci — Chry-
stusa, nie prowadzi. Z tego powodu w teologii wschodniej uksztalto-
wal sie prymat Bogoobszczenija (dazenia do Boga Zywego i Osobo-
wego) nad Bogopoznanijem (poznaniem rozumowym), a poprzez to
uksztaltowaly si¢ specyficzne warunki osobowej relacji w poznaniu.
Wraz z tym zmienilo si¢ takze postrzeganie samego procesu mysle-
nia, ktore nie mialo by¢ spekulatywnym, a konkretnym, przyblizaja-
cym i doswiadczajacym poznawaniem przedmiotu. Antyczny sposob
myslenia, kultywowanie mysli jako zywiotu czystego rozumu, jako
sztuki, ktéra dotyczyla poznania w ogéle i samopoznania, w chrze-

14 Ludwik Wittgenstein (1889-1951), austriacki filozof jezyka.
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$cijanstwie przestawalo by¢ wartoscig sama dla siebie. Klasyczny spo-
sob myslenia zostal porzucony na rzecz pewnych niejasnych formut
takich jak: ,,dgzenie do Chrystusa” lub ,,zjednoczenie z Chrystusem”.
W wyniku tego teologia zajela pozycje przeciwstawng wobec filozofii,
tak jak Ateny i Jerozolima w mysli Tertuliana. Teologia prawostawna
zaczela sie rozwijac nie jako czysta mygl, a jako calosciowe duchowo-
psychiczno-cielesne dazenie do Chrystusa®.

W tym pierwotnym rozrdznieniu, na rozum i calo$ciowa aktyw-
no$¢ cztowieka, mozna doszukiwac si¢ réznicy miedzy mysla prawo-
stawng a mysla zachodnig. Pierwsza, odrdzniajac si¢ od filozofii hel-
lenskiej poprzez przeciwstawienie dyskursu praktycznego teoretycz-
nemu, rozwijajac si¢ w okresie patrystyki postrzegala siebie nie jako
czysto teoretyczng, helleniska mysl, a jako synteze praktyki (ascezy)
z teorig. Z kolei na zachodzie zasady myslenia teologicznego, od cza-
sow $w. Augustyna, oparte zostaly na zasadach myslenia antycznego,
czysto rozumowego'. Teologia prawostawna od poczatkéw oparta
byla na zasadach $cistej syntezy praktyki duchowej i rozumu. Ro-
zum stara si¢ wyjasni¢, uja¢ w najadekwatniejszy sposob tresci do-
$wiadczenia Boga, jego aktywnos¢ jest wtorna wobec doswiadczenia
mistycznego. Z tego tez powodu w mysli prawostawnej mozna wy-
rézni¢ dwie nazwy charakterystyczne dla dwoch sfer w jakiej mysl
prawostawna si¢ formulowata. Terminem bogosfowije, pod ktérym
rozumiem stowa o Bogu, pochodzace z bezposredniego doswiadcze-
nia, z przezycia mistycznego, mozna okresli¢ nauke ascetyczna, ktdra
stworzyla calo$ciowy, praktyczny dyskurs, pézniej nazwany teologia
mistyczng. Natomiast sfowem teologia, czyli nauka o Bogu'’, moz-

15 S. Choruzyj, Qunocodus u meonozus: cmapvie u HOBble NAPAOULMbL OMHOULEHUIL,
[w:] O cmapom u nHosom, Sankt Petersburg 2000, c. 291.

16 Najlepszym tego przykladem moze by¢ ksigzka Boecjusza ,,O pocieszeniu jakie daje
filozofia”, w ktorej filozof chrzescijanski nie odwoluje si¢ w ogole do kwestii obja-
wienia, do kwestii praktycznej poznawania Boga, a jedynie do czysto rozumowego
poznania.

17 Jak wiemy ,logos” w jezyku greckim ma kilkanascie znaczen, ale w takim potacze-
niu oznacza nie stowo a nauke, np. psychologia — nauka o duszy, biologia - nauka
o zyciu, zoologia - nauka o zwierzetach, dlatego teologia jest nauka o Bogu. Nauka
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na okresli¢ charakterystyczng Ojcom Kosciota teologie teoretyczna,
ktéra powstawata na gruncie bogostowija. Patrystyka wschodnia jest
zatem polaczeniem teologii i bogostowija, co swoj pelny i chyba naj-
lepszy wyraz znalazlo w nauce $w. Grzegorza Palamasa. Dlatego mo-
zemy twierdzi¢, ze wschodnia patrystyka nie jest zdrada chrzescijan-
stwa pierwszych wiekow, ktore krytykowato wszystko, co poganskie,
nie jest tez hellenizujaca teologia, ale jest synteza dwdch réznych spo-
sobow uprawiania teologii'®. Z tego powodu, ze na Zachodzie teologia
rozwijala si¢ w nurcie teoretycznym, mozna bylo stworzy¢ pozytyw-
ne i tworcze jej relacje z filozofig. Natomiast na Wschodzie ulozenie
pozytywnych relacji mysli chrzescijanskiej z filozotig bylo utrudnio-
ne (jesli w ogole mozliwe) chociazby z tego powodu, Ze relacja nie byta
dwuczlonows, jak na Zachodzie, ale trojcztonows (filozofia-teologia-
bogostowije). Relacja ta musi dotyczy¢ trzech, wymienionych wyzej,
dyskursow, wérdd ktérych ,,dyskursowi teologii przynalezg tendencje
zblizania si¢ z filozofia, a dyskursowi bogostowija — oddalania si¢ od
niej”". Z tego tez powodu zarzuty, ktére pojawily si¢ od poczatkow
nowozytnego myslenia, wobec teologii zachodniej nie dotycza my-
$li prawostawnej. Przez to, ze teologia rzymskokatolicka, ktora roz-
wijala si¢ jako jedna z nauk szczegdtowych, weszta w $cisty zwigzek
z filozofia i pretendowala do bycia wladczynia filozofii, niezalezny
dogmatycznie rozum filozoficzny zaczal si¢ sprzeciwia¢ niewolnic-
twu w jakie zostal wrzucony przez teologi¢. Dlatego, od Kartezjusza
poczawszy, filozofia nowozytna prébuje oswobodzi¢ si¢ z $rednio-
wiecznej zaleznosci od teologii. Teologia prawoslawna, z uwagi na

jednak nie jest tym samym co stowa bezposrednio pochodzace z doswiadczenia, na-
uka jest uogélnieniem stéw i ich uporzadkowaniem. Mozna powiedzie¢, ze nauka jest
meta-stowem (stowem z wyzszego poziomu) w stosunku do stowa. Z tego powodu
rozréznienie na teologie i bogostowije jest rozrdznieniem istotnym, ktére pomaga
w uchwyceniu réznic migdzy objawieniem chrzescijanskim a filozofia. To rozréznie-
nie zapozyczam od S. Choruzyja z jego, cytowanego juz wyzej, artykutu @unocogpus
U Meoniozus: cmapole U HOBble NAPAOULMbL OMHOUEHUL.

18 Por.: S. Choruzyj, op. cit., s. 293.

19 Ibidem.
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swojg kulturowa niezalezno$¢ od Zachodu, dopiero w XIX wieku, za
sprawa myslicieli rosyjskich, rozpoczeta dyskusje z filozofia europej-
ska®.

Nie zamierzamy tu analizowa¢ wplywu filozofii nowozytnej na
dziewietnastowieczng teologie prawoslawng?®, ale nalezy stwierdzic,
ze w wyniku zetkniecia si¢ prawostawia z filozofia powstala nowa
jako$ciowo mysl, majaca wiele wspolnego z filozofig klasyczna, ale
i z teologia i tradycja prawostawna - filozofia prawostawna. Za jej
przedstawicieli mozna uzna¢ Sergiusza Bulgakowa, Pawlta Floren-
skiego, Siemiona Franka, Lwa Karsawina i innych. Filozofia i teologia
zostaly w specyficzny sposéb polaczone przez tych myslicieli, ktérzy
na gruncie i tezach dogmatyki prawostawnej rozwineli spekulatywne
systemy filozoficzne. Tym samym istniejaca dotychczas granica mig-
dzy filozofig i teologig zostala zatarta i dopiero przez myslicieli eta-
pu neopatrystycznego na nowo zostaly wyznaczone i opisane granice
teologii. Mysl prawostawna w twdrczosci tych pisarzy znalazta swoj
pierwowzor w patrystyce i na nowo przez nich zostata wyrazona.

W pierwszej czesci naszych rozwazan, opisujac granice filozo-
tii, we wspdlczesnej mysli wskazalismy na fenomenologie jako aktu-
alnie znaczacy nurt filozoficzny. Okazuje sie, Ze podobne zalozenia
co fenomenologia lezg u podstaw prawostawnej teologii-bogostowija.
Dla fenomenologii doswiadczenie jest granicg filozofii, za$ dla pra-
woslawnego dyskursu ascetycznego doswiadczenie Boga jest punk-
tem wyjscia (czyli impulsem umozliwiajagcym rozpoczecie praktyki
duchowej) i dojscia (zdania relacji, opisania doswiadczenia). Z uwagi
na to podobienstwo mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze tak jak Oj-
cowie Kosciota w jezyku filozofii starozytnej zdali relacje z ducho-

20 Oczywiscie, pomijam spdr $w. Grzegorza Palamasa z Barlaamem, ktdry jak najbar-
dziej byt zetknieciem sie wschodniej mysli teologicznej z filozofig zachodnig, z nomi-
nalizmem Ockhama.

21 W pierwszym rozdziale zajmowalem si¢ tematyka stosunku pisarzy chrzescijanskich
wobec filozofii. W tym miejscu nalezaloby dokona¢ glebokiej analizy stosunku teolo-
gow epoki Srebrnego Wieku wobec filozofii, jednak jest to temat na oddzielng prace.
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wej tre$ci prawostawia, tak tez w XX wieku w jezyku fenomenologii,
aktualnym wspoélczesnie dyskursie mozna opisa¢ doswiadczenie mi-
styczne prawostawia. Wypracowany przez Palamasa dyskurs energii
opisujacy energiczny zwigzek czlowieka z Bogiem, jest opisem do-
$wiadczenia, a raczej réznorodnych doswiadczen psychosomatycz-
nych, ktére spotykaja czlowieka w procesie transcendowania. Istota
energicznego zwigzku czlowieka z Bogiem jest poznanie przez ener-
gie, a nie poznanie istotowe. Twoérca fenomenologii, Edmund Husserl,
opisujac proces poznania méwi o zjawianiu si¢ fenomenu i tylko fe-
nomenu. Poznanie dotyczy fenomenu, a nie jakiej$ glebszej istoty, na
fenomenie konczy si¢ poznanie, bo on do niczego nie odsyla. Podo-
bienstwo dogmatu palamickiego jest uderzajace, dzigki temu jezyk fe-
nomenologii, moze by¢ przydatny do wspoélczesnego ujecia doswiad-
czenia hezychastycznego. Teologia-bogosfowije za swoje granice obie-
ra takze doswiadczenie, ale nie wszelkie doswiadczenie, a konkretne
doswiadczenie osobowej relacji cztowieka z Bogiem. Tak wigc granica
prawostawnej teologii jest réznorodnos¢ doswiadczenia Boga przez
czlowieka, a sama teologia-bogosfowije jest opisem bogowidienija* —
widzenia Boga, przy wspotudziale wladz intelektualnych.

ITAPAKAHTOZX

W poprzednich czgsciach staralismy si¢ wskaza¢ granice filozo-
fii i teologii-bogostowija, ukazujac ich podobienstwo z mysla wspot-
czesng probowalismy udowodni¢, ze metodologicznie filozofia z teo-
logia-bogostowijem nie rézni si¢. Po takim stwierdzeniu pozostaje je-
dynie ukaza¢ droge do poznania, proces jaki musi przeby¢ mysl do
pelni poznania-bogowidienija.

Diakon Andrej Kurajew” moéwiac o Cerkwi uzywa nastepuja-
cych stéw: ,,Przychodzac do Cerkwi nalezy przed wejsciem do niej
pozostawi¢ przed progiem wszelkie wyobrazenie jakie si¢ o niej miato

22 Bogowidienije - z gr. Beomutia, Oewpia, widzenie, kontemplacja.
23 Andrej Kurajew, wspdlczesny rosyjski teolog i misjonarz.
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dotychczas, wejs¢ i przyjac ja taka jaka ona jest”. Stowa te, cho¢ wypo-
wiedziane zapewne z innym zamiarem, dotycza bardzo istotnej kwe-
stii. To nie Bog musi si¢ dostosowa¢ do cztowieka, ale czlowiek musi
sie otworzy¢ na inng rzeczywisto$¢. Podobnie, jak w tej przyktadowej
kwestii, jest z dzialalnoscig teologiczng. Teolog nie moéwi od siebie,
przez jego usta mowi Kosciol, a raczej Ten, kto go natchnat i ktéry
prowadzi Kosciol, teolog jedynie uczestniczy w samoobjawianiu si¢
Prawdy. Jednak rola teologa w tym wszystkim nie jest bierna, nie jest
on tylko megafonem Ducha. To od niego zalezy w jaki sposéb to, co
niewypowiedziane zostanie przekazane innym. Kazdy zajmujacy sie
teologia powinien we wspdlczesnym mu jezyku opowiadac, o tym, co
widzial i styszal*, ale by moc opowiada¢ musi znac tresci jakie chce
glosi¢, musi je w jaki$ sposdb zdoby¢, a zdobywanie nie moze polega¢
na wymyslaniu (tworzeniu intelektualnego projektu), ale na rzeczy-
wistym gromadzeniu tresci objawienia, ktére w nastepstwie maja by¢
objawione innym.

Powracajac jeszcze raz do stéw Kurajewa zaznaczmy, ze teolog
przed rozpoczeciem swej dziatalnosci powinien oczysci¢ swoja $wia-
domo$¢, podejs¢ bez uprzedzenia do kwestii objawienia. Juz w tym
miejscu zauwazamy, ze samo mowienie o rozpoczeciu dzialalnosci
przez teologa jest niejasne i co najmniej dziwne. Czyz nie grzeszy py-
cha ten, kto zaklada na poczatku mozliwo$¢ poznania Boga i pre-
tenduje do nauczania o Nim? Czyz poprzez to nie pozostawia swej
$wiadomosci nieoczyszczonej? Odpowiedz na te pytania znajdujemy
u apostola Pawla: ,Kto o biskupstwo si¢ ubiega, pigknej pracy pra-
gnie”. Jesli tak wysoko ceni apostol pragnienie bycia duchownym,
to tym bardziej powinno si¢ ceni¢ pragnienie poznania Boga. I o ile
to pragnienie jest oparte na pierwotnym objawieniu, to przy przysta-
pieniu do procesu poznania Boga (o ktérym ponizej) wszystko, co
dotychczas bylo w naszej $wiadomosci musi przej$¢ przez etap epo-

24 Por.:J 3,11.
25 1Tm 3,1,
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che, wszystkie sady powinny zosta¢ zawieszone. Jest to koniecznym
warunkiem ponownego narodzenia, o ktérym moéwi Chrystus Niko-
demowi*, narodzenia cztowieka duchowego. Nie mozna przychodzi¢
do Boga z wlasnym sposobem Jego rozumienia, a trzeba si¢ na niego
otworzy¢ i Jego jako takiego przyjac. Pokora niezbedna w dziatalno-
$ci teologa jest punktem wyjscia. Pycha umystu, ktory z tatwoscia
poddaje sie¢ wyobrazni, uniemozliwia poznanie, poniewaz stara si¢
on do swoich kategorii nagiag¢ Boga. Poznanie w takim wypadku jest
poznaniem rozumowym, do ktérego Bog wchodzi jako jego czesc,
a nie, jak w przypadku teologii-bogostowija, od Boga i w Bogu kon-
stytuuje sie poznanie czlowieka. Epoche jest etapem pierwszym, a jego
konieczno$¢ mozna wytlumaczy¢ prostym przyktadem. Przeciez mo-
zemy dopusci¢ do siebie takg mysl, Ze wszelkie nasze dotychczasowe
przedstawienia o Bogu byty nieprawdziwe, byty np. konstruktem po-
wszednim, nie majacym nic wspdlnego z Bogiem objawionym. Prze-
ciez bardzo czesto zdarza si¢ tak, ze w miare poznawania przedmiot
okazuje sie zupelnie innym niz na poczatku. Dlatego poczatkowe od-
rzucenie wszelkich sadéw nie jest sceptycyzmem, a jedynie wyrazem
pokory i ,strachu Pana””, od ktdérego rozpoczyna si¢ diugi, bo nigdy
niekonczacy sig, proces zblizania czlowieka do Boga i Jego poznawa-
nia.

Kolejny etap, przejécie od pokornego zgodzenia si¢ ze swojg sta-
boscig i niemoca wlasnego rozumu do poszukiwania punktu zacze-
pienia, jest poszukiwaniem zakorzenienia. Zakorzenienie polega na
odnalezieniu sobie wlasciwego miejsca, polega na odczuciu zgodno-
$ci miedzy sobg jako caloscia, a czyms, co jedynie si¢ przejawia, ale
dzigki czemu ja jako calos¢ odnajduje¢ sens istnienia (odnalezienie
Domu Ojca, w ktérym ,,Dobrze nam by¢”*). W przejawach-fenome-
nach Innego Ja odnajduje sens i mozliwos¢ nawigzania glebszej wie-
zi, w ktorej realizuje si¢ maksymalnie. Poszukiwanie za$ zakorzenie-

26 Zob.]3,3.
27 Ps 111,10.
28 Mk9,5.
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nia jest aktywnoscia czlowieka®, wyjsciem z miejsca, w ktérym sie
obecnie znajduje i przejscie na inne, by odnalez¢ to, czego brakowato
w miejscu poprzednim. Takim poszukiwaniem dla cztowieka sg prak-
tyki duchowe, w calej swojej réznorodnosci. Uczestniczgc w roznych
praktykach, cztowiek doswiadcza réznych fenomenéw, w ktérych od-
najduje albo nie wlasciwe sobie miejsce. Sposrod wielu réznych prak-
tyk duchowych wyréznia si¢ ta, ktéra odsyta do innej rzeczywistosci.
W poszukiwaniu zakorzenienia czlowiek znajduje co$, co go odsy-
ta do Bytu doskonalego, innego, a zaangazowanie w t¢ praktyke od-
stania nie tylko ten doskonaly Byt, ale takze umozliwia cztowiekowi
lepsze poznanie samego siebie, konstytuuje czlowieka w horyzoncie
Boskiego bycia. Dla chrzedcijan wlaénie to jest zakorzenieniem, od-
nalezienie sobie wlasciwego miejsca w Boskiej perspektywie.
Odnalezienie odpowiedniej praktyki pociaga za sobg umiejsco-
wienie sie w pewnej tradycji, ktora, w interesujagcym nas przypadku,
jest tradycja hezychastyczna. Praktyka duchowa wymaga calosciowe-
go skoncentrowania wszelkich aktywnosci czlowieka na dazeniu do
celu praktyki - do Boga. To dazenie posiada swoja wewnetrzng dy-
namike, ale takze jest z zewnatrz podtrzymywane poprzez energie
Boga, ktére sa zewnetrzne wobec §wiadomosci. W tej energicznej re-
lacji $Swiadomo$¢ jest od wewnatrz i z zewnatrz kierowana ku celowi-
telosowi, uczestniczy cala w procesie transcendowania, czyli dazeniu
ku granicom wlasnego istnienia. Osiagnigcie granicy jest jednocze-
$nie realizacjg wszelkich mozliwosci bytu ludzkiego, bo poza granice
czlowieka moze wyprowadzi¢ jedynie energia Boga, wszechogarnia-
jaca energia, w ktorej Bog jawi proporcjonalnie do mozliwosci przy-
jecia Go przez czlowieka. Celem praktyki duchowej jest przebdstwie-
nie, czyli poznanie Boga w Jego energiach, a nie w istocie, ktéra jest
ponad poznaniem. W doswiadczeniu przeboéstwienia ludzki byt zo-
staje zrealizowany, osigga petni¢ swoich mozliwosci, petni¢ poznania.
Przebdstwienie jest doswiadczeniem, w ktérym czlowiek doswiadcza

29 Por.: Lk 11,9-10.
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rzeczywisto$ci teologicznej, mozna powiedzie¢, ze ile dos§wiadczy tej
rzeczywistosci tyle tez bedzie mogl o niej mowic¢, opowiadac (teolo-
gizowac). Mowiac w jezyku filozoficznym mozemy przebostwienie
poréwnac do widzenia sensu znaku u Husserla. W jednym i drugim
doswiadczeniu widzenie jest niezmiernie wazne, w do$wiadczeniu
przebostwienia nastepuje widzenie $wiatlo$ci, czego podobny wyraz
pojawia si¢ u Husserla. Oczywiscie nie chcemy tu poréwnywac i opi-
sywac obydwu wizji i sposobow poznania, ale jedynie wykaza¢, ze na
plaszczyznie pojeciowej pojawia sie uderzajace podobienstwo, ktore,
by¢ moze, umozliwia filozoficznej dyskusji korzysta¢ z tradycji pra-
wostawnego doswiadczenia. Cel praktyki — przebdstwienie, doswiad-
czenie sensu — okazuje si¢ osiggniety, a przez niego poznanie staje si¢
juz nie spekulacja, a opowiadaniem, ktére na sposdb pojeciowy stara
sie zdac relacje z tego, co ponadpojeciowe i ponadjezykowe.

Takie sg zrodla bogostowija, ktére jest zywa opowiescig o po-
znaniu Boga przez czlowieka, z ktorej wylania si¢ cata dogmatyka
i ktéra moze stac si¢ materialem dla teologii (w rozréznieniu powy-
zej dokonanym) i filozofii. Bogostowije jawi si¢ wiec jako wynik po-
znania Boga, jako wynik uczestnictwa bogosfowa-teologa w relacji
z Boskimi energiami. Tym samym jest subiektywnym, bo indywidu-
alnym, poznaniem tego, co obiektywne. Jest to najintymniejsza sfera
ludzkiego poznania, ale rowniez ludzkiego istnienia, bo teologia-bo-
gostowije przygotowuje cztowieka do przyjecia Pocieszyciela, ktory
napelnia i obdarowuje czlowieka sowimi darami. Dlatego méwiac
o teologii-bogostowiju nalezy przypomnie¢, ze w historii tytul bogo-
stowa otrzymali jedynie trzej ojcowie. Jan Teolog, Grzegorz Teolog
i Symeon Nowy Teolog zastuzyli na te nazwe wiasnie dlatego, Ze na-
uczali o jedynej, prawdziwej i charakterystycznej jedynie chrzescijan-
stwu drodze do Boga. Nie byli oni teoretykami, a praktykami, pod-
porzadkowali umyst sercu i tym samym wskazali jakim teolog by¢
powinien. Byli oni wspétpracownikami Ducha Swietego, przepelnie-
ni Jego mocy stawali si¢ Jego organami. Dla tych ojcéw poznawane
przez nich energie Boga nie s3 jedynie symbolem, czy znakiem, ale
egzystencja Boska, Boskim zyciem, w ktérym i ktérym zy¢ powinien
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czlowiek. Oczywiscie zda¢ relacj¢ z takiego dos§wiadczenia moze je-
dynie ten, kto przezyl to, co opisuje i kto zyje praktyka duchowa na
co dzien.

Opisujac powyzej doswiadczenie teologiczne i poréwnujac je do
doswiadczenia fenomenologicznego chcieliémy jedynie ukaza¢ pew-
ne podobienstwa metodologiczne w sposobie ich opisywania. Jednak
gdybys$my sie blizej przyjrzeli, to mimo wielu podobienstw nalezy
wyrézni¢ dwie znaczace roznice. Pierwsza, ktdéra zostala juz weze-
$niej wskazana, jest fakt, ze praktyka hezychastyczna jest pierwot-
na wobec pojawienia si¢ teologii-bogosfowija, a nawet mozna powie-
dzie¢, ze jest warunkiem koniecznym do jakiegokolwiek méwienia
o Bogu. Opis procesu transcendowania ma bardzo zblizong metodg
do opisywania procesu poznawania fenomenéw przez fenomenolo-
géw. Jednak w momencie najwazniejszym pojawia si¢ druga, waz-
niejsza od pierwszej rdznica. Dotyczy ona tego, co poznajemy. Wizja
$wiatlosciiuczestnictwo w Boskich energiach jest kontemplowaniem,
doswiadczaniem bezposrednim tego, co Boskie i cho¢ nie jest to po-
znanie istoty Boga, to jednak do istoty odsyta. Poznanie istoty Boga
jest niemozliwe, bo przekracza mozliwosci stworzonego bytu, ale
poznawane energie odsylaja do istoty, bo od niej pochodza, s3 jakby
naturalnym przejawem istoty, ale nie sg istota. Widzimy, ze za ener-
giami istnieje co$, mimo, Ze tego czego$ poznac si¢ nie da. W fenome-
nologii Husserla® poznajacy takze nie dociera do istoty poznawanego
przedmiotu, ale nie dlatego, ze jest on poza poznaniem, ale dlatego, ze
nie wiadomo w ogole czy on istnieje. Fenomenolog wypowiada sady
jedynie o tym co jest mu dane w doswiadczeniu, trzymajac sie zasady,

30 Fenomenologig, jako niejednorodnym nurtem filozoficznym, zajmowali sie rézni fi-
lozofowie i oczywiscie nie kazdy twierdzil, jak Husserl, Ze za fenomenami nie kryja
sie zadne rzeczy. Polski filozof Roman Ingarden byl skfonny do stanowiska stwier-
dzajacego, ze za fenomenami kryja sie rzeczy, a pelne poznanie i analiza fenomenéw
umozliwia dotarcie do tych rzeczy. Jednak klasyczna fenomenologia o rzeczach, czy
istotach, jakie mialyby si¢ ukrywac za fenomenami nie méwi, z tego powodu, ze dane
wprost i sg jedynie fenomeny, a filozof tylko o tym, co dane wprost moze sie¢ wypo-
wiadac.
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ze granica filozofii jest granica doswiadczenia. Widzimy w tym miej-
scu nie tylko niezgodnos¢, ale istotna réznice w mysleniu teologicz-
nym i filozoficznym. Teolog-bogostow poznaje Boga w energiach, nie
jaka$ Jego cze$¢, ale Boga jako takiego. Tak wiec energie odsylaja do
Bytu Boskiego, Ktdrego istota pozostaje niepoznana. Fenomenologia
za fenomenami-zjawiskami nie dostrzega bytu i o nim nic nie mowi.
Bedac uczciwym fenomenologiem opisujac proces przebdstwienia
chrzescijanskiego nie mozna energii odnie$¢ do Boga, a nalezy za-
wiesi¢ swoje sadzenie w tej sprawie. Tak wiec o ile dla teologa istnieje
pocieszenie w Bogu i istnieje Pocieszyciel, dla filozofa pozostaje nie-
dopowiedzenie i zawieszenie myslenia. Dlatego polski filozof, zapyta-
ny o to dzieki czemu jego $wiat jest uporzadkowany, nie odpowiada,
ze dzigki Bogu, tylko dzieki idei Boga®'. Idea nie musi istnie¢ realnie,
ale moze istnie¢ abstrakcyjnie, noetycznie. Filozof zapytany o zasade
porzadkujaca i nieodsylajaca do niczego innego odpowiada, ze jest
nig idea Boga. I mimo tego, ze byt czlowiekiem wierzacym jako filo-
zof nie moégl odpowiedzie¢ inacze;.

Filozof nie moze przekroczy¢ pewnych granic, za ktérymi prze-
stalby by¢ filozofem. Rozum filozofa musi przestrzega¢ swoich re-
gul, nie moze dopuscic si¢ ich pogwalcenia, dlatego pelne pociesze-
nie, jakie jest dostgpne chrzescijanom-praktykom, jest nieosiggalne
rozumowi filozoficznemu. Jest to w pelni oczywiste, poniewaz teo-
log, chcac doswiadczy¢ przebdstwienia, jest wzywany do zawieszenia
aktywnosci rozumowej, a filozof wlasnie tej aktywnosci pozostawi¢
i zawiesi¢ nigdy nie moze. Pocieszenie plynace z teologii-bogostowija
jest zamknieciem si¢ w komorce*” i oczekiwaniem pocieszenia z ze-
wnatrz, za$ rozum od wewngtrz, sam z siebie, stara si¢ odnalez¢ owe
pocieszenie. Czytajac dzielo Boecjusza® ,,O pocieszeniu jakie daje fi-
lozotia” filozofia ukazuje sie jako pewien ,,rodzaj twdrczosci nauko-

31 Zob. ]. Tischner, Spotkanie, s. 89.
32 Por.: Mt 6,6.
33 Boecjusz (480-524), filozof rzymski.
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wej i artystycznej, bez ktérego czlowiek utracilby swoje cztowieczen-
stwo ... jest badaniem spraw ludzkich i boskich ... jest ojczyzng czto-
wieka myslacego...”. Filozofia ukazana jest jako pewna aktywnosc¢,
nie dla wszystkich, ale nawotujaca do myslenia i przyblizania sie do
tego, do czego nigdy sie nie przyblizy. Poréwnujac poglady Boecjusza
i jemu wspolczesnych ojcow Kosciola Wschodniego zauwazamy jed-
nak, Ze na Wschodzie pocieszenie w pelni mogto by¢ zrealizowane
przez Boga, a nie przez filozofie,. Roéznica ta wynika z prymatu serca
nad rozumem, co jest zasadniczg réznicg miedzy filozotfia a teologia.

Pocieszenie ptynace z filozofii ma charakter oczyszczajacy, za$
pocieszenie teologiczne ma charakter zbawiajacy, bo teologia jest
nos$nikiem obietnicy Chrystusa, a teolog-bogostow jest kims, kto
$wiadczy o Bogu. Filozof, jako medrzec nie musi §wiadczy¢, a jedy-
nie wskazywac droge, ma wiekszg swobode niz teolog®, bo nie ogra-
niczyl si¢ doswiadczeniem mistycznym (bogowidienijem). Jednak
z drugiej strony jest narazony na brak pocieszenia oraz ugruntowania,
zakorzenienia w Prawdzie, do ktdrej droge wskazuje. Mimo tego, zZe
zarowno filozofowie jak i teologowie odwotujg si¢ do takich stow jak
wyzwolenie, pocieszenie czy wolnos¢, to dla tego ostatniego wszyst-
kie te okreslenia maja glebszy, wieczny wymiar. Filozof, mimo pre-
tensji do absolutnej wolnosci moze osiagna¢ jedynie jej cze$¢, podob-
nie rzecz si¢ ma z wyzwoleniem i pocieszeniem. A teolog? Nie preten-
dujac do bycia medrcem potrafi w postaci wyksztalconego badz nie
ksiedza, niedouczonego laika czy prostego czlowieka by¢ §wiadkiem
innej rzeczywistosci. Dla niego osobista wiez z Bogiem jest zroédtem
objawienia i punktem odniesienia wszelkich nowych tresci, a jego au-
torytet pochodzi nie z mocy rozumu, a wlasnie z doswiadczenia zycia
z Bogiem. Dlatego w historii chrzescijanistwa, jak réwniez prawosta-
wia to wlasnie takie osoby — mnisi, jako praktycy duchowi, a nie wiel-
cy filozofowie okazali si¢ wyrazicielami Prawdy, o Ktérej wlasnym
zyciem zaswiadczyli.

34 G. Kurylewicz, Postowie, [w:] O pocieszeniu jakie daje filozofia, Kety 2006, s. 131-132.
35 Por.:]. Tischner, Spotkanie, s. 146.
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W jednym ze swoich wyktadéw, stuchanych przeze mnie jeszcze
na kasecie magnetofonowej, diakon Andrej Kurajew zapytany o roz-
nice miedzy filozofig a teologia odpowiedzial: ,, Filozof méwi o Bogu
On, a teolog Ty”. I chyba te stowa najbardziej odpowiadajg do zaryso-
wanej przeze mnie powyzej relacji miedzy tymi dwiema dziedzina-
mi. Cho¢ chyba nie ma filozofa, ktéry obyl by sie bez pojecia Boga,
to jednak Bog rozumu jest zawsze zewnetrzny, mozna powiedzie¢, ze
jest w pewien sposob starotestamentowy (oczywiscie w specyficznym
rozumieniu). W Starym Testamencie Bog czlowiekowi objawial si¢
z zewnatrz, do ludzi przemawial przez swoich wybrancéw, ktorych
sobie upodobat i z ktérymi rozmawial. Natomiast dla przecigtnego
czlowieka byt Bogiem prawa i kultu, byl Panem, w dostownym rozu-
mieniu tego stowa. Za$ za sprawg Chrystusa nie ma juz stugi lecz jest
syn, juz nie z zewnatrz, a od wewnatrz w sercu, przez Ducha Swie-
tego nauczeni, wolamy ,, Abba, Ojcze™. Teologia daje cztowiekowi
mozliwo$¢ odnalezienia absolutnego spokoju, jest tak jak filozofia
umilowaniem Madrodci, ale nie tej pisanej przez male ,m”, a przez
wielkie — Chrystusa, jedynej Drogi, Prawdy i Zycia®. Zas$ filozofia nie
zawsze jest teologia® i wcale nig by¢ nie musi (cho¢ moze), po pro-
stu przez to pozbawia si¢ mozliwosci przylgniecia do Prawdy i zre-
alizowania w Niej swego powolania. Dlatego najwiekszym filozofom,
w momencie zwatpienia w samg filozofie pozostaje jedynie wygto-
szenie tym podobnych stéw: ,Filozofia nie bedzie mogla spowodo-
wa¢ zadnych bezpodrednich zmian w obecnej kondycji §wiata. Do-
tyczy to nie tylko filozofii, lecz takze kazdych ludzkich dociekan
i domnieman. Tylko Bég moze nas uratowa¢. Jedyng mozliwos¢ ra-
tunku widze w tym, azeby w mysleniu i twdrczosci pisarskiej stworzy¢
warunki na objawienie Boga lub tez na jego nieobecnos¢ w upadku,
a wszystko po to, aby$my, méwiac wulgarnie, nie zdechli, lecz zgine-

36 Ga4,6.

37 Jal4,6.

38 Mysl wypowiedziana przez biskupa Jerzego (Pankowskiego) w slowie powitalnym
podczas Ogdlnopolskiego Zjazdu Filozoficznego, 15 wrzesnia 2008 roku w Warsza-
wie.
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li w obliczu nieobecnego Boga™*. Prawdziwemu filozofowi pozosta-
je tylko takie stwierdzenie, taki glos rozpaczy, ze jedynie Bog, jezeli
istnieje, moze nas uratowa¢. Natomiast teolog ma zawsze nadzieje, ze
stowa Chrystusa wznoszacego si¢ na niebo, zapewniajace o posta-
niu Pocieszyciela, ciagle na nowo beda si¢ urzeczywistnialy. Obiet-
nica Ojca, przez Syna zeslana $wiatu, likwiduje pustke i rozdzielenie
czlowieka od Boga, bowiem: ,Powiedzialy czyste i czcigodne usta:
Roztgki z wami nie bedzie, o przyjaciele! Ja bowiem zasiadajac na naj-
wyzszym tronie Ojca, zesle obfitg taske Ducha tym, ktérzy zapragna
zaja$nie¢™ i wlasnie ci, ktorzy pragna zajasnie¢, ciagle powtarzajac,
WZYWaja »...przyjdz i zamieszkaj w nas...”"". Dajac poprzez te stowa
wyraz swojej ufnoéci Bogu oraz mitosci do Madrosci i Prawdy, stajac
sie przez to w pelni filozofami.

SUMMARY
Lukasz Leonkiewicz

About the comfort which theology gives
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to make free

Philosophy and theology for ages are connected with themselves.
The story of their relation is very long and complicated. In the Western
thought theology closely was connected with the philosophy and in the

39 M. Heidegger, Spiegel — Gesprich vom 23. September 1966, Der Spiegel, 30. Jahrgang,
Nr. 23, 31. Mai 1976, [w:] Martin Heidegger im Gesprch, red. G. Neske & E. Kettering,
Tiibingen 1988, s. 99-100.

40 Troparion pierwszej pie$ni drugiego kanonu jutrzni $wieta Pigc¢dziesigtnicy, www.
liturgia.cerkiew.pl.

41 Fragment modlitwy Krélu Niebieski.
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form of the scholasticism held out until the 20" century. However in
the eastern, Orthodox tradition, this relation was never ambiguous.
Philosophy has often been used by theologians and she has criticized
by them. The dislike of the monk’s environment for philosophy is very
great, however the environment of theologians cannot do her without.
Philosophy is an activity of the mind, however theology is a shout of
the heart which wants to throw handcuffs of the mind down from itself.
However in the process of getting to know God one and second are
cooperating with each other. In the article we will try to analyze the
relation philosophy-theology from a point of view of the hesychasm
tradition.
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