Ks. Artur Aleksiejuk

JUDAIZM WOBEC ANIMAC]I LUDZKIEGO EMBRIONU

Stowa kluczowe: bioetyka zydowska, embrion, animacja

ZARYS ZAGADNIENIA

Wedlug antropologii biblijnej czlowiek jest jednoscig. ,Owa jed-
no$¢ - stwierdza Jozef Wrébel - jest do tego stopnia charakterystyczna
dla antropologii biblijnej, ze obca jest jej w ogdle idea duszy istniejacej
niezaleznie od ciala™. Pojawia sie zatem pytanie, kiedy cialo zarodka
jest juz tym ciatem, ktdre posiada element duchowy w postaci nefesz
i ruach? Czy jest nim od momentu polaczenia meskiej i zenskiej ko-
morek rozrodczych? Czy moze boskie tchnienie nawiedza juz powsta-
ty i rozwijajacy sie swoim rytmem biologicznym zarodek? Kluczowym
zagadnieniem jest tutaj zatem moment animacji, jako wydarzenie za-
istnienia istoty zywej, ktora jest cztowiek stworzony wedlug Boskiego
obrazu i podobienstwa.

Na wstepnie warto podkresli¢, ze autorzy biblijni w zadnym
miejscu nie usilujg okresli¢ momentu animacji w sposéb precyzyj-
ny. Jest to catkowicie zrozumiate, gdyz Biblia, czyli Pismo Swiete,
nie jest traktatem przyrodniczym, lecz tekstem natchnionym, sto-
wem Boga skierowanym do cztowieka i objawiajgcym mu sens jego
istnienia i powotanie do wspdlnoty z Bogiem. Terminologia biblijna
jest adekwatna do tresci, ktore wyraza. Jezyk Biblii nie jest wiec jezy-
kiem opisu zjawisk przyrodniczych, biologicznych lub medycznych

1 J. Wrébel, Czlowiek i medycyna. Teologicznomoralne podstawy ingerencji biomedycz-
nych, Krakéw 1999, s. 39.
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(aczkolwiek wiedza na te tematy jest w niej zawarta), ale jezykiem
religijnym, metaforycznym, a nawet poetyckim. Wszyscy talmudy-
$ci podkreslaja, ze Tora to misterium, wiec jezyk odzwierciedlajacy
prawdy w Niej objawione musi by¢ jezykiem mistycznym. Dotyczy
to takze powstania cztowieka. Wystarczy przytoczy¢ tutaj dwa teksty
podkreslajace tajemnice tego wydarzenia. Pierwszy z nich pochodzi
z Ksiggi Koheleta, w ktorej czytamy?”: ,Tak jak nie wiesz, jaka droga
oddech zycia przenika w konczyny dziecka, ktdre jest w tonie kobie-
ty brzemiennej, tak nie poznasz dziet Boga, ktéry czyni wszystko”
(SP. Koh 11,5). Z powyzszym stwierdzeniem Koheleta, identyfikowa-
nego z krélem Salomonem, znakomicie koresponduja stowa matki
Machabeuszy z Drugiej Ksiggi Machabejskiej: ,Nie wiem, jak powsta-
liscie w moim tonie, nie ja obdarzytam was tchnieniem i zyciem, ani
nie ja spoitam w cato$¢ cztonkéw waszych cial. To Stworca $wiata
daje poczatek cztowiekowi i powoluje do istnienia wszystkie rzeczy”
(2 Mch 7,22-23).

Powyzsze fragmenty nie daja oczywiscie wystarczajacych pod-
staw do wyprowadzenia jednoznacznych wnioskéw w kwestii doktad-
nego okreslenia momentu animacji. Pierwszy z nich zdaje si¢ jednak
sugerowad, ze wydarzenie obdarzenia tchnieniem Zycia ma miejsce
wowczas, gdy obiekt animacji jest juz w jaki$ sposob uksztaltowa-

2 Cytaty z Pisma Swietego w niniejszym tekécie pochodza z nastepujacych przekladéw:
1. Chamisza Chumsze Tora Chumasz Pardes Lauder. Przeklad Pigcioksiegu z jezyka
hebrajskiego z uwzglednieniem Tory Ustnej, opatrzony wyborem komentarzy Rabi-
néw oraz hebrajski tekst komentarza Rasziego i Haftary z blogostawieristwami, przel.
S. Pecaric, Edycja Pardes Lauder, t. 1-5, Krakéw 2001-2006, (skroty: T.PL. Ber - Ksie-
ga Rodzaju, T.PL. Szem - Ksigga Wyjscia, T.PL. Waj — Ksiega Kaptanska, T.PL. Bem
- Ksiega Liczb; 2. Septuaginta. Id est Vetus Testamentum greece iuxta LXX interpretes
edidit A. Rahlfs, Duo volumina in uno, Stuttgart 1979 (skrét LXX.); 3. Klasycznie po-
dawane sigla Pisma Swietego pochodzg z: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu
w przektadzie z jezykow oryginalnych opracowat zespot biblistow polskich z inicjaty-
wy Benedyktynéw Tynieckich, Poznan 2002; 4. Kohelet wraz z komentarzem Meam
Loez, przel. S. Pecaric, Krakéw 2007 (skrét SP. Koh); 5. Ksigga Hioba, przel. I. Cylkow,
Krakéw — Budapeszt 2008 (skrét IC. Hi); 6. Przypowiesci Salomona, przel. I. Cylkow,
Krakéw - Budapeszt 2009 (skrot IC. Prz).

300

30_Elpis_2011.indd 300 2011-11-28 18:57:23



ny. Przemawialoby to za teorig animacji sukcesywnej. Drugi tekst nie
jest juz pod tym wzgledem tak czytelny. Zauwaza si¢ w nim jednak
podkreslenie pewnego nastepstwa zdarzen, gdzie tchnienie warun-
kujgce Zycie poprzedza ,,spojenie” w catos¢ cztonkow ciata. Fragment
(2 Mch 7,22) mozna zatem odczytac jako glos za animacjg poprzedza-
jaca uformowanie ciata. Jedli wedtug tego klucza odczytywac kolejny
werset, iz ,to Stworca $§wiata daje poczatek cztowiekowi i powotuje do
istnienia wszystkie rzeczy” mozna stwierdzi¢ co nastgpuje: poczatek
istnienia czlowieka jest uwarunkowany ,tchnieniem i zyciem”, zas
»powolanie do istnienia wszystkich rzeczy” mozna odnie$¢ do kolej-
nych etapéw formowania si¢ (powstawania) ,,czlonkéw ciala”. Poza
tym fragment o obdarzeniu ,,tchnieniem i Zyciem” wskazuje, ze ruach
i nefesz s ze sobg $cisle zwigzane od poczatku i bez ruach niemoz-
liwym jest zaistnienie czlowieka jako istoty Zywej (hebr. nefesz haj-
jah). Mozna zatem zaryzykowac stwierdzenie, ze (2 Mch 7,22-23) moze
sktania¢ ku przyjeciu teorii animacji rbwnoczesne;j.

Generalnie, w judaizmie funkcjonuje kilka koncepgji staraja-
cych sie okresli¢ najbardziej wlasciwy moment ,wejscia czlowieka
w $wiat”. Talmud i autorytety rabiniczne wyrdzniajg szes¢ momen-
tow zwigzanych z tym wydarzeniem®:

- zaplodnienie,

- czterdziesty pierwszy dzien po zaptodnieniu,

- narodziny,

- obrzezanie,

- zdolnos$¢ wypowiedzenia stowa ,,Amen”.

Najwigcej zwolennikéw maja trzy pierwsze wymienione kazusy.
Pierwszy z nich jest odzwierciedleniem teorii animacji jednoczesnej,
za$ pozostale animacji sukcesywne;.

3 Zob. B. Sanh. 110b. Thumaczenia tekstéw talmudycznych na podstawie: Der Babylo-
nische Talmud, Neu Ubertragen durch L. Goldschmidt, 12 B-de., Deutsch-Jiidischer
Verlag 2007.
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TEORIA ANIMAC]I JEDNOCZESNE]

Koncepcja o obdarzeniu duszg owocu ludzkiej prokreacji w mo-
mencie zaplodnienia odpowiada teorii o animacji jednoczesnej. Zda-
niem wiekszosci rabinéw, w tekstach biblijnych trudno dopatrzec si¢
jednoznacznych przestanek sktaniajacych do przyjecia tej teorii. Kla-
sycznym tekstem, ktdry jest tutaj przytaczany jest drugi opis stwo-
rzenia czlowieka, gdzie kolejno$¢ zdarzen jest nastepujaca: najpierw
uksztaltowanie czlowieka z ,,prochu ziemi”, a nastepnie ,tchnieniem”
wen duszy, aby stal sie istota Zywa: ,, I Bg nadal ksztalt cztowiekowi.
[Uksztattowat go] z prochu ziemi i tchnat w jego nozdrza dusze zycia”
(T'PL. Ber 2,7). Takze klasyczny tekst z Ksiggi Wyjscia (Wj 21,22-23)
w redakcji Septuaginty opowiada si¢ za rozrdznieniem pomiedzy
dzieckiem uformowanym i nieuformowanym w lonie matki, co po-
ciaga za sobg istotne zréznicowanie w karze, jaka spadala na osobe,
ktéra spowodowala poronienie: ,Jesliby sie bilo dwoch mezczyzn
i uderzyliby kobiete brzemienng i wyptynetoby z niej dzieci¢ nieufor-
mowane, to trzeba zaplacic¢ kare, jaka wedlug swego uznania wyzna-
czy maz owej kobiety. Jezeli zas bylo ono juz uformowane, odda du-
sze za dusze” (LXX. Wj 21,22-23). J. Chmiel zwraca jednak uwage, ze
tekst z Septuaginty jest ,reinterpretacja przepisu prawnego wyrazo-
nego w tekscie hebrajskim Biblii, a nie tylko przektadem literalnym”
i uznaje to za wypelnienie luki prawnej w duchu hellenistycznych
pogladéw embriologicznych (zwlaszcza Arystotelesa) oraz 6wczesnej
wiedzy medycznej*. Rzeczywiscie, zaréwno w tlumaczeniu rabinéw
Izaaka Cylkowa, jak Sachy Pecarica brak passusu odnosnie znacze-
nia faktu uformowania ptodu na wysokos¢ kary dla sprawcy poronie-
nia. Zgodnie z interpretacja Raszi’ego dopiero w razie $mierci kobiety
sprawca ,,odda dusze za dusze”. Wyglada wigc na to, ze albo ptéd nie
jest uwazany za czlowieka, zanim nie opusci ciata matki, albo staje

4 J. Chmiel, Dziecko poczete wedlug Biblii i starozytnego judaizmu, ,Ruch Biblijny i Li-
turgiczny” 1991, z. 44, s. 44. Zob. takze: T. M. Dabek, Dziecko w Biblii, ,Ruch Biblijny
i Liturgiczny” 1989, z. 42, s. 359-362.
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sie nim dopiero wowczas, gdy jest uformowany (oczywiscie w sposob
potencjalny). Jak juz wspomniano ptéd uwazno za uformowany po
ukonczeniu czterdziestu dni od momentu zaplodnienia. Moment ten
uwazano rowniez, gléwnie pod wplywem filozoficznej teorii rozrodu
Arystotelesa, za moment wlasciwej animacji zarodka.

Nie oznacza to jednak, ze koncepcja animacji jednoczesnej jest
zupelnie nieobecna w refleksji judaizmu na temat Zycia poczetego.
Jeden z najwazniejszych tekstow, ktéry mozna potraktowac jako glos
wsparcia tej teorii pochodzi z babilonskiej redakeji talmudycznego
traktatu Sanhedryn. Odnotowano w nim rozmowe rabbiego Judy ha-
Nassi’ego z jego przyjacielem Antoninusem na temat momentu wpro-
wadzenia duszy w cialo cztowieka’.

»Antoninus zapytal rabbiego Jude: «Kiedy dusza jest umieszcza-
na w czlowieku - w chwili poczecia, czy wéwczas, gdy embrion jest
juz uformowany?» On [tj. rabbi Juda ha-Nassi - przyp. A.A.] odpark:
«Od momentu, kiedy jest uformowany». On [tj. Antoninus — przyp.
A.A.] zaoponowal: «Czy jest mozliwe, aby nie posolony kawatek mie-
sa lezal trzy dni i nie ulegl zepsuciu? Koniecznie musi ona by¢ obecna
od poczatku, gdy Bog okreslil jej przeznaczenie». Rabbi rzekt: «Anto-
ninus nauczy! mnie czegos, co potwierdza Pismo, jako ze jest napisa-
ne «Opatrzno$¢ Twoja strzegta tchnienia mojego» (IC. Hi 10,12)™.

Nieco inng wersje tej rozmowy zawiera Midrasz’. ,,Antoninus
zapytal naszego rabbiego: «Kiedy zta sktonno$¢ zamieszkuje w czto-
wieku — w chwili formowania si¢ embrionu, czy tez w momencie, gdy
pldd opuszcza tono matki?» [Rabbi odrzekt: — przyp. moj] «<W chwili,

5 Rozmowce rabbiego Judy ha-Nassi’ego o imieniu Antoninus utozsamiano zazwyczaj
z cesarzem Markiem Aureliuszem. Prawdopodobnie chodzi tutaj jednak o Gajusza
Awidiusza Kasjusza, generata Marka Aureliusza i namiestnika we wschodnich pro-
wincjach Cesarstwa Rzymskiego w latach 165-175 (zob.: A. Cohen, Talmud Synte-
tyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw dotyczqgcych religii, etyki i prawo-
dawstwa, przel. R. Gromadzka, Warszawa 1999, s. 100, przypis 16).

6 B.Sanh.91b.
7 Zob. Rabba Gen 34,10, [w:] Midrash Rabbah, transl. H. Freedman, vol. 1, London
1961.
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gdy embrion jest juz uformowany». «Jesli tak — zaoponowat [Antoni-
nus — przyp. A.A.] - bedzie on gwaltownie poruszal sie w jej fonie,
aby je opusci¢, gdy mu si¢ spodoba. Zta sktonno$¢ postaje z pewno-
$cig w chwili narodzenia». Rabbi Juda powiedzial wowczas: «Antoni-
nus nauczyt mnie czegos, co znajduje oparcie w Pismie: «Grzech lezy
u progu » (T.PL. Ber 4,7) (...) On [Antoninus - przyp. m¢j] zapytat go
wigc: «Kiedy dusza umieszczana jest w cztowieku?» Rabbi odrzekl:
«Wdwczas, gdy on opuszcza fono matki». [Antoninus odpart - przyp.
A.A]: «Zostaw nie posolone migso na trzy dni. Czyz si¢ nie zepsuje?
Zatem kiedy jego los bedzie okreslony». Nasz nauczyciel zgodzit sie
z nim, gdyz jego poglad byl zgodzie z Pismem: «Dopdki stanie tchu
we mnie i tchnienia Bozego w nozdrzach moich» (IC. Hi 27,3) oraz
«Opatrznos$¢ Twoja strzegla tchnienia mojego» (IC. Hi 10,12). Zatem,
gdy umieszczasz dusz¢ we mnie, wowczas okreslasz takze mdj los™.

Powyzsze teksty wskazuja, ze zaden byt nie moze przetrwac bez
sily, ktora podtrzymuje jego istnienie. Tg silg jest tchnienie Boze, czy-
li ruach, ktére — podobnie jak sél migso — ochrania cialo czlowieka
przed rozkladem. Tchnienie Boze jest zasadg zycia, ktora konstytuuje
byt ludzki. Cialo zarodka nie utrzymaloby sie, gdyby nie bylo ono
przenikniete tchnieniem Bozym. Uzyty obraz moze stuzy¢ zatem za
uzasadnienie tezy, ze dusza ludzka jest przekazywana ciatu juz od sa-
mego poczatku jego zaistnienia. Warto jednak podkresli¢, ze kwestia,
czy za kazdym razem, gdy powstaje ludzki zarodek towarzyszy temu
tchnienie Boze pozostaje nie rozwigzana. Pozwala to na postawienie
pytania, czy zaplodnienie i poczgcie to zawsze jedno i to samo.

Inny tekst, ktéry moze by¢ zinterpretowany jako argument na
rzecz poparcia teorii animacji jednoczesnej to fragment traktatu Ke-
tubot: ,R. Meir rzekl: Skad mozemy wnioskowa¢, zZe nawet zarodki
w lonach ich matek $piewali piesn o morzu [przej$ciu przez Morze
Czerwone? — [przyp. moj]. Poniewaz jest powiedziane: Blogostawcie
Pana w pelni zgromadzenia, Pana, wy, ze zdroju Izraela™.

8 Ibidem.
9 B.Ket. 7b.
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Tekst ten wskazuje na trzy kwestie: czlowieczenstwo istoty roz-
wijajacej sie w tonie matki, jego szczegolng wiez ze Stwodrca oraz na
jego wlaczenie w spotecznos¢ Izraela, co mozna rozumie¢ jako obec-
nos¢ szczegdlnej wiezi z Bogiem i wtasnym narodem od poczatku za-
istnienia. Uczestnictwo w pie$ni Mojzesza (hebr. szirat Mosze) i stu-
diowanie Tory juz w prenatalnych etapach zycia stawiajg nasciturusa
w catkowicie innym $wietle pozwalajac postawi¢ teze o istnieniu pla-
nu Bozego wobec rozwijajacego si¢ Zycia juz od momentu jego zaist-
nienia. Podobna mysl znajduje sie¢ w traktacie Sanhedryn Talmudu
babilonskiego, w ktérym czytamy: ,Rabbi Hanna ben Bizna rzekl
w imieniu rabbiego Symeona Poboznego: «Kto powstrzymuje si¢ od
nauczania halachy ucznia, tego przeklina nawet zarodek w fonie mat-
ki, jak jest napisane: On powstrzymuje syna [ziarno] yikkebuhu le'om;
le'om oznacza tutaj zarodek, jak zostalo napisane: jeden le'om bedzie
silniejszy niz inni ludzie»™"".

Wedlug Talmudu dziecko juz w tonie matki posiada znajomos¢
calej Tory. Judaizm naucza, ze Bog dal czlowiekowi nie tylko zycie,
lecz takze prawo. Skoro Tora stanowi zasade istnienia $wiata, a wiec
takze czlowieka, oraz zawiera si¢ w niej sens i cel ich istnienia, to
czlowiek jest wkomponowany w nig od poczatku swego zaistnienia.
Wyraznie méwi o tym fragment z cytowanego powyzej traktatu Nid-
da''. Nieco dalej w tym samym traktacie czytamy: ,W Zadnym innym
czasie istota ludzka nie doswiadcza wigkszego szczgscia niz w tych
dniach, jak powiedziano: «Ktézby mi pozwolit by¢ jako za miesiecy
dawnych, za dni onych, gdy si¢ Bég mna opiekowal» (IC. Hi 29,2). Ja-
kie sg dni, ktdre sktadaja si¢ na miesigce, lecz nie skladaja si¢ na lata?
Sa to oczywiscie miesiagce brzemiennosci. [Wéwczas] ono [dziecko -
przyp. A.A.] poznaje calg Tore, od poczatku do konca, jak powiedzia-
no: «Uczyl mnie tedy, i rzekl do mnie: Niechaj zachowa serce twe sto-
wa moje; przestrzegaj przykazan moich, a bedziesz zyl» (IC. Prz 4,4),
i jak powiedziano takze: «Jakom byt za dni mlodosci mojej, gdy jesz-

10 B. Sanh. 91b-92a.
11 Zob.: B. Nid. 30a.
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cze Bog radzil nad namiotem moim» (IC. Hi 29,4). W tej sytuacji tak
mogt powiedzie¢ tylko prorok (...) Jak tylko [tak rzek — przyp. A.A.]
widzi zstepujacego aniofa, ktory uderza w jego wargi, sprawiajac, ze
zapomina ono calej nauki Tory. Dziecko nie wyjdzie z fona zanim
nie zostanie zaprzysiezone: «Badz sprawiedliwy, nie bezbozny; cho¢-
by wszyscy ci méwili, ze$ prawy, we wlasnych oczach badz zly; wiedz
tez, ze Swiety jedyny, niech bedzie blogostawiony, jest czysty, ze stugi
z jego $wity sa czysci, ze dusza w ciebie przezen wlozona jest czysta.
Jesli zachowasz ja nietknieta, wszystko bedzie dobrze; w przeciwnym
razie odbiore ci jg»™'2.

W Talmudzie i Misznie istniejg jeszcze inne fragmenty, ktérych
interpretacja w duchu teorii animacji jednoczesnej mogtaby by¢ prze-
konujaca®. Faktem jednak jest, ze nie znalazla ona poparcia wsréd
pdzniejszych interpretatoréw Talmudu. Doskonatym tego przykla-
dem jest komentarz zyjacego w XIII w. rabbiego Meira ha-Levi Abu-
lafi'ego (Ramaha) zawarty w jego gtéwnym dziele pt. Wzniesiona reka
(hebr. Jad Ramah). Chociaz jego rozwazania moga wskazywa¢ na
sktonnos¢ ku koncepcji animacji réwnoczesnej, to jednak przy okazji
omawiania warunkéw dopuszczalno$ci przerywania cigzy stwierdza
on, ze ptdd nie jest przed urodzeniem traktowany jak nefesz'*.

Chociaz teoria animacji jednoczesnej nie zyskala szerszego po-
parcia w judaizmie warto zaznaczy¢, ze w kontekscie wspolczesnej
dyskusji bioetycznej niektdrzy, zwlaszcza ortodoksyjni rabini, opo-
wiadajg si¢ za $wietoscig i nienaruszalnoscig ludzkiego zycia od mo-
mentu poczecia'®. Na uwage zastuguje tutaj zwlaszcza opinia r. Erica

[

2 B. Nid. 30b. Zob. takze: M. Buber, Opowiesci chasydow, przel. P. Hertz, Poznan - War-
szawa 2005, s. 115.

13 Zob.:B. Ber. 50a; M. Naszim Sot. 6,4, [w:] Mishnayoth. Order Naszim, Pointed Hebrew
Text, Introductions, Translation, Notes, Supplements (Flora, Biographies), Indexes by
Philip Blackman, vol. 3, London 1953.

14 M. H. Abulafia, Kom. do B. Sanh. 91b oraz Kom. do B. Sanh. 72b, [w:] idem, Jad
Ramah al Mesechet Sanhedrin, Jerusalem 1971.

15 Zob.: Rabbis Condemn Laboratory Killing of Incipient Human Life, cyt. za: T. P. Terli-

kowski, Tora miedzy zZyciem i Smiercig. Bioetyki Zydowskie w dialogu, Warszawa 2007,

s. 95.
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Cohena, ktdry przy okazji dyskusji na temat wykorzystania zarod-
kéw in vitro do badan i pobierania z nich komoérek macierzystych
wyraznie stwierdza: ,,Godnos$¢ czlowieka nie zalezy od bycia chcia-
nym przez innych. Bycie skazanym na $§mier¢ nie sprowadza ludzkie-
go istnienia do poziomu rzeczy”. Jego zdaniem, nieodpowiedzialne
ze strony judaizmu jest z jednej strony korzystanie z nowoczesnych
osiagnie¢ naukowych, z drugiej zas ignorowanie danych z dziedziny
wiedzy biologicznej, ktore — jak stwierdza — ukazuja ponad wszelka
watpliwo$¢, ze embrion jest kompletnym organizmem ludzkim od
momentu poczecia oraz jego rozwdj jest ciagly i wyraznie ukierun-
kowany. ,,Twierdzenie, ze embrion do czterdziestego dnia po zaptod-
nieniu jest ,tylko woda” jest przejawem pychy i ignorancji w obliczu
wiedzy naukowej”¢.

TEORIA ANIMACJI OPOZNIONE]

W odréznieniu od koncepcji animacji jednoczesnej, zgodnie
z ktoérg plod otrzymuje dusz¢ w momencie poczgcia, znacznie wiek-
sz popularno$¢ wsréd rabinéw zyskata teoria przeciwna. Wedtug tej
teorii, znanej jako teoria animacji sukcesywnej lub opéznionej, Bog
tchnie ruach dopiero w takie cialo, ktére rozwijajac si¢ w fonie matki
dysponuje juz okreslong, humanoidalng formga ciata. Dopiero wéw-
czas, a nie wtedy, gdy jest jeszcze nieuformowanym tworem w postaci
plynnej, jest gotowe na przyjecie Bozego tchnienia konstytuujacego
istote ludzka i wejscia w osobista relacje¢ z Bogiem. Zdaniem wigkszo-
$ci rabindéw na fakt opdznionej animacji niedwuznacznie wskazuje
wspomniany juz drugi opis stworzenia czlowieka w ogrodzie Eden
(zob. Rdz. 2,7) oraz fragment dwudziestego pierwszego rozdziatu
Ksiggi Wyjscia (zob. LXX. Wj 21,22-23).

16 E. Cohen, Unorthodox Endorsement. Why Judaism is wrong on stem cells?, [w:] http://
www.nationalreview.com/comment/cohen200505240759.asp - dostep: 19.03.2010.
Zob. takze: The Ethics of Stem Cells. Eric Cohen versus Arlen Specter, [w:] http://www.
eppc.org/programs/bioethics/publications/programID.35,pubID.2104/pub_detail.
asp - dostep: 12.03.2010.
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Innym fundamentalnym tekstem, ktéry stanowit jadro talmu-
dycznych interpretacji stanowigcych uzasadnienie teorii opowiada-
jacej sie za animacjg opdzniong, czyli inkorporacja duszy rozumnej
w cialo juz uksztaltowanego jest fragment Ksiegi Kaptariskiej: ,,Prze-
moéw do synéw Izraela: «Kobieta, ktora zajdzie w cigze i urodzi chlop-
ca [albo poroni], bedzie rytualnie skazona przez siedem dni. Bedzie
rytualnie skazona, tak samo jak podczas dni jej odlaczenia z powodu
[miesiecznej] stabosci. A na 6smy dzien, [nawet jesli jest to Szabat],
napletek [chlopca] bedzie obrzezany. [Gdy kobieta zanurzy sie w my-
kwie po siedmiu dniach], wtedy przez trzydziesci trzy [dodatkowe]
dni bedzie czeka¢, [a jesli w tym okresie zobaczy] krew, bedzie rytu-
alnie czysta [dla swego meza. Jednak] nie dotknie [ani nie zje] z zad-
nej $wietosci [wyznaczonych daréw dla kohenéw], ani nie wejdzie do
Swiatyni przez [kolejne trzydziesci trzy dni, az] dni jej catkowitego
oczyszczenia wypelnia sie. Jezeli urodzi dziewczynke, bedzie rytu-
alnie skazona przez dwa tygodnie, tak jak podczas dni jej odlaczenia
[z powodu menstruacji]. Przez szes¢dziesiat szes¢ dni bedzie czekac,
[a jesli nawet zobaczy] krew, bedzie rytualnie czysta dla swego meza»”
(T.PL. Bem 12,2-5)",

Dla wielu rabinéw powyzszy tekst przez stulecia stanowit punkt
odniesienia do obliczania czasu, w ktérym ksztaltuje sie ludzki zaro-
dek. Ich zdaniem liczba dni oczyszczenia po porodzie odpowiada per
analogiam liczbie dni formowania si¢ ciala plodu. Obejmuje zatem
okres, w ktérym kobieta nosi w swoim lonie ,nie-ludzki” (nieufor-
mowany, nieczysty, ani meski, ani zeniski) zaczatek czlowieka zanim
stanie si¢ on gotowy na przyjecie duszy rozumne;j's.

17 Okres nieczysto$ci menstruacyjnej trwa dwa tygodnie. Ten sam okres powinien obo-
wigzywa¢ zaréwno w przypadku urodzenia chlopca, jak i dziewczynki, gdyz zostalo
powiedziane: ,Bedzie rytualnie skazona, tak samo jak podczas dni jej odlaczenia
z powodu [miesiecznej] stabo$ci”. W przypadku narodzin chlopca okres ten trwa jed-
nak siedem, zamiast czternastu dni. Zdaniem rabbiego D. Z. Hoffmana, Tora usuwa
cze$¢ nieczystosci z matki chlopca po siedmiu dniach, aby mogla ona oczysci¢ sie
przed uroczystoécig obrzezania (zob.: Kom. do T.PL. Waj 12,5).

18 Por.: B. Ber. 60a.
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Wedlug Talmudu ple¢ dziecka zostaje wiec zdeterminowana
juz po czterdziestu dniach, wiec daremne s3 modlitwy o narodze-
nie chlopca po tym czasie. Podobny poglad znajdujemy w Misznie do
traktatu Nidda: ,,Jesli kobieta poroni w czterdziestym dniu, nie uwaza
sie jej za brzemienna; jesli zas [dojdzie do tego — przyp. A.A.] w czter-
dziestym pierwszym dniu, pozostaje rytualnie nieczysta i oczyszcza
sie [jakby poronila — przyp. A.A.] zaréwno mezczyzne [tj. dzieci¢ plci
meskiej — przyp. A.A.] i kobiete [tj. dziecie plci zenskiej] oraz jak ko-
bieta przechodzaca menstruacj¢. Rabbi Iszmael stwierdza: «Jesli ona
[tj. kobieta — przyp. A.A.] poronila czterdziestego pierwszego dnia,
wowczas pozostaje rytualnie nieczysta i oczyszcza sie [jakby poronita
- przyp. A.A.] mezczyzne [tj. dziecie plci meskiej — przyp. A.A.] ijak
kobieta przechodzaca menstruacje, ale jesli [poronita — przyp. A.A.]
w osiemdziesigtym pierwszym dniu przechodzi ten okres [tj. pozo-
staje rytualnie nieczysta i oczyszcza sig, jakby poronita — przyp. A.A ]
mezczyzne [tj. dzieci¢ plci meskiej — przyp. mdj] i kobiete [tj. dziecie
plci zenskiej] oraz jak kobieta przechodzaca menstruacje, poniewaz
mezczyzna [dziecko plci meskiej — przyp. A.A.] jest w pelni uksztal-
towany [juz — przyp. A.A.] czterdziestego pierwszego dnia, a kobieta
[tj. dziecie plci Zenskiej — przyp. A.A.] osiemdziesigtego pierwszego
dnia». Medrcy jednakze twierdzg, ze formowanie si¢ zaréwno mez-
czyzny, jak i kobiety zachodzi tak samo, oboje s3 doskonale uformo-
waniu po uplywie czterdziestu jeden dni”™".

Z powyzszego tekstu wynika, Ze formowanie ptodu nie jest za-
konczone przed dopetnieniem si¢ czterdziestu dni od zaplodnienia.
WHasnie pierwszego dnia po zakonczeniu tego okresu zarodek otrzy-
muje dusze: ,R. Johannan i R. Eleazar uwazaja, ze Tora dala czter-
dziedci dni, i dusze sg uformowane w czterdziestu dniach™*. Dlatego
kobieta, ktéra w tym pierwszym okresie dokonala nawet przerwania

19 M. Taharot Nid. 3,7, [w:] Mishnayoth. Order Taharot, Pointed Hebrew Text, Intro-
ductions, Translation, Notes, Supplements (Flora, Biographies), Indexes by Philip
Blackman, vol. 6, London 1955.

20 B. Men. 99b.
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cigzy, nie byla zobowigzana do poddania si¢ rytualnemu oczyszcze-
niu jak po urodzeniu dziecka ani nie musiata z tego tytutu skfadac
ofiary. Wyjatkiem byla sytuacja, gdy ptod posiadal juz ludzki ksztatt
lub byt pierwszym dzieckiem kobiety*’. W Gemarze traktatu Nidda
stwierdzono takze, ze kobieta, ktéra dokonataby sztucznego poronie-
nia przed czterdziestym dniem brzemienno$ci nie jest winna usmier-
cenia cztowieka; gdyby za$ uczynila to po tym czasie istnieje podsta-
wa oskarzenia jej o dzieciobdjstwo?.

W kontekscie omawianej problematyki warto jeszcze zwroci¢
uwage na fragment z traktatu Jewamot, w ktérym mowi si¢ o zasadach
spozywania terumah®. W Misznie tego traktatu czytamy: ,,Cérka ka-
plana, ktéra wspolzyje z Izraelita ma prawo do spozywania terumah
[naleznej kaptanom czesci ofiaryl]; jesli za$ stanie si¢ brzemienna, nie
bedzie mogla dluzej jej spozywac™**. Gemara zas$ stwierdza: ,,Jesli cor-
ka kaptana byla Zong Izraelity, ktéry zmarl, moze wejs¢ i spozywac

21 Zob.: B. Ker. 7b, 9b, 10a-b.
22 Zob.: B. Nid. 30a-b.

23 Terumah (lub parsza) to hebrajska nazwa dziesi¢ciny przeznaczonej na ofiare Bogu,
ktérg mogli spozywac kaptani i najblizsi krewni, jesli zachowali czystos¢ rytualna.

24 Warto przytoczy¢ tutaj interesujgce rozwazania, ktére prowadzi odnosnie kwestii
rabbi J. D. Bleich. Zwraca on uwage, Ze we fragmencie osiemnastego rozdzialu Ksiggi
Kaplatiskiej stwierdzono, ze mezczyzna kala sie rytualnie, gdy wspotzyje z kobietg
nieczysta rytualnie lub obcuje cielesnie z mezatka ,wylewajac swoje nasienie” (Kpt
18,19-20). Wynika stad, Ze warunkiem zaciggniecia nieczysto$ci przez mezczyzne jest
wspolzycie seksualne z nieczysta rytualnie kobietg lub wspdlzycie z mezatka potaczo-
ne z emisjg nasienia. Sklania to do postawienia pytania, co w istocie jest uwazane za
akt zakazany: czy sam akt seksualny, czy akt seksualny polaczony z emisja nasienia?
Rabbi Bleich pisze: ,Znawcy prawa sg $wiadomi, ze praktycznie wszystkie systemy
prawne pojmuja akt seksualny jako penetracje, a nie jako emisje nasienia, niezaleznie,
czy dotyczy on gwaltu, kazirodztwa czy pozycia malzenskiego. Dotyczy to takze do
prawa zydowskiego i zachowuje waznos¢ takze w odniesieniu do zakazu cudzolostwa.
Zaskakujace jest jednak, ze jezyk zastosowany w formule zakazu cudzotéstwa w (Kpt
18,20) szczegdlnie zwraca uwage na fakt zdeponowania nasienia w drogach rodnych
kobiety zameznej. Jak zauwaza Nachmanides, (...), zakaz cudzoltdstwa opiera sie na
zasadzie, Ze tozsamos¢ ojcowska musi by¢ ustalona i niedwuznaczna, aby bezwiednie
nie doszto do relacji kazirodczych miedzy potomstwem” (J. D. Bleich, Artificial Pro-
creation, [w:] idem, Bioethical Dilemmas. A Jewish Perspective, vol. 1, New York 1998,
p. 208))
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terumah wieczorem tego samego dnia [tj. w dniu $mierci jej matzon-
ka - przyp. méj]. Rabbi Chisda méwi: «Wolno jej wejs¢ i spozywac
terumah do czterdziestego dnia po zaplodnieniu, poniewaz nie jest
ona jeszcze brzemienna, czyli tak jakby w ogole jeszcze nig nie byta;
jesli wiec nie jest brzemienna, to [co jest w jej fonie — przyp. moj] jest
przed czterdziestym dniem jak morska woda»™>.

Powyzsze stanowiska stanowig wyraz przekonania, ze stan
brzemiennosci sprowadza na kobietg wyjatkowe blogostawienstwo.
W zwigzku z tym nie potrzebuje ona spozywac pokarmu u$wiecone-
go, jakim jest terumah. Spozywanie z dziesigciny naleznej kaptanom
w tym okresie weryfikacji swej brzemiennosci jest catkowicie uspra-
wiedliwione, gdyz to, co znajduje si¢ w jej tonie nie jest jeszcze uwaza-
ne za ludzkie Zycie i nie jest uznawane za ,,dziecko w drodze”. Staje si¢
nim dopiero po czterdziestu dniach liczonych od przewidywalnego
terminu wytepiania miesigczki.

ANIMACJA W MOMENCIE NARODZIN

Oprocz teorii o animacji jednoczesnej i animacji w czterdzie-
stym dniu po zaplodnieniu (nidacji) wéréd autorytetéw rabinicznych
istnieje takze poglad, ze wlasciwym momentem inkorporacji duszy
w cialo jest dopiero moment narodzin. Wprawdzie nie moéwi si¢
w nich bezposrednio o inkorporacji duszy w cialo nasciturusa to jed-
nak stanowig one wyrazne odzwierciedlenie przekonania, ze dopiero
noworodek jest w pelni cztowiekiem.

Teksty wspierajace teori¢ animacji w momencie narodzin mozna
podzieli¢ na dwie grupy. Pierwsza z nich obejmuje teksty, w ktérych
starano si¢ precyzyjnie okresli¢ moment narodzin dziecka. Drugi
zbior tekstow wskazuje na narodziny jako moment ukonstytuowania
sie pelnego czlowieka przy okazji rozwazan dotyczacych problemu
aborcji. Przyjrzyjmy si¢ blizej niektérym z nich.

25 B. Jew. 69b.
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W babilonskiej redakeji talmudycznego traktatu Sanhedryn czy-
tamy, iz dziecko uznaje si¢ za narodzone, gdy na zewnatrz znajdzie
sie gléwka dziecka”. W wersja jerozolimskiej tego traktatu mowi sig
natomiast o wylonieniu sie ,wigkszosci [ciata - przyp. A.A.] i glowy”
dziecka”. Podobny poglad znajdujemy w traktacie Nidda. Stwierdzo-
no tam, ze w przypadku, gdy ze wzgledu na ulozenie ptodu gtéwka
wychodzi ostatnia, dziecko uwaza si¢ za urodzone takze wtedy, gdy
wieksza cze$¢ jego ciala opuscita juz kobiece tono*. Podobng opi-
ni¢ wyraza Miszna®. Nieco inny poglad niz wyrazony w Talmudzie
i Misznie reprezentuje Mojzesz Majmonides. Jego zdaniem dziecko
przychodzi na $wiat juz w momencie, gdy widoczna jest jego gloéw-
ka*. Wynika stad, Ze dla Rambama nie bylo bezwzglednie istotne
pelne wylonienie si¢ gléwki dziecka z drog rodnych matki do tego,
aby uznac je za narodzone.

Z powyzszych tekstow wynika, ze wérdd rabinéw nie bylo kon-
sensusu w kwestii okreslenia, kiedy ptéd ludzki bedacy tylko zyciem
potencjalnym staje si¢ w indywiduum w pelnym tego stowa znacze-
niu. Pomijajac historie sporéw toczonych wokét tej kwestii wystarczy
stwierdzi¢, ze najbardziej przydatna dla uzasadnienia teorii o animacji
w momencie urodzin jest opcja, ktoéra wskazuje identyfikuje moment
narodzin z momentem catkowitego wyltonienia si¢ glowki dziecka.
Nasciturus bowiem, z chwilg wyjécia jego gléwki na zewnatrz, biorac
pierwszy oddech aspiruje réwnoczesnie dusze. Znakiem jego przyj-
$cia na $wiat jest tzw. ,,pierwszy krzyk”.

W sktad drugiej grupy wchodza teksty obrazujace dyskusje wo-
kot statusu dziecka nienarodzonego w kontekscie przerywania cigzy.
Mozna je traktowac jako zrédla pomocnicze wspierajace teorie ani-

26 Zob.: B. Sanh. 72b.

27 J. Sanh. 8,9.

28 Zob.: B. Nid. 29a.

29 Zob.: M. Tahorat Nid. 3, 5, [w:] Mishnayoth. Order Taharot, dz. cyt.
30 Zob.: Majmonides, Hilchot Issurei Bia, 10,6.
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macji w momencie narodzin, gdyz zwracaja uwage na wydarzenie na-
rodzin jako moment ukonstytuowania sie czlowieka.

Oprécz znanego juz fragmentu z Ksiggi Wyjscia (Wj 21,22-23)
jednym z klasycznych tekstéw cytowanych przez zwolennikéw pre-
zentowanej teorii jest fragment z Miszny traktatu Ohalot: ,,Jesli ko-
bieta ma trudnosci przy porodzie, wowczas ptdd jest rozczlonkowa-
ny w jej tonie i usuwa si¢ go kawatek po kawatku, poniewaz jej zycie
ma pierwszenstwo przed jego zyciem. Jesli jednak wigksza jego czes$¢
[ptodu - przyp. moéj] wyszla, nie wolno go naruszy¢, gdyz jedno Zycie
(hebr. nefes) nie moze by¢ wyparte przez zycie — nefesz”'.

Uzycie w Misznie stowa ,,Zycie” wyraznie sygnalizuje, Ze ptod
jest rzeczywiscie postrzegany jako istota zywa. Jej prawo do zycia jest
jednak wtdérne w stosunku do prawa do zycia jego matki, co szczegol-
nie ma miejsce, gdy jej Zycie jest zagrozone. Identyczny poglad znaj-
duje odzwierciedlenie w babilonskiej redakcji traktatu Sanhedryn®.
W podobny sposéb wypowiada si¢ takze Raszi®.

Opinia, ze ptéd ludzki nie jest jeszcze czlowiekiem prowadzi do
przyjecia tezy, ze usmiercenie plodu nie moze by¢ uwazane za za-
bdjstwa czlowieka. W Misznie do traktatu Nidda czytamy, ze ptéd
ludzki przed urodzeniem nie tylko nie jest nefesz, ale nawet adam.
Wymienia si¢ tam caly katalog cech charakteryzujacych czlowieka
jako adam, na podstawie ktorego fatwo mozna dojs¢ do wniosku, iz
istota ludzka w lonie matki nie spelnia okreslonych tam norm by-
cia czlowiekiem®. Podkresla si¢ tam jednak, ze winnym zabojstwa
czlowieka i z tego tytulu zastlugujacym na kare $mierci jest ten, kto

31 M. Taharot Ohalot 7,6., [w:] Mishnayoth. Order Taharot, dz. cyt. Zob. takze: J. Preuss,
Biblisch-Talmudische Medizin. Beitrage zur Geschichte der Heilkunde und der Kultur
iiberhaupt, repr., Freiburg 2010, s. 607.

32 Zob.: B. Sanh. 72b.

33 Raszi, Kom. do B. Sanh. 72b, cyt. za: I. Klein, A Teshuvah on Abortion, [w:] A. L.
Mackler (ed.), Life and Death Responsibilities in Jewish Biomedical Ethics, The Louis
Finkelstein Institute-The Jewish Theological Seminary of America, New York 2000,
p- 205.

34 Zob.: M. Taharot Nid. 5, 1-3, [w:] Mishnayoth. Order Taharot, dz. cyt.
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usmierca dziecko liczgce przynajmniej jeden dzien zycia*. Wynika
stad niedwuznacznie, ze dopiero narodziny konstytuuja nasciturusa
jako czlowieka. Jak zauwaza rabin David M. Feldman piéd w Tal-
mudzie nie jest nefesz adam. Przed urodzeniem nie jest on okreslany
mianem osoby (hebr. lav nefesz hu)*. Podobne watki zawiera takze
Gemara”. W innym miejscu odmawia si¢ plodowi statusu czlowie-
ka wyraznie stwierdzajac, ze pldd nie jest jeszcze isz (mezczyzna)™®.
Za wyraz odmowy przyznania nasciturusowi statusu osoby mozna
potraktowac takze przepisy prawne, ktore nie nakladaja obowigzku
pochdwku dziecka poronionego lub abortowanego®. Wedlug dosko-
nale znanego w Polsce wspolczesnego rabina Byrona L. Sherwina,
»w judaizmie az do chwili narodzin pléd nie jest osobg; dopiero
z chwilg narodzin p16d staje si¢ osobg do tego czasu za$ stanowi czg§¢
ciata kobiety cigzarnej™.

35 Zob.:ibidem.

36 Zob.: D. M. Feldman, Abortion: The Jewish View, [w:] A. L. Mackler (ed.), Life and
Death, dz. cyt., p. 197; K. Abelson, Prenatal Testing and Abortion, [w:] A. L. Mackler
(ed.), Life and Death, dz. cyt., p. 214.

37 Zob.: B. Nid. 44a.

38 Zob.: B. Nid. 43b.

39 Zob.: B. Nid. 44b; B. Szab. 136a; Szulchan.Aruch. Jore Dea 344, 8.

40 B. L. Sherwin, We wspélpracy z Bogiem. Wiara, duchowos¢ i etyka spoleczna Zydéw,
przel. W. Chrostowski i in., Krakéw 2005, s. 124.
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SUMMARY
Rev. Artur Aleksiejuk
Jewish points of views on the animation of the human embryo

Keywords: Jewish bioethics, embryo, animation

According to biblical anthropology, human beings are composed
ofbodyand soul. The question arises, however, at what moment does the
body of the embryo possess a spiritual element? Can the breath of God
visit the created and already developing in its own biological rhythm
embryo? The key issue here is the moment of animation - the origin of
a living being, which is created in the image and likeness of God. This
article presents various Jewish points of views on the animation of the
human embryo, all of which attempt to determine the exact moment at
which the soul is breathed into the human body. Rabbinical authorities
distinguish five different moments in this process: conception, the
forty first day after conception, the birth of the child, the moment of
circumcision and the moment in which the child is able to say “Amen.”
The first three mentioned cases have the most supporters. The first
refers to the simultaneous animation, while the other theories argue for
successive animation.
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