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KATARZYNA KRASUCKA

RECENZJA

Jerzy Kapuscik. Sens Zycia. Antropologiczne aspekty rosyjskiego
renesansu duchowego XX wieku w swietle Prawostawia. Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego. Krakow. 2000. ss. 265.

Znajomos¢ oryginalne;j rosyjskiej mysli filozoficznej XIX i XX wieku
jest w Polsce ciagle — z rozmaitych zreszta przyczyn — stosunkowo staba.
A przeciez jej dorobek w sposob znaczacy wptynat na ksztalt kultury nie
tylko rosyjskiej, lecz takze §wiatowej. Tym cenniejsza staje si¢ ksiazka
Jerzego Kapuscika z Instytutu Filologii Wschodniostowianskiej Uniwer-
sytetu Jagiellonskiego, Sens Zycia. Antropologiczne aspekty rosyjskiego
renesansu duchowego XX wieku w swietle prawostawia. Przedstawiajac
ponizej gléwne watki pracy i omawiajac dokonang przez Jerzego Kapu-
scika charakterystyke filozoficznych poszukiwan myslicieli rosyjskich,
postuzymy si¢ jako kluczem wyr6znionymi przez autora pojgciami i zwro-
tami, bgdacymi symbolami filozoficznych i religijnych probleméw oraz
ich rozstrzygniec, wokot ktorych ksztaltowata sie tre$é rosyjskiej kultury
tego okresu.

We Wprowadzeniu Jerzy Kapuscik przedstawia pokrotce ogolny,
charakterystyczny rys rosyjskiej duchowosci ,,srebrnego wieku”. Sam ter-
min nie zostat objasniony przez autora; warto wigc wyjasnic, ze w literatu-
rze przedmiotu uzywa si¢ go do wskazania na intensywno$¢ kulturowego
rozwoju Rosji przetomu XIX i XX wieku, porownywalng z intensywno-
Scia ,,zlotego wieku” kultury starozytnej. Autor ujmuje mysl tego okresu
w jej filozoficzno-religijnych ramach i recenzentka analizuje ja rOwniez
w porownaniu do mys§li zachodnioeuropejskiej. Zwraca uwage na zna-
czenie prawostawia, ktore dla tworcow rosyjskiego renesansu przetomu
XIX 1 XX wieku jest wszystkim, gdyz daje catosciowy obraz §wiata, be-
dacy odpowiedzia na pytania natury ontologicznej i epistemologiczne;j,
cho¢ odpowiedz ta nie jest jedna i monolityczna. Dzieje si¢ tak dlatego,
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ze wsréd koncepcji wyrostych na gruncie prawostawia mozna wyréznié
dwa nurty. Pierwszy jest rezultatem skfonno$ci do ujmowania $wiata jako
wszechjednosci; zapoczatkowany zostal przez Wladimira Sotowjowa,
a kontynuowany byl przez ontologizm (szczegdtowo omowiony w ksigz-
ce), do ktorego zalicza sig takie postaci jak: Siergiej Butgakow, Pawet
Florenski, Jewgienij Trubieckoj, Siemion Frank czy Boris Wyszestawcew.
Natomiast drugi nurt tworzg poglady Lwa Szestowa i Nikotaja Bierdiajewa,
okre$lone mianem personalizmu religijnego (autor nie przeprowadza jed-
nak szczegétowej ich analizy).

Tytut ksiazki — Sens Zycia — sygnalizuje jej tresC, na ktora sklada sie
proba przytoczenia i interpretacji podanych przez poszczegolnych filozo-
fow odpowiedzi na pytania, czym 6w sens Zycia jest oraz co mozna uzna¢
za podstawe pewnosci twierdzenia o sensownosci istnienia $wiata, zasad-
nosci istnienia i dziatania czlowieka. Cel ich trudu stanowi: ,,zrozumieé
cztowieka i jego dzieto” w $wietle jakiej$, jezeli takowa istnieje, idei ogdlnej,
ktora stataby si¢ peing i zadowalajaca odpowiedzia na powyzsze pytania.

Droge do odtworzenia i interpretacji rozstrzygnigé rosyjskich my-
$licieli w kwestii, co jest sensem zycia istoty ludzkiej otwiera pierwszy
rozdziat pracy, ,,Od poszukiwan wiedzy integralnej do metafizycznego
rozumienia czlowieka”, w ktorym autor wskazuje na zrodta duchowo-
$ci ,,srebrnego wieku” 1 wplywy — zarowno pozytywne, jak i negatywne
(polemiki) — ktéorym podlegata, zwracajac uwage na znaczenie takich
postaw i pogladow, jak prawostawny mistycyzm, stowianofilstwo, filo-
zofie zachodniej Europy (w szczegdlnosci odniesienia do Sokratesa,
Platona, Arystotelesa, wczesnych pogladow Hegla, polemiki z my$la
Kanta, i in.).

Postrzeganie czlowieka przez dziewigtnastowieczng mysl rosyjska
przebiegato dwutorowo: z jednej strony analizowano jego sytuacjg przez
pryzmat przyrody 1 historii (immanentyzm), z drugiej natomiast przez
pryzmat religii (transcendentyzm), cho¢ obie orientacje poszukiwaty uni-
wersalnej prawdy bgdacej zasada $wiata. Odpowiedzia na wzrost zainte-
resowania pogladami Kanta i Hegla miato by¢ uznanie, ze pierwiastkiem
jednoczacym jest mito$¢ (a nie abstrakcyjna idea), uznanie wagi ktorej
przenosi cigzar z walki o byt na przeobrazanie zycia. Rosyjskich filozo-
fow nie zadowalaly jedynie opis i klasyfikacja faktow i zjawisk, opierajace
si¢ na decyzjach rozsadku czlowieka, gdyz w konsekwencji prowadzito
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to do relatywizmu badz agnostycyzmu. Cel ich poszukiwan autor Sensu
Zycia wjmuje nastgpujaco: ,,Tymczasem chodzi o znacznie wiecej, o to
mianowicie, zeby nie tylko umie¢ opisaé fakty i zjawiska zewnetrzne
wobec podmiotu, lecz znalez¢ klucz do tego, co faczy nasz rozum z «ro-
zumem rzeczy», inaczej mowiac — to, co subiektywne, z tym, co obiek-
tywne, podmiot i przedmiot §wiadomos$ci”. W powyzszych stowach jest
juz zawarta zaktadana przez rosyjskich myslicieli roznica migdzy rozsad-
kiem a rozumem. Wedle S. Bulgakowa, przed rozumem stoi zadanie ,,stwo-
rzenia filozofii zycia, rozsadek natomiast zna tylko jego mechanizm”. Ro-
zum staje si¢ odwiecznie istniejacag w Bogu i przenikajaca Swiat zasada
(Logos), o ktorej istnieniu przekonani byli juz filozofowie starozytni.

Jerzy Kapuscik przechodzac do analizy catego duchowego dorobku
»Srebrnego wieku” szczegdlna uwagg poswigca Wiadimirowi Sotowjo-
wowi, ktorego myslenie wywarto ogromny wptyw na catoksztait rosyj-
skiego renesansu religijnego. Konieczno$¢ postawienia silnego akcentu
na filozofii Sotowjowa wiaze si¢ z faktem podjgcia przez tego filozofa
pionierskiej w dziejach mysli rosyjskiej proby zbudowania pelnego chrze-
$cijanskiego systemu, ktory uymowalby $wiat jako jednos$¢ bedaca bez-
wzgledna podstawa rozwiazywania nie tylko problemow ontologicznych,
ale i antropologicznych, epistemologicznych, etycznych i estetycznych.
Solowjow jest przekonany o istnieniu duchowej jedno$ci i peini $wiata,
w ktorym czlowiek i przyroda sa zywym stworzeniem Boga i ktory cha-
rakteryzuje nieustanny i nieskonczony rozwoj zmierzajacy ku przebostwieniu
(gr. theosis). Czlowiek zajmuje w $wiecie pozycje uprzywilejowana, gdyz
atrybutami jego istnienia sa przedwieczno$¢ i ponadczasowos$¢, oraz dla-
tego, ze to wlasnie w nim dochodzi do zjednoczenia charakteryzujacej
przyrodg mnogosci i roznorodnosci. Cato$ciowe postrzeganie widzialnej
i niewidzialnej sfery rzeczywisto$ci, jednos¢ Bycia (Bog) i Bytu (stwo-
rzenie) implikuje szczegdlna, bo w sposob cato$ciowy obejmujaca rze-
czywistos¢, wiedzg. Dla Sotowjowa rolg wiedzy integralnej odgrywata
,»swobodna teozofia”, na ktora sklada si¢ mistyka, empiryzm i racjonalizm.
»Mistycyzm musi by¢, na przyktad, poddany refleksji rozumu (mys$lenia
logicznego), a nastgpnie uzyskac¢ potwierdzenie ze strony faktow (sfera
empiryczna)”.

Sotowjowowska koncepcja ,,swobodnej teozofii” nie tylko miata
zaspokoi¢ poznawcze dazenia czlowieka, ale przede wszystkim potrzeby
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i dazenia jego ducha. Aby tak mogto sig staé, czlowiek przez doskonalenie
ducha odrywajac si¢ od materii, stajac si¢ od niej wolnym, zmierza ku
poznaniu Boga jako dobra, prawdy i pigkna, nierozdzielnych i przedustaw-
nych. Potencjalnie zawieraja si¢ one w naturze czlowieka, a jego gtow-
nym zadaniem jest ich urzeczywistnienie, gdyz o ile sg atrybutami Boga,
o tyle w istocie ludzkiej stanowia mozliwosé. Jezeli tak, to prawdziwe
zrédta poznania tkwia w cztowieku, w ktorym dusza jest podmiotem po-
znajacym empirycznym, rozum — logicznym, a duch — filozoficznym, co
prowadzi do wniosku, ze aby poznaé $wiat, nalezy wpierw poznac siebie,
przy czym rozumienie w ujgciu Solowjowa obejmuje wszystko to, co lo-
giczne i nielogiczne (nie poddajace si¢ klasyfikacji zdrowego rozsadku).
Koncepcja poznania integralnego, postulowana przez Sotowjowa, wiaze
si¢ z koniecznoscig uznania, Ze antropologia nie moze by¢é oddzielona od
metafizyki, oraz tego, Ze niemozliwa jest etyka bez ontologii (dobro jako
byt obiektywny). Droga cztowieka jako ,,metafizycznej duchowo-ciele-
snej istoty przyrodniczej” do czystego dobra, ideatu, skazuje go na ,,usta-
wiczng udrgkg niemocy osiagnigcia go”, a osoba ludzka musi wybierac,
aby wypelni¢ swoje zadanie, ktdérym jest dopetnienie obrazu Boga w nim
zawierajacego si¢ (samodoskonalenie).

Wazne miejsce w filozofii Wiadimira Sotowjowa zajmuja kwestie
spoleczenstwa, instytucji panstwowych, Kosciota i panstwa, ktorymi
mysliciel zajmuje si¢ w kontekscie dobra. Dochodzi do wniosku, Ze me-
chanizmy wspoétdziatania jednostki 1 spoteczenstwa musza by¢ tak skon-
struowane, aby biorac pod uwage wazkos¢ indywidualnego istnienia, jed-
noczes$nie jak najlepiej shuzyly ogétowi. Instytucje panistwowe natomiast,
pomimo iz nie pochodza od Boga, jednakze stuzy¢ maja realizacji ,,ideatu
dobra 1 prawdy”, tak jak i Kosciot, tyle ze ten ostatni, bedac ,,zorganizo-
wang poboznoscia”, ma na celu uSwiadomienie, ze proces bogoczlowieczy
przebiega dzigki wspétdziataniu Boga i cztowieka. Sotowjowowska wizja
zdaje sig by¢ niezmiernie optymistyczna, a optymizm ten wynika zapewne
z poszukiwan idei integralne;.

W rozdziale drugim, ,,«Jakie pigkno zbawi $wiat?» Plaszczyzny sensu
z perspektywy warto$ci”, autor podejmuje analizg pogladow przedstawi-
cieli ,,srebrnego wieku”, poszukujac inspiracji i zrodet ich $wiatopogladu
w tradycji prawostawnej oraz w dorobku rosyjskiej mysli filozoficznej
i literackiej XIX wieku. Rosyjska filozofia konca XIX wieku ujmowata
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zycie ludzkie w sposob dwojaki: z jednej strony poddajac analizie jego
dziatanie (twoérczo$¢) i jego sens (zewngtrzny), z drugiej natomiast prze-
noszac punkt ciezkosci na rozumiejaca, odczuwajaca i pragnaca $wiado-
mos¢. Cala wiedza z tego czerpana zawiera si¢ w gnoseologii, antropologii
1 aksjologii. Zanim jednak mozna sformutowa¢ definicjg sensu, nalezy
okresli¢ i opisaé nature ludzka. Autor Sensu Zycia przytacza tutaj roz-
strzygniecia patrystyki wschodniej 1 filozofii zachodniej Europy. Dla
tej pierwszej charakterystyczne jest dociekanie istoty cztowieka jako
stworzonego na obraz i podobienstwo Boga, czlowieka bedacego mi-
krokosmosem skupiajacym w sobie caty makrokosmos, istoty, ktorej
zycie sprzezone jest z poznaniem, a to z kolei z samopoznaniem i du-
chowym wznoszeniem sig. Trudno jest wlasciwie mowi¢ o rozstrzygnigciu
kwestii, czym i jaka jest natura cztowieka, gdyz watpliwosci pojawiaja
sie natychmiast, kiedy tylko uznamy istnienie w cztowieku wolnej woli,
ktéra pozwala na wybor dobra lub zta. Ogromna rolg odgrywa zrozumienie,
czym sg dobro i zto (intelektualizm etyczny Sokratesa), a takze ,,pragnie-
nie spetnienia dobra” (Leibniz).

Nalezy jednak zwroci¢ uwage na zagrozenia natury ludzkiej ptynace
z zewnatrz (Sotowjow) oraz z prob racjonalnego wyjasnienia dobra, co
zdaniem Dostojewskiego, prowadzi do zamknigcia sensu w skonczonosci,
w konsekwencji czego miejsce Boga zajmuje czlowiek. Bohaterowie po-
wiesci Dostojewskiego — Raskolnikow czy Stawrogin — sg rzecznikami
racjonalizowania dobra, pigkna, sensu zycia i istnienia $wiata, a brak
mozliwosci dokonania tego prowadzi ich do uznania przewagi bezsen-
sownosci i nierozumnoéci, a w konsekwencji do buntu przeciw porzadkowi
$wiata. Cztowiek przyjmuje rolg Boga. Szczegdlnym przypadkiem sytu-
acji cztowieka w $wiecie, przytaczanym przez Jerzego Kapuscika, jest
Heideggerowskie Dasein, ktorego atrybutem jest wolno$¢ (ujawniajaca
sie¢ w obliczu nicos$ci), ale i ,,nieobecno$¢ mitosci”, ktéra pozwolitaby
pokona¢ lgki istnienia, co implikuje sytuacj¢ podwojnie tragiczna. Prze-
zwyciezeniem tego faktu jest przeobrazenie $wiata; ,,«Powszechna syn-
teza», polegajaca na «uczynieniu wszystkich podmiotem i uczynieniu
wszystkiego przedmiotem poznania i dziatania»”.

Prawda o Zyciu, jego sensie staje si¢ najwazniejszym dla prezento-
wanych rosyjskich myslicieli problemem do rozwigzania. Autor Sensu
Zycia zwraca uwage na inspiracje ich poszukiwan, ktérymi byly: twor-
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czos¢ Dostojewskiego, brak ostatecznej zgody na koncepcje Nietzschego,
odrzucenie zaréwno gloszonej przez Tolstoja chrzescijanskiej moralnosci
bez Chrystusa, jak i pesymizmu Schopenhauera. Zyjacy w XIX wieku
Konstantin Leontjew, nazywany ,,rosyjskim Nietzschem”, jest zdania, ze
dopiero ztaczenie estetyki z tworczym instynktem Zycia pozwala odna-
lez¢ ogdlng prawdg o zyciu. Prawda bowiem charakteryzuje si¢ harmonia
polegajaca na niwelowaniu przeciwienstw w oparciu o kategori¢ pigkna,
co pozwala taczy¢ , krancowosci §wiata przyrody i $wiata ludzkiego”.
Wspolczesny Leontjewowi Apollon Grigorjew sens odnajdywat w glebi
duszy tworcy, ktora ma zdolno$ci wskazywania rzeczywistych wartosci,
réznych od tych zakorzenionych w §wiecie zewngtrznym. Takie rozwia-
zanie wynika z samego rozumienia zycia, ktore dla Grigorjewa nie zawie-
ra tresci biologicznych, lecz psychiczne. Na znaczenie tworczosci zwraca
uwage rowniez Andriej Bietyj, bo jest nig, jego zdaniem, religia. Nalezy
rozumie¢ to jako przyznanie cztowiekowi mozliwosci tworczego prze-
ksztalcania wlasnego skonczonego zycia w zycie w czasie nieskonczone.

Namyst Wasilija Rozanowa, kolejnego filozofa omawianego przez
Jerzego Kapuscika, nad nauka i filozofia, religia i sztuka przynosi konse-
kwencje w postaci koniecznosci uznania jedno$ci w poznaniu, ktérego
fundamentem jest rozumienie, a jego celem z kolei, prawda niezmienna.
Autor dzieta O rozumieniu, ksiazki niezrozumianej zreszta przez jemu
wspolczesnych, przeprowadza lini¢ rozgraniczajaca umyst (pasywny, prze-
jawiajacy si¢ w sferze dziatania praktycznego) od rozumu (przejawiaja-
cego si¢ w sferze dziatalnosci teoretycznej, starajacego si¢ pojac to, co
jawi sie uczuciom). Jednak to, co powiedzieliémy o drodze do odkrycia
sensu, nie jest wystarczajace, poniewaz cztowiek — bedac ztozeniem tego,
co doskonate, i tego, co niedoskonate, $miertelne i nieSmiertelne — poszu-
kujac prawdy niezmiennej, odkrywajac sens zycia, musi wierzy¢, ze do-
skonalo$§¢ i niesmiertelno$¢ istnieja. Warunkiem wszelkiego sensu jest
wiara ludzkiej istoty we wlasna nieSmiertelno$é.

Przy okazji oméwienia pogladéw W. Rozanowa pojawia si¢ rOwniez
znaczenie kategorii pigkna, pojmowanego przez tego filozofa w sposob
szczegolny, gdyz nie jest ono w tym wypadku pieknem absolutnym, lecz
stanowi obraz wngtrza czlowieka, zawartej w nim prawdy. Dla Siergieja
Bulgakowa z kolei pigkno jest zarbwno duchem, jak i przeobrazonym
(»roz§wietlonym”) cialem, poniewaz ,jest sila przeobrazajaca chaos
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w kosmos, jednoczaca ziemig i niebo”, organicznie przynalezng wszech-
$wiatu i bedaca ,,pigknodobrocia” (gr. kalokagathia, za Platonem). Ma to
swoje konsekwencje dla koncepcji ,,czlowieka wewnetrznego”, w ktorym
dusza i cialo tworza harmonig (Ojcowie Kosciota). Znaczenie przeobrazenia
natury ludzkiej, ksztattowania przez cztowieka wiasnego bytu podkresla
w swojej tworczosci takze Andriej Biely, dla ktorego samodoskonalenie
Jest zespoleniem pierwiastka etycznego (dobro) z estetycznym (piekno).

Osrodkiem zycia duchowego czlowieka w prawostawiu jest serce.
Pamfit Jurkiewicz i Borys Wyszestawcew sa tymi przedstawicielami ro-
syjskiej filozofii, dla ktorych wlasnie serce staje sig kluczowym elementem
ich antropologii. Serce jest osrodkiem poznania, rozumienia i uczué, czyli
miejscem, gdzie dokonuje sig zespolenie tego, co rozumowe i uczuciowe,
gdzie cztowiek spotyka si¢ z Bogiem. Rozum ludzki, zdaniem Jurkiewicza,
bedac bezradnym wobec nieskonczonosci, ustgpuje miejsca sercu, dzieki
ktéremu cztowiek staje si¢ Swiadomy faktu istnienia Boga. Jerzy Kapuscik
nie stawia jednak nasuwajacego si¢ w tym kontekscie pytania o zbieznosci
z postawa Pascala.

Trzeci rozdzial, ,,Sens zycia w $wietle «polityki chrzescijanskiej»”
przedstawia analizg pogladow filozofow rosyjskiego renesansu religijne-
go, takich jak Siergiej Butgakow, Pawet Florenski, Jewgienij Trubieckoj
i Siemion Frank. Dla uzmystowienia sobie wagi, jaka przypisywali twor-
cy ,,srebrnego wieku” do koniecznosci rozstrzygnigcia problemu, na czym
polega sens zycia, wystarczy (jak to czyni Jerzy Kapuscik) przytoczy¢
same tylko tytuly ich prac. Proby zdefiniowania sensu zycia indywidual-
nego i spotecznego oraz dyrektywy ich realizacji skonstruowane zostaty
w $wietle $wiatopogladu chrzescijanskiego i ztozyly sie na ,,polityke chrze-
Scijanska”. Termin ten, ukuty przez Solowjowa, nalezy rozumieé¢ jako
dyrektyweg spetniania ideatu Cerkwi we wszystkich sferach zycia. Na po-
czatku XX wieku uzupetniono jego tres¢ o konieczno$¢ ,,wypracowania
antropologii zgodnej z duchem Ewangelii”, ktorej punktem odniesienia
ma by¢ Chrystus jako ideal wskazujacy na boskie korzenie cztowieka,
istoty, w ktorej znajduja si¢ dwa pierwiastki — boski i ludzki.

Koncepcja ,,woli mocy” Nietzschego miata niematy wptyw na ksztatt
rosyjskiej filozofii i literatury, przyczyniajac si¢ do powstania dwu po-
staw: ,,bogoiskatielstwa” i ,,bogostroitielstwa”, poszukiwania i tworzenia
Boga. Pierwsza z nich charakteryzuje si¢ przyznaniem czlowiekowi jako
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jednostce mozliwosci tworzenia i realizacji wartosci duchowych: prawdy
— dobra — pigkna. ,,Bogostroitielstwo’ natomiast uksztattowato si¢ w wyni-
ku odczytania mysli niemieckiego filozofa jako mozliwos¢ przezwycig¢ze-
nia apatii i zniechgcenia. Charakteryzujac poglady Bulgakowa traktujace
o antropologii, Jerzy Kapuscik przywotuje oprocz koncepcji ,,woli mocy”
Nietzschego takze humanizm Feuerbacha. Bulgakow jako prawostawny
teolog nie moégl pogodzic¢ sig z nietzscheanska koncepcja nowej moralnosci
postulujacej ,,przewartoSciowanie wszystkich dotychczasowych wartosci”
i odrzucenie warto$ci chrzescijanskich (np. mitos¢ blizniego). Cenit nato-
miast my$l Feuerbacha za uczynienie cztowieka podmiotem, choé nie
akceptowal jego ateizmu, argumentujac, ze odrzucenie istnienia Boga nie
pozwala widzie¢ ludzko$ci jako jednego organizmu zachowujacego isto-
towg spojnose.

Za najwybitniejszego przedstawiciela ,,srebmego wieku” rosyjskiej
mysli Jerzy Kapuscik uwaza Pawla Florenskiego, kontynuatora Sotowjo-
wowskiej koncepcji sofijnosci §wiata. Florenski wyr6zniat dwie wspot-
istniejace ze sobg sfery rzeczywisto$ci, niewidzialng i widzialng: Sofia
Boza (Madros¢ Boza) i Sofia stworzona, cho¢ w pdzniejszym okresie za
podstawg wszechjedno$ci uznatl energie. Oba poziomy rzeczywistosci,
niewidzialny i widzialny, {acza si¢ tworzac cato$é — symbol, a zro$niecie
si¢ noumenu z fenomenem staje si¢ symbolizmem. Filozofia Florenskiego
ma swoje zrodta w tradycji mysli platoniskiej i arystotelesowskiej, filozof
przyznaje jednak realne bytowanie zaréwno temu co idealne i istotowe,
jakitemu co zmienne, zjawiskowe. Platonizm Florenskiego przejawia si¢
migdzy innymi w dazeniu do poznania rzeczywistosci niezmiennej, be-
dacej forma dla poziomu zjawiskowego, oraz w przekonani, ze faktyczna
realnos¢ nie jest dostgpna ,,§wiadomosci punktowej, usytuowanej tu
i teraz”, lecz zyciu organizmu, ktorym jest cztowieczenstwo, ludzkosé,
soborowo$¢. Poruszajac si¢ na obszarach filozofii, teologii, tworczo$ci
artystycznej, nauk matematyczno-fizycznych, Florenski zamyka swoja
mysl w ramach ,,metafizyki konkretne;j”, ktora staje sie obowiazkiem sfor-
mulowania catos$ciowej prawdy o cztowieku w ogole i o cztowieku kon-
kretnym. Antropologia filozoficzna tego mysliciela traktuje czlowieka jako
ztozenie dwoch pierwiastkow — dionizyjskiego (fundament bycia) i apo-
linskiego (kreowanie sensu), z ktérych pierwszy odnosi si¢ do rodzaju
ludzkiego i charakteryzuje si¢ dazeniem do istnienia, drugi natomiast,
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odnoszacy sig do indywiduum jako niedoskonatosci, ,,zawiera ograniczenie,
poczucie miary”. Cztowiek to mikrokosmos, w ktorym odzwierciedla sie
caly makrokosmos, i dlatego migdzy innymi wydobycie czy nadanie sensu
jego zyciu mozliwe jest ,,tylko w §wietle Golgoty”.

W trwajacym nieustannie w naszej rzeczywistosci fakcie Golgoty
sens odnajduje rowniez Jewgienij Trubieckoj, cho¢ jego filozofia rézni
sig znacznie od koncepcji Florenskiego z tego migdzy innymi powodu, ze
Trubieckoj daleki jest od przyznania $wiatu antynomicznosci. Swiat dla
niego jest absolutng wszechjednoscia, gdzie porzadek Ziemi, czyli to, co
zmienne i $miertelne, zmierza ku Niebu, stalemu i nie$miertelnemu (sens),
a jezeli tak sig nie dzieje, to wtedy wszystko pozbawione jest sensu.

Ostatnim omawianym przez Jerzego Kapuscika rosyjskim my-
$licielem jest Siemion Frank, ktory zadanie czlowieka widziat w twor-
czym odnajdywaniu dobra duchowego, do ktoérego niezbgdne jest
dazenie do zjednoczenia z Bogiem, angazujace ,,poznanie intuicyjno-
irracjonalno-mistyczne”, uzupehiane (tylko) przez racjonalizm. Poznanie
Absolutu jest mozliwe, poniewaz dusza cztowieka, noszaca w sobie jego
ontologiczng strukturg, wskazuje na strukture¢ samego bytu, a wiec
indywidualny wysitek ludzkiego ducha popycha go ku wszechjednosci
i prawdzie o niej.

Sens Zycia jest pozycja niezmiernie interesujaca wsrdéd opracowan
dotyczacych rosyjskiego renesansu duchowego. Jest to praca, ktéra
ujmuje dorobek ,,srebrnego wieku” w szerokiej perspektywie, stworzonej
dzigki odniesieniom nie tylko do samej mysli rosyjskiej, ale i do historii
filozofii zachodnioeuropejskiej jako zrodta inspiracji w postaci zgody na
jej idee czy tez polemiki z nimi. Wymieniony powyzej aspekt, bedacy
ogromna zaleta pracy, zarazem jednak, stajac si¢ zbyt obszernym, prze-
szkadza w §ledzeniu istotnego watku opracowania. Lektura ksigzki Jerze-
go Kapuscika, ktorej podtytut wskazuje na ujgcie jej tematyki w Swietle
prawostawia, pozostawia wrazenie pewnego niedosytu, gdyz autor tylko
sygnalizuje kondycjg cztowieka wypracowang przez tradycj¢ prawosta-
wia. Jezeli idzie konkretnie o tworczo$¢ rosyjska, to przedstawienie jej
nie ogranicza si¢ do filozofii majacej swoje podstawy w prawostawiu,
gdyz Jerzy Kapuscik zaznacza istnienie rowniez pogladéw odbiegajacych
od tego nurtu. Waznym wkladem jest przytoczenie i préba interpretacji
dokonan filozoféw mniej znanych, ktorych tworczo$é nie doczekata sie
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jeszcze gruntownego opracowania. Siggnigcie do literatury takze wska-
zuje na bogactwo tresci i rozlegto$¢ problematyki oraz sfer oddziatywan
zjawiska zwanego ,,srebrnym wiekiem” rosyjskiej kultury.
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