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1. TERMINOLOGIA
1.1. Swieto$¢ Boga i Kosciota

Moje rozwazania na temat kultu $wietych w Prawostawiu roz-
poczne od proby zdefiniowania kluczowych dla tego tematu poje¢
»$wieto$¢” oraz ,,przebostwienie”.

W sensie absolutnym $wiety jest tylko Bog, bowiem $wietos¢
jest ,podstawowg wlasciwoscig Boga™. O Jego $wietosci czytamy za-
réwno w Starym, jak i Nowym Testamencie. Prorok Izajasz pisze np.
,Jego Imie jest Swiety” (Iz 57,15), za$ apostot i ewangelista Jan Teolog

1 S. Bulgakow, Prawostawie. Zarys nauki Kosciota prawostawnego, thum. H. Paprocki,
Biatystok - Warszawa 1992, s. 110.
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deklaruje ,tylko Ty jestes Swiety” (Ap 15,4). Swiety czy Swieto$¢ jest
jednym z tzw. Imion Boga. Zaréwno to Imig, jak i inne Imiona, jak:
Uswiecenie, Dobry, Dobro¢ wskazuja na to, ze ,,B6g ma w Sobie cala
pelni¢ dobra i $wigto$ci™, przy czym dobro to przelewa On na cale
Swoje stworzenie, w ten sposdb uswiecajac je.

Bog jest zrodlem $wietosci Kosciota, Kodciot zas ,jest swiety
$wieto$cig zamieszkujacego w Nim Boga™, ,,$cistym i nierozerwal-
nym zwigzkiem z Jezusem Chrystusem i Swietym Duchem™. Swie-
tos¢ Kosciota nie jest przy tym suma swietosci Jego cztonkéw. Cho-
ciaz Kosciol jest nieomylny i bezgrzeszny, to nie jest to rownoznacz-
ne z bezgrzesznoscia pojedynczych Jego cztonkdéw, ktdrzy moga by¢
ludZzmi grzesznymi. Obecnos¢ w Kosciele grzesznikéw w zZaden spo-
sob nie narusza Jego $wigtosci. Ich to wlasnie Bég wzywa do $wig-
tosci: ,,Swietymi badzcie, bo Ja jestem Swiety!” (1 P 1,15-16) czy tez:
»Wy zatem badzcie tak doskonali, jak doskonalym jest wasz Ojciec
w niebie” (Mt 5,48).

Analizujagc kwestie pozornej sprzecznosci miedzy $wietoscia
Kodciota i grzesznoscia Jego czltonkow ks. Sergiusz Bulgakow wy-
roznil dwie strony $wigtosci Ko$ciota: obiektywna i subiektywna’.
Swieto$¢ to taska w cistym znaczeniu tego stowa. ,,Prawdziwa $wie-
to$¢ Boza nie istnieje poza Kosciotem i nie jest dawana poza Koscio-
lem™. Swieto$¢ Ko$ciola w sensie subiektywnym, to $wietoé¢é teraz
zyjacych i zbawiajacych si¢ w Kosciele wiernych. Kosciét jest bowiem
swiety $wietoscig Boga, ktora jest udzielana Kosciotowi, oraz $wigto-
$cig $wiata aniotdw i $wietych, ale tez samych wiernych. Swieto$¢ jest
przede wszystkim dawana wiernym przez Ko$ciot, a dopiero potem —
dzigki tasce Bozej — ich wysilkiem przez nich realizowana, osiggana.

2 Thumen Hilarion (Alfiejew), Misterium wiary, ttum. J. Charkiewicz, Warszawa 2009,
s. 37.

Cyt. za: Metropolita Antoni (Bloom), Trudy, t. 1, Moskwa 2002, s. 358.

J. Charkiewicz, Swigtos'c' Kosciota, ,,Cerkiewny Wiestnik” 2010, z. 2, s. 17.
Patrz: S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 111.

Ibidem.
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1.2. PrzebOstwienie

Kult $wietych jest nierozerwalnie zwigzany z prawostawna na-
uka o przebdstwieniu (gr. theosis) jako celu zycia chrzescijanskiego.
»Przebostwienie jest podstawa kultu §wietych™, a termin ten, beda-
cy jednym z fundamentalnych poje¢ nauki chrzescijanskiej, najlepiej
wyraza istote $wietosci, jako ,,najciasniejszego zjednoczenia sie z Bo-
giem™.

Osiagniecie $wietosci przez czlowieka w Kosciele jest mozliwe
dzieki uswiecajgcemu go uczestnictwu w $wietosci Boga. Swietosé
jest przy tym darem, ktéry Bog ofiarowuje czlowiekowi poprzez
Swietego Ducha. Otrzymanie tego daru nie jest jednak mozliwe
bez wspdldziatania czlowieka z Bogiem, bez duchowego wysitku
czlowieka - jego aktywnej wiary i aktywnej milosci zrealizowania
w sobie Bozego podobienstwa, czym czlowiek przyciaga do siebie
obfitg faske Boza. Dostapienie przez §wietego swietosci jest ,,nie tyle
osiggnieciem samego $wietego, ile dzialaniem taski Bozej, objawie-
niem planu Bozego™.

Zgodnie z nauka $w. Maksyma Wyznawcy (t 662), ktory naj-
szerzej rozwingt nauke o przebodstwieniu, zapoczatkowang jeszcze
w okresie miedzy I i IT Soborem Powszechnym'?, $wietymi sg ludzie,
ktérzy osiagneli przebdstwienie. Przebodstwienie czlowieka, pel-
na jedno$¢ z Bogiem przez Ducha Swietego, jest zatem ostatecznym
celem ludzkiego Zycia. Jednos¢ ta jest osiggana nie tyle poprzez na-
sladownictwo Chrystusa, co dzigki ,,swojej prawdziwej poboznosci

7 E.N.Nikulina, Agiofogija, Moskwa 2009, s. 9.

8 A. Osipow, O swigtosci w Prawostawiu, ,Cerkiewny Wiestnik” 2010, nr 1, s. 14.

9 W. M. Zywow, Swjatost’ (kratkij stowar agiograficzeskich terminow), Moskwa 1994,
s. 50 (podaje numery stron wydruku komputerowego).

10 Nauka o przebdstwieniu w swojej pierwotnej formie pojawita sie juz w pismach $wie-
tych Ireneusza z Lyonu i Atanazego Wielkiego oraz Ojcéw Kapadockich — $w. $w.
Bazylego Wielkiego, Grzegorza Teologa i Grzegorza z Nyssy — a nastepnie w nauce
o energiach Bozych swoj rozwdj otrzymata w pismach Pseudo-Dionizego Areopagity;
patrz: W. M. Zywow, Swjatast’..., op. cit., s. 37.

111



i absolutnemu postuszenstwu Bogu™'. Uswiecenie §wietych w duszy
i ciele, ich wyjscie naprzeciw tasce Bozej, prowadzi nastepnie do ich
wyslawienia przez Kosciét w procesie kanonizacji.

W pdzniejszym czasie nauka o przebdstwieniu czlowieka zajeta
istotne miejsce m.in. w nauce $w. Grzegorza Palamasa (+ 1359), waz-
nej postaci dla prawostawnego hezychazmu.

1.3. Swietos¢ czlowieka i kult $wietych

Apostol Pawel, pisze: ,,...jeden jest Bog, jeden tez posrednik mie-
dzy Bogiem a ludzmi, cztowiek — Chrystus Jezus. Dal On siebie same-
go na okup za wszystkich...” (1 Tm 2,5-6). Tym samym nie neguje on
jednak potrzeby oddawania czci $wietym i kierowania do nich swoich
modlitw z prosba o oredownictwo. Méwi on o posrednictwie Chry-
stusa w kwestii Odkupienia, pojednania czlowieka z Bogiem, gdzie
rzeczywiscie nie moze by¢ mowy o innym posredniku. Jednak, aby
czlowiek moéglt wykorzysta¢ dary Odkupienia, sam powinien podja¢
odpowiednie starania. Poniewaz jednak sam moze by¢ w tej kwestii
niedo$wiadczony, moze, a nawet powinien korzysta¢ z pomocy osob,
ktorych duchowe doswiadczenie jest duzo wieksze, a takimi sg przede
wszystkim $wieci, bedacy naczyniami faski Boze;.

Tak wiec w Prawoslawiu $wigci traktowani sg nie tyle jako po-
$rednicy pomiedzy ludzmi Zyjagcymi a Bogiem'?, co pomocnicy
i ,zywi nosiciele prawdziwego chrzescijanstwa, zycie ktdrych stuzy
wysokim przykltadem moralnym”" oraz - jak pisal §w. Jan z Damasz-
ku - ,,przyjaciele Chrystusa oraz dzieci i dziedzice Boga™*. ,,Ten, kto
nie ma przyjaciél w niebiosach - pisze biskup Hilarion (Alfiejew) —

11 G. S. Bebis, Swi:;ci Kosciota, [w:] Prawostawie. Swiatto wiary i zdréj doswiadczenia,
Lublin 1999, s. 127.

12 Terminu ,posrednik” uzywa jednak np. Zywow, patrz: W. M. Zywow, Swiatost’...,
op. cit., s. 39, 50-51.

13 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, t. 1, Moskwa 2008, s. 705.

14 Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary prawdziwej, przekt. B. Wojkowski, Warszawa
1969, s. 228.
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nie jest w stanie prawidfowo odbiera¢ tej poboznosci, ktdérg otacza-
ni s3 $wieci w Koéciele prawostawnym”. Swieci nie zastepujg wiec
»Jedynego Posrednika Chrystusa”, a s3 ,naszymi wspotblagalnikami,
przyjaciélmii pomocnikami™® (por. J 15,14-15), naszymi bra¢mi (por.
Mt 12,49), uczestnikami chwaly Bozej (por. J 17,22). ,,Czcze $wietych,
niewolnikéw dzigki naturze, przyjaciol dzieki wybranstwu i synow
oraz dziedzicéw dzigki tasce Bozej™” — pisze $§w. Jan z Damaszku.

Ten sam $wiety, uzasadniajgc koniecznos¢ oddawania czci §wie-
tym pisze: ,,nie méwie o $wietych jako o bogach, krélach i panujacych
dostownie, tylko w tym znaczeniu, ze byli krélami i panami swoich
namietnosci i ustrzegli w sobie skazone podobienstwo do Boskiego
obrazu, wedlug ktorego zostali stworzeni (...) duchowo byli z Bogiem
zjednoczeni i goscili Go w sobie, a przez posiadanie Go stali si¢ dzieki
tasce tym, czym On jest z natury™®. Tak wiec czczac swietych ,kia-
niamy si¢ nie temu, co w nich jest ludzie, a temu, co boskie™”.

Prof. Aleksy Osipow omawiajac zagadnienie $wigto$ci w Prawo-
stawiu, zwraca uwage na negatywna i pozytywna strone tego termi-
nu. A aspekcie negatywnym, $wietos¢ to ,,obcos¢ wzgledem $wiata
grzechu i jego negowanie”, w aspekcie pozytywnym za$ to nie tyle
»moralna doskonato$¢” (cho¢ i ona jest tu wazna), co ,,uczestnictwo
w energiach nie z tego $wiata” (tj. energiach boskich). Wg prof. Osi-
powa jest jeszcze jeden aspekt Swigtosci — to Ze jest ona ,silg, ktéra
przemienia nie tylko czlowieka, ale i caly §wiat”. ,,Laska Boza, ktdra
otacza jaka$ osobe, promieniuje na innych ludzi i wprowadza stwo-
rzenie w proces przemienienia”® - pisze Michel Quenot. Jednak sila

15 Thumen Hilarion (Alfiejew), Misterium wiary..., op. cit., s. 147.

16 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 137.

17 Sw. Jan Damascenski, Przeciw tym, ktdérzy potepiajg swigte obrazy 1, 20; przeklad za:
S. Bulgakow, Ikona i kult ikony. Zarys dogmatyczny, ttum. i oprac. H. Paprocki, Byd-
goszcz 2002, s. 88, przypis 107.

18 Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary..., op. cit., s. 228.
19 Ambrozy Jurasow, Prawostawie a protestantyzm, Tesaloniki 2009, s. 91.

20 M. Quenot, Ikona i kosmos. Inne spojrzenie na dzieto stworzenia, przekt. H. Paprocki,
Bialystok 2007, s. 139.

113



zdolng odegra¢ aktywng role uswigcaniu $§wiata moze by¢ wylacznie
czlowiek, ktéry jest odpowiedzialny za cale Boze stworzenie®.

Kult $wietych wyrost z kultu meczennikéw, a z czasem stat sie
nierozlacznym elementem bytu koscielnego. Oddawanie czci $wig-
tym to bardzo stara, zachowywana od czaséw apostolskich tradycja
Ko$ciota. Swieci zajmujg wazne miejsce zaréwno w historii Kosciota,
jak i jego hymnografii, ikonografii oraz pobozno$ci*. Wierni prawo-
stawni traktuje $wietych jako swoich oredownikéw i opiekunéw na
niebie.

Wielu sposrdéd swigtych, jeszcze przed odejsciem z tego $wiata
(a niekiedy dopiero po odejsciu), otrzymalo od Boga taske czynienia
cuddéw, widzenia rzeczy przyszltych, dar modlitwy i wstawiennictwa
za tych, ktérzy wciaz zyja w tym $wiecie. Wstawiennictwo to wypty-
wa z faktu, ze sg oni czescig wspolnoty swietych, ze ,,stalej wiezi mo-
dlitewnej”** Kosciota ziemskiego, wspdlczesnego, wojujacego, zlozo-
nego z zywych oraz Kosciota niebianskiego, triumfujacego, do kto-
rego przynaleza wyslawieni przez Boga $wigci*’. Laczno$¢ tych obu
Kosciotéw podkresla réwniez starozytna praktyka, do dzi§ obecna
w prawostawnych Kosciotach stowianiskich, sprawowania Sw. Liturgii
na antyminsie, w ktérym znajduje si¢ czasteczka relikwii meczennika
lub innego $wigtego. Tak wiec wlasnie w kulcie §wietych przejawia sig
nasza wiara (lub jej brak) w jednos¢ Kosciota ziemskiego i Ko$ciola
niebianskiego.

Kosciot wierzy, ze $wigci ,,nie s umartymi”

a w dalszym cia-
gu zyja w Kosciele, a wiara w ich zywe obcowanie uzasadnia i nasze

21 A. Osipow, O swigtosci w Prawostawiu..., op. cit., s. 6.

22 Anthony M. Coniaris oddawanie czci §wietym trafnie nazywa ,,dusza prawostawnej
poboznosci”, patrz: A. M. Coniaris, Introducing The Orthodox Church. Its Faith and
Life, Minneapolis 1982, s. 91.

23 Arcybiskup Pawel, Nasza wiara, ttum. A. Kempfi, Bialystok 1987, s. 25.

24 Ks. Sergiusz Bulgakow akcentuje nawet obecnos¢ swietych w obu Kosciolach: ,,bez-
posrednig” w niebiafiskim oraz ,,posrednia” w ziemskim. Pisze on: ,,Swieci sa naszy-
mi oredownikamii opiekunami na niebie, a przez to zywymi i aktywnymi cztonkami
Kosciota wojujacego, ziemskiego™; patrz: S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 135.

25  Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary..., op. cit., s. 230.
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kierowane do nich modlitwy. Przeciez ,Bég nie jest Bogiem umar-
tych lecz zywych” - pisze ewangelista Marek (Mk 12,27). Sw. Jan
z Damaszku stwierdza za$: ,,Swieci za zycia byli wypelnieni Duchem
Swietym. Réwniez po ich $émierci taska Ducha Swietego pozostaje
niewyczerpana w ich duszy, w ich ciele spoczywajacym w grobowcu,
w ich rysach i $wietych wizerunkach, a to nie ze wzgledu na ich natu-
re, lecz jako nastepstwo taski oraz Bozego dziatania™*.

Pozbawiajac si¢ mozliwosci obcowania ze §wietymi, skazujemy
siebie na oderwanie od ,zlotego tancucha” swietosci, ktory wiedzie
do apostoléw i Chrystusa, ktérego ogniwa ,,...tacza sie z poprzednim
poprzez wiare, uczynki i mitos¢. Tak oto w jednym Bogu tworzg oni
jeden fancuch, ktérego nie da si¢ tatwo rozerwac””. Stad tak wazne
znaczenie przykladane jest w Prawostawiu do modlitw do $wigtych.

Negowanie i odrzucanie modlitwy do $§wietych oznaczatoby sa-
moczynne, dobrowolne rozrywanie wspomnianej juz wiezi jednosci
taczacej Kosciot ziemski i Koscidt niebianski, ktore wspolnie tworza
jedno duchowe cialo, gtowa ktorego jest Jezus Chrystus (Ef 1,10; 4,6-
-16; 5,30; Kol 1,18). Oderwanie czlowieka Zyjacego na ziemi od tego,
co niebianskie - od Matki Bozej (ktdra stoi na czele pocztu $wigtych)
oraz $wietych, od ,,$wietych obcowania” pozbawitoby Ko$ciét miana
byciem mistycznym ciatem Chrystusa, jednoczacym zywych i tych,
ktdrzy juz odeszli, grzesznikow i $wietych...

26 PG 94,1, 1249 CD; cyt. za: L. Uspienski, Teologia ikony, ttum. M. Zurowska, Poznan
1993 s. 140.

27 Sw. Symeon Nowy Teolog, Rozdzialy praktyczne i teologiczne 3, 2-4 [SC 51, s. 120-
122].
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2. KSZTALTOWANIE SIE I ROZWOJ KULTU SWIETYCH
2.1. Kult $wietych w Starym Testamencie

W Starym Testamencie ,,$wigto$¢” oznaczala wydzielenie czego$
dla okreslonego celu, niedotykalnos¢. Najglebszy sens tego terminu
odnosit sie do samego Boga - tego, Ktdry jest absolutnie oddzielony
od calego stworzenia. Dlatego tez za $wigte uwazano to, co zostalo
wydzielone w celu poswiecenia Bogu. Swiete byto przede wszystkim
Samo imie¢ Boze (por. Ps 32 [33],21) oraz Prawo, nadane przez Boga
w celu uswiecenia narodu wybranego. Ale Bog wydzielit i poswiecit
dla Siebie réwniez: miejsca (Ziemia Obiecana, $§wiatynia), okreslo-
ne grupy ludzi (kaplani, lewici, nazarejczycy, prorocy), przedmioty
(sktadane w ofierze, szaty liturgiczne), czas (sobota lata jubileuszowe,
$wieta). Swiety mial by¢ tez sam Izrael - naréd wybrany, wydzielony
sposrdd innych narodéw i poswigcony Bogu?.

Tak wiec juz w Starym Testamencie zewnetrzne wydzielenie
w celu poswigcenia Bogu posiadato gleboki sens duchowy i moral-
ny. To, co zostalo wydzielone znajdowalo si¢ w $cistej Iacznosci ze
$wieto$cig posiadajacego pelni¢ doskonalosci Boga, ktéremu obcy byt
wszelki grzech. Osiagniecie swietosci, jako uczestnictwa w $wietosci
Bozej, byto stawiane w Starym Testamencie jako zadanie dla kazdego
czlowieka: ,,Macie by¢ swietymi, bom Ja jest swiety” (Kpt 11,44; por.:
Kpt 11,45; 19,2; 20,7; 20,26). Tym samym Bog wskazywal, ze samo
sktadanie ofiar Bogu nie jest wystarczajace dla osiagnigcia $wietosci.
Bog wzywal czlowieka do przestrzegania danego mu Prawa Bozego
(Kpt 22,31) z gleboka wiara (2 Krn 20,20) i w osobistym doskona-
leniu si¢ (Ps 99 [98],3-9), cho¢ z lekiem i bojaznia (Iz 8,13). Chociaz
Staremu Testamentowi obca byla jeszcze nowotestamentowa milos¢
do nieprzyjaciol, to styszymy juz w nim wezwania ludzi do tego, aby
dazyli do moralnej doskonatosci i czystosci. Byla to juz zapowiedz
nowotestamentowego podejscia do kwestii §wietosci.

28 E.N. Nikulina, Agiotogija..., op. cit., s. 7.
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Stary Testament zna wiele przykladéw oddawania szacunku lu-
dziom za ich wielko$¢ i doskonalos¢, ktéry to szacunek nie miat ni-
czego wspolnego z czcig, ktora przynalezy jednemu tylko Bogu. I tak
np. kréolowi Dawidowi poklon oddal prorok Natan (1 Krl 1,23) czy
Abigal (1 Sm 25,23), Obadiasz poklonit si¢ prorokowi Eliaszowi (1 Krl
18,7), Szunemitka — prorokowi Elizeuszowi (2 Krl 4,37), prorok Sa-
muel krélowi Saulowi (1 Sm 28,14)®. W Ksigedze Madrosci odnajdu-
jemy tez inne interesujace stowa dotyczace $wietych: ,, A dusze spra-
wiedliwych (tj. $wietych — przyp. J.Ch.) s3 w reku Boga i nie dosigegnie
ich meka” (Mdr 3,1).

2.2. Kult $wietych w Nowym Testamencie i pierwszych wiekach
chrzescijanstwa

W Nowym Testamencie stowo ,$wiety” uzywane jest bezpo-
srednio wobec Boga (np. Lk 1,49; ] 17,11), Jezusa Chrystusa (np. Mk
1,24; £k 1,35) oraz Swietego Ducha (np. Mt 1,18; Mk 13,11). Odnajdu-
jemy tam tez pewne $lady poczatku czci oddawanej §wietym. I tak np.
apostol Pawel wyraza si¢ z czcig o Abrahamie (Rz 4,18-22) oraz Mel-
chizedeku (Hbr 5,7; 7,1-4), a podziw ewangelisty Lukasza budzi me-
czenska §mier¢ $w. Stefana (Dz 6-7). W Nowym Testamencie, gtéwnie
w Listach Apostolskich, a szczegdlnie w Listach apostola Pawla, ter-
min ,$wiety” uzywany jest rowniez w odniesieniu do calej spoteczno-
$ci chrzescijan. ,Wszystkim, ktorzy przebywaja w Rzymie, umilowa-
nym przez Boga, $wigtym wybrancom - faska wam i pokdj od Boga,
Ojca naszego, i Pana, Jezusa Chrystusa” — pisze apostol do Rzymian
(1,7). Tego samego stowa uzywa on tez np. rozpoczynajac Listy do
Filipian (1,1), Efezjan (1,1) i Koryntian (2 Kor 1,1). Tym samym apo-
stol Pawetl wydziela chrzescijan sposrod innych ludzi - jak to miato
miejsce w Starym Testamencie — po$wigcajac ich stuzbie Bogu. Prof.
Aleksy Osipow zauwaza przy tym, ze chociaz $wigtymi Apostot Pa-
wel nazywa wszystkich chrzescijan, to ,od samego poczatku istnie-

29 Ambrozy Jurasow, Prawostawie..., op. cit., s. 92-93.
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nia Kosciofa i w calym nastepujacym po tym okresie Jego swiety-
mi nazywani sg przede wszystkim chrzes$cijanie, ktérzy wyrozniaja
sie szczegdlna czystoscig ducha, gorliwoscig zycia chrzescijanskiego,
modlitwy i milosci, meczenstwem za Chrystusa itd.”. Nie oznacza
to jakkolwiek réznego pojmowania $wietosci, a jedynie ocene same-
go zjawiska na réznych poziomach. Wszyscy chrzescijanie sa bowiem
powolani przez Chrystusa do tego, aby by¢ swietymi, natomiast §wie-
tosci dostepuja tylko ci, ktdrzy swym bogobojnym zyciem spelniajg
to powolanie.

Odkupiencza ofiara Chrystusa zlozona na Krzyzu, nadaje no-
wotestamentowemu pojeciu ,,§wietos¢” duzo glebsza tre$¢, niz mialo
to miejsce w Starym Testamencie. Starotestamentowe, wspomniane
wyzej wezwanie do $wietosci (Kpt 11,44), Nowy Testament powta-
rza niemal dostownie ,,Swietymi badzcie, bo Ja jestem Swiety!” (1 P
1,15), jednak zrodlem $wigtosci chrzescijan w Nowym Testamencie
staje si¢ $wietos¢ Jezusa Chrystusa. To dzigki przyjeciu przez Syna
Bozego czlowieczej natury czlonkowie Kosciota otrzymujg mozli-
wos¢ odzyskania pierwotnej natury czltowieka, zbrukanej grzechem,
przemienienia jej taska Bozg, przebostwienia. Podazajac za Chrystu-
sem, uczestniczac w Jego Boskosci i dzieki Jego tasce chrzescijanie
staja sie Swieci.

Prawde t¢ Ojcowie Kosciola wyrazali wielokrotnie powtarza-
jac stynna patrystyczna formule $§w. Ireneusza z Lyonu: ,,Bog stat sie
czlowiekiem, aby czlowiek mogt stac¢ sie bogiem™!, ktéra stala sie zto-
ta regula antropologii prawostawnej. Tak oto Wcielenie Logosu jest
bezposrednio zwigzane z konicowym celem, przed ktérym stoi cale
stworzenie — zjednoczeniem go wedlug faski z Bogiem. ,,Trzeba, aby
kazdy z nas statl sie bogiem wedtug laski, badz — stowami §w. apostota
Pawla - «uczestnikami Bozej natury» (2 P 1,4)” - pisze Wlodzimierz
Losski*.

30 A. Osipow, O swigtosci..., op. cit., s. 5.
31 Contra haereses, V, praef.,, PG 1, 1035.
32 W.N. Losski, Iskuplenije i obozenije, [w:] Po obrazu i podobiju, Moskwa 1995, s. 105.
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Przebostwienie cztowieka stanowi ,istote $wietosci”™, a praw-
dziwa $wietos¢ mozliwa jest wylacznie w Kosciele. W nim to, dzie-
ki uczestnictwu w sakramentach, czlowiek nieustannie uswieca sie,
a przebywajac w tacznosci z Chrystusem ,,staje si¢ nowym stworze-
niem” (2 Kor 5,17). Sakramentalny charakter u$wiecenia czlowie-
ka podkresla m.in. §w. Mikotaj Kabasilas, piszac: ,Poprzez $wiete
sakramenty (...) Swiatlo§¢ $wiata zwycieza $wiat, wprowadzajgc do
$miertelnego i zmieniajacego si¢ ciala stale i niesmiertelne zycie™**.
Jednak czltonkowstwo w Kosciele, bedacym ,spotecznoscig $wig-
tych”, ,uwarunkowane jest — jak pisze prof. A. Osipow - nie prostym
faktem przyjecia przez osobe wierzacg Chrztu, Eucharystii i innych
sakramentow, ale i szczegdlnym uczestnictwem Swietego Ducha””,
Luczestnictwo za$ Ducha Swietego wyplywa ze §wiadomo$ci procesu
woli osobistej aktywnos$ci”**. Ma tu on na mysli nic innego jak ,,zdo-
bywanie daréw Ducha Swietego”, o ktérym méwit w rozmowie z Mo-
towilowem §w. Serafin z Sarowa”. Czlowiek duchowy, w przeciwien-
stwie do czlowieka cielesnego, czy tez zmystowego stanowi bowiem
$wigtynie Ducha Swietego: ,Jestescie $wiatynig Boga, a Duch Bozy
mieszka w was” (1 Kor 3,16).

Swietos¢ cztowieka to jego udzial w $wietoéci Bozej. Jakze wy-
mowna jest tu aklamacja kaplana skierowana do wiernych w mo-
mencie podnoszenia Swietych Daréw. Sw. Mikotaj Kabasilas wyja-
énia, ze kaptan wypowiadajac stowa ,,Swiete $wietym” i wzywajac do
uczestnictwa w $§w. Eucharystii ,nazywa $wietymi nie tylko ludzi,

33 W.M. Zywow, Swiatost’..., op. cit., s. 48.

34 Sw. Mikolaj Kabasilas, Siem stow o zyzni wo Christie, [w:] idem, Christos, Cerkow,
Bogorodica, Moskwa 2002, s. 51.

35 A. Osipow, O sSwigtosci..., op. cit., s. 3-4.

36 Ibidem, s. 4.

37 W.Zywow zauwaza, ze prawoslawna nauka o §wietoéci i kulcie $wietych nie raz wcze-
$niej, jeszcze przed $w. Serafinem z Sarowa, wyrazana byla na Rusi przez réznych
autoréw, walczacych z protestanckim pogladem na temat $wietych. Wymienia przy
tym nazwiska $w. Jozefa Wolockiego oraz Stefana Jaworskiego; patrz: W. M. Zywow,
Swiatost’.., op. cit., s. 52.
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ktérzy osiggneli doskonatos¢, lecz réwniez tych, ktorzy weiaz dazg do
$wietosci, jeszcze jej nie zdobywszy”*. Do duchowego doskonalenia
sie 1 $wieto$ci wzywani sa bowiem wszyscy bez wyjatku cztonkowie
Kosciota. Juz teraz jednak chrzescijanie nazywani sg przez apostota
Pawla ,plemieniem wybranym, krélewskim kaptanstwem, narodem
$wietym, ludem odkupionym (...) ludem Bozym, (...) tymi, ktérzy
milosierdzia dostgpili” (1 P 2,9-10), a kazdy z nich osobno pozostaje
»Swigtynig Boga” (1 Kor 3,16). Jakkolwiek pelna i doskonata swigtos¢
jest nie tyle stanem zycia ziemskiego - czasowego, co przyszlego —
wiecznego®.

O ile teologiczne podstawy kultu §wietych w Kosciele ostatecznie
uformowaly sie dopiero w okresie ikonoklazmu, to praktyka czczenia
$wietych obecna byta w chrzescijanstwie od poczatkéw istnienia Ko-
$ciofa. Kult ten siegal nawet do péznego okresu starotestamentowego
i odwotywal si¢ do szacunku jakim juz wtedy cieszyli si¢ prorocy™.

Rozwijajacy sie stopniowo, ale sukcesywnie, kult $wigtych
w Kosciele pierwotnym poczynajac od IV w. nabrat juz charakteru
powszechnego. Potwierdzajg go postanowienia soboréw lokalnych
w Gangrze (ok. 340) oraz w Laodycei (ok. 360), méwigce o czci nalez-
nej meczennikom. Kanon 20 pierwszego z nich stanowi: ,Jesli kto-
kolwiek, owtadniety stanem hardosci, z pogarda odrzuca zgromadze-
nia na cze$¢ meczennikéw i dokonywanie dla uczcezenia ich pamieci
nabozenstwa, niech bedzie wyklety™, zas kanon 34 drugiego wspo-
mnianego soboru przestrzega: ,Zaden chrzeécijanin nie powinien
opuszczaé¢ meczennikow Chrystusowych™?

38 Sw. Mikolaj Kabasilas, Komentarz Boskiej Liturgii sw. Jana Chryzostoma, ttum.
M. Lawreszuk, Warszawa 2009, s. 78.

39 Por.: B. Saryczew, Uczenije o Bogie Spasitiele. Konspekt lekcij po dogmaticzeskomu
bogostowiju, rozdzial II, http://lib.eparhia-saratov.ru/books/17s/sarichev/rescuer/25.
html [dostep 30.11.2009].

40 W. M. Zywow, Swjatost’..., op. cit., s. 40.
41 A.Znosko, ks., Kanony Kosciota prawostawnego, t. 1, Hajnéwka 2000, s. 141.
42 Ibidem, s. 160.
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Réwnolegle stopniowo rozwijata sie¢ nauka Kosciota precyzuja-
ca zasady czci oddawanej $wietym, czemu sprzyjalo pojawianie si¢
roznych herezji, ktére wypaczaly kult $wietych w dogodny dla nich
sposéb. Jedni np. oddawali czes¢ Matce Bozej nie tylko jako pierwszej
wsrod $wietych zrodzonych przez cztowieka, ale oddajac Jej chwale
réwng Bogu. Inni poddawali Kosciol krytyce, twierdzac, ze czczac
swietych chrzescijanie umniejszaja chwale Boza i odbudowuja po-
ganski kult herosow (potbogow). Zagorzalym krytykiem kultu swie-
tych oraz ich relikwii byt np. w IV-V w. galijski kaptan Wigilancjusz.
Jego poglady znalazly stanowczy odpdér w pismach blogost. Hieroni-
ma ze Strydonu Przeciw Wigilancjuszowi oraz w kilku jego listach.

Nauka Kosciota o $wietosci, a tym samym i kwestii oddawania
czci $wigtym zostala ostatecznie sprecyzowana dopiero w VII-VIII
wieku i stanowila jeden z aspektéw odpowiedzi Ko$ciota na ikono-
klazm. Wéwczas to $w. Jan z Damaszku zwrdcil uwage na réznice po-
miedzy oddawaniem chwaty Bogu (gr. Aatpeia - latrija — ,,sprawowa-
nie kultu”, ,adorcja”) oraz oddawaniem czci §wietym (gr. mpooyvvnoig
- proskinezis - ,,padanie na twarz”, ,oddawanie poklonu”)*. Duze
zastugi w tym wzgledzie potozyl tez sw. Maksym Wyznawca. Rozwi-
jajac nauke o Boskich energiach, méwi on o przenikaniu tych energii
do natury ludzkiej oraz o $wietosci jako rezultacie tego przenikania*.
Nauka ta lezy réwniez u podstaw kultu $wietych, czci oddawanej re-
likwiom $wietych oraz ich ikonom.

Istotne znaczenie dla ugruntowania kultu $wietych w Kosciele
mial VII Sobor Powszechny (787), ktéry w swych postanowieniach
potepit ikonoklazm, okreslajac jednoczesnie, ze ,przedmiotem kul-
tu powinny by¢ nie tylko wizerunki drogocennego i ozywiajacego
Krzyza, lecz tak samo czcigodne i $wigte obrazy” oraz, ze ,im czg¢-
$ciej wierni bedg patrze¢ na ich (tj. $wietych - przyp. J.Ch.) obrazo-

43 Jeszcze w polowie IV w., méwiac o czci oddawanej przez Kosciét wszystkim osobom
Swietej Tréjcy, $w. Grzegorz Teolog uzywal obu tych terminéw; patrz: W. M. Zywow,
Swiatost’.., op. cit., s. 40.

44 W.M. Zywow, SWjatost’..., op. cit., s. 52.
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we przedstawienia, tym bardziej, ogladajac je beda sie zacheca¢ do
wspominania i milowania pierwowzoréw, do oddawania im czci
i poklonu™. Ojcowie Soboru zaznaczyli przy tym, ze $wigtych nie
otacza si¢ ,taka adoracja, jaka wedlug naszej wiary nalezy si¢ wytacz-
nie Naturze Bozej™, ze oddaje si¢ im czes$¢ przez ofiarowanie kadzi-
dla i zapalanie $wiatel.

W Prawostawiu $wieci nie sg traktowani jako bogowie, lecz lu-
dzie, ktorzy osiagneli wyzyny duchowe i dzieki fasce Bozej zjedno-
czyli sie z Chrystusem. Oddajac czes¢ swietym, prawoslawni wyra-
zaja swoja ,,milos¢ i wdzigcznos¢ Bogu, ktéry prowadzi $wietych do
doskonatosci™. Tak wiec ,wychwalajac duchowe zmagania i zwycie-
stwa $wietych, Cerkiew stawi w samej rzeczy zbawcze dzieto samego
Boga™®. Czci¢ i szanowa¢ powinnismy kazdego czlowieka, bowiem
jest on obrazem Bozym, natomiast chwala przynalezy wylacznie Bo-
gu®. Poza $wietymi w Prawoslawiu cze$¢ (gr. proskinesis) oddawa-
na jest rowniez ich relikwiom, ikonom przedstawiajacym $wietych,
$w. Krzyzowi czy Ewangeliarzowi®.

Oddawanie czci $wietym jest Chrystocentryczne. Oddajac im
cze$¢, oddajemy chwale zamieszkujagcemu w nich Chrystusowi:
»Chrystus jest poczatkiem, srodkiem i koncem. Jest we wszystkich:
w pierwszych, srodkowych i ostatnich™'
Teolog. Wiara w Chrystusa jest rownoznaczna z wiara w Jego Ko-
$cidt, za ktory oddat Siebie Samego w ofierze w imi¢ zbawienia czto-
wieka. Czczenie $wietych w istocie rzeczy jest wiec tozsame z od-
dawaniem chwaty Bogu, bowiem to On w nich zamieszkuje i przez
nich dziata.

— pisze $w. Symeon Nowy

45 Dokumenty Soboréw Powszechnych, uklad i oprac. ks. A. Baron & ks. H. Pietras SJ,
t. 1, Krakow 2007, s. 339.

46 Ibidem.

47 G.S. Bebis, Swigci Kosciofa..., op. cit., s. 128.

48 Arcybiskup Pawel, Nasza wiara..., op. cit., s. 25.

49 W. Asmus, Istorija Cerkwi: Kurs lekcij, Moskwa 1998, s. 50.

s0 W.M. Zywow, Swiatost’..., op. cit., s. 40.

51 Sw. Symeon Nowy Teolog, Rozdzialy praktyczne i teologiczne 3, 2 [SC 51, 5. 120].
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2.3. Kult $wietych a poganski kult herosow

W literaturze czynione jest niekiedy poréwnanie kultu $wietych
i poganskiego kultu heroséw (pétbogéw). I tak np. Wiktor Zywow
pisze: ,Rozwdj kultu $§wietych naklada sie (...) na silng warstwe re-
ligijnych i spoteczno-kulturowych pogladéw pdznoantycznego spo-
teczenstwa™?, dodajac, ze kult ten odpowiadal oczekiwaniom tego
spoleczenstwa, upatrujgcego w chrzescijanskich §wietych nie tylko
swych obroncéw i oredownikoéw, ale tez posrednikéw miedzy czlo-
wiekiem a sitami wyzszymi. W Kosciele pierwszych wiekéw odbijato
sie niczym poganskie echo ,zwracanie si¢ z modlitwa do $wietych
w tych samych przypadkach, gdy wczesniej sktadano ofiary Bozkom
i zwracano sie z prosbg o pomoc do bohaterow™. A taka role w po-
ganskim $wiatopogladzie spelnialy demony i inne postacie mitolo-
giczne. Jakkolwiek poréwnanie chrzescijanskiego kultu swietych do
poganskiego kultu heroséw ,,nie jest wcale tak gorszace jak sie wyda-
je™* — pisze ks. S. Bulgakow. Wyjasnia przy tym: ,Poganstwo wraz
z przesadami i zabobonami mogto zawiera¢ w sobie takze wazne wie-
$ci, cient nadchodzacych rzeczy, ktére z powodu Boskiej pedagogii ze
wzgledu na ekonomie¢ Kosciota starotestamentowego, pozostawalo
nieznanym dla tego Kosciota™". Dopiero po Wcieleniu Stowa Bozego
stalo si¢ jasne jak znaczna jest bliskos¢ §wietych z Chrystusem (,,po
$mierci $wieci pozostaja bliscy Bogu, a nawet stajg si¢ Mu blizsi, niz
byli zyjac na ziemi™), ze zbawiajacy sie w Kosciele otrzymujac moc
i zycie Chrystusa - staja si¢ ,bogami wedltug taski”.

Ponadto juz od samego poczatku w chrzescijaniskim pojmowa-
niu $wietosci znalazly si¢ elementy, ktére byly zupelnie obce kultom
poganskim. ,,Oredownictwo $wigtego i blisko$¢ do niego (...) wpro-

52 W.M. Zywow, Swjatost’..., op. cit., s. 50.

53 Ibidem,s. 51.

54 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 135.

55 Ibidem.

56 Ambrozy Jurasow, Prawostawie..., op. cit., s. 90.
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wadzaly wierzacego w blisko$¢ do Boga i wywolywaty przezycia reli-
gijne, ktore byly praktycznie nieznane poganstwu’.

Obce poganstwu w chrzedcijanskim kulcie $wietych jest tez
podejscie do roli dobrych uczynkéw. Podstawy kultu swigtych Ko-
$ciol nie widzi w tym, Ze §wieci dokonali jakies szczegélne zastugi, za
ktére nalezy sie im od Boga zaplata i ktérymi mogliby sie podzieli¢
z tymi, ktorzy tych zastug nie posiadaja, lecz w poglebionej $wiado-
mosci tego, ze ,Chrystus Jezus przyszed! na $wiat zbawi¢ grzeszni-
kéw, a pierwszym z nich jestem ja” (1 Tm 1,15).

Nadrzedne traktowanie zaslug $wietego wzgledem Boga oraz
dobrych uczynkéw, stawialoby swietych chrzescijanskich na réwni
z poganskimi herosami. W chrzescijanskim podejsciu do kultu swie-
tych kluczowe znaczenie posiada wysitek duszy i ciala §wietego, ich
aktywna wiara i aktywna mito$¢, ktére sprawiaja, Ze przyciagaja oni
do siebie obfitg taske Bozg. Tym samym $wigci mogg nam pomagac
»hie na mocy ogromu swoich zastug, ale na mocy odnalezionej przez
nich duchowej wolno$ci w mitosci, co zostalo osiaggniete przez ich
wlasny wysitek”®, ukierunkowany na zdobywanie Ducha Swietego.

Szerzacy si¢ w réznych krajach kult $wigtych niejednokrotnie
siegal do wierzen poganskich. Stad pojawita sie np. praktyka czcze-
nia poszczegélnych $wietych jako patronéw poszczegdlnych rodza-
jow rzemiosta, oredownikoéw przed Bogiem w szczegdlnym rodzaju
chorob itd. Krytyka tego rodzaju praktyk doprowadzila m.in. do od-
rzucenia kultu $§wietych przez protestantyzm. U schytku XX w. réow-
niez w wyrwanej z ognia propagandy ateistycznej Rosji i odrodze-
niem wiary prawoslawnej w Europie Wschodniej zaczeto, zapewne
mimowolnie, siega¢ do elementéw poganskich wierzen i zabobonoéw.
I tak w Kosciele Rosyjskim zaczely powstawaé publikacje zawieraja-
ce wskazowki do ktorych $wigtych czy przed jakimi ikonami wierni

57 W. M. Zywow, Swjatost’..., op. cit., s. 51.

58 Zwraca na to uwage np. biskup Aleksander (Semenoff-Tian-Chansky): Biskup Alek-
sander (Semenoff-Tian-Chansky), Prawostawnyj katechizis, Paryz 1981, s. 64.

59 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 137.
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powinni modli¢ si¢ o pomoc przy tej czy innej chorobie, w tych czy
innych problemach zycia codziennego. Tymczasem, co niejednokrot-
nie podkresla np. prof. Aleksy Osipow, ,,Kazdy $wiety, do ktdrego
szczerze zwracamy si¢ z modlitwa, jest naszym oredownikiem przed
Bogiem i pomocnikiem w kazdego rodzaju problemach™®. Dodaje
przy tym: ,Rzeczywisto$¢ modlitwy do $wietego zalezy nie od jego
mitycznej «specjalizacji», a od prawidlowosci naszej modlitwy, ktéra
przede wszystkim powinna by¢ powiazana z pokajaniem, szczerym
pragnieniem zycia po chrzescijansku™'. Tak wigc tego typu zacho-
wania, ,,gdy na okre§long modlitwe czy ikone konkretnego swigtego
ludzie zaczynajg patrze¢ jak na swojego rodzaju magiczng moc, przy
pomocy ktorej chcg otrzymac to, o co proszg ®* nalezy traktowac jako
wypaczenie i zabobon niegodny praktyk prawostawnego chrzescija-
nina.

2.4. Kult $wietych a kult aniotow

Czci oddawanej $wigtym w Prawostawiu nie nalezy utozsamiac¢
z kultem aniotéw, chociaz ich kult zbliza sie do kultu $wietych. Moze
o tym $wiadczy¢ np. fakt - na co wskazuje ks. Sergiusz Bulgakow - ze
wobec dnia imienin prawoslawni uzywajg réwniez terminu ,,dzien
aniota”, co jakkolwiek nie powoduje pelnego utozsamiania aniolow
ze Swietymi®.

Zaréwno do $wietych, jak i do aniotéw kierujemy nasze modli-
twy. I jedni, i drudzy or¢duja modlitewnie za rodzaju ludzki. I $wig-
ci, i aniotowie ,s3 rekoma Bozymi, ktérymi Bég dokonuje swych
dziet™. Jednak zblizenie to nie likwiduje réznic pomig¢dzy rodzajem
ludzkim i $wiatem bezcielesnych mocy. Aniolowie, w przeciwien-

60 A.I Osipow, Stat’ swjatym, Moskwa 2010, s. 14.
61 Ibidem.

62 Ibidem.

63 S.Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 143.

64 Ibidem,s. 137.
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stwie do $wietych, sa ,,posrednikami pomiedzy Bogiem a rodzajem
ludzkim™. To zwiastuni Boga i Jego studzy, spetniajacy Jego wole
i Jego decyzje wzgledem ludzi. Chociaz w ikonografii aniolowie
przedstawiani sg jako uskrzydlone istoty o ludzkiej postaci, to zgod-
nie z nauka Ko$ciota prawostawnego s3 to pozbawione ciala duchy, co
rézni je zdecydowanie od czlowieka, ktorego cialo ma charakter ma-
terialny. To, Ze aniotowie, jako istotny bezcielesne, nie posiadaja swe-
go $wiata ,,staje si¢ dla nich powodem szczegélnej bliskosci do Boga
i zycia w Nim™®.

Swieci w niebie, jak méwi Sam Pan, ,,s3 réwni aniotlom” (Ek
20,36), lecz ponad $wiatem anioléw Kos$ciél prawostawny stawia
dwdch swietych: Bogarodzice oraz $w. Jana Chrzciciela. Matka Boza
w Prawostawiu wychwalana jest jako ,czcigodniejsza od cherubinéow
i bez poréwnania stawniejsza od serafinéw”. Sw. Jan Chrzciciel - pro-
rok i Poprzednik Panski, jest najwiekszym z urodzonych przez nie-
wiaste, jest czlowiekiem niosagcym postuge anielska, w ikonografii
przedstawianym nawet ze skrzydlami aniola. To oni stojg najblizej
tronu Bozego (prawostawna ikonografia obrazowo wyraza to w kom-
pozycji Deisis), to im przynalezy szczegdlna bliskos¢ do Chrystusa
i moc oredownictwa.

Kult $wietych i kult aniotéw w Prawostawiu stwarza atmosfere
pewnej pelnej milosci rodziny duchowej. Kult ten nie powinien by¢
jednak oddzielony od mitoéci cztowieka do Chrystusa oraz Jego ciala,
ktérym jest Kosciot.

65 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 484.
66 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 142.
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3. FORMOWANIE SIE KULTU SWIETYCH
WEDLUG TYPOW SWIETOSCI

Najwyzsze wyzyny duchowe sposrod wszystkich ludzi osiaggne-
ta Matka Boza i to ona stoi na czele pocztu $wietych wystawionych
przez Kosciot prawostawny, jako ta, ktora ,,jest najblizszg Chrystuso-
wi ze wszystkich istot zywych™ i to zaréwno w sensie duchowym, jak
i cielesnym. Cze$¢ oddawana Bogarodzicy rozni sie od kultu pozosta-
tych $wietych jedynie wyjatkowa intensywnoscig. Matka Boza wraz
z pocztem pozostalych $wietych (znanych lub nieznanych z imienia),
tworzg — jak juz moéwilismy - ,,zloty tancuch”, wiodacy do apostotow
i Chrystusa.

W swych dziejach chrzescijanstwo wyksztalcilo wiele typéw
$wietosci®®. Oparte sg one o pewne kryteria, ktore od czaséw Kosciota
pierwotnego, ,,de facto nie zmienily sie (...), ale pojawily si¢ w chrze-
$cijanstwie nowe typy $wietosci i zmianie ulegt sposéb kanonizowa-
nia $wietych™. O mnogo$ci daréw Swietego Ducha (tj. réznorodno-
$ci typow i kategorii $wigtosci) czytamy juz u apostota Pawla: ,Duch
objawia si¢ kazdemu dla wspolnego dobra. Jednemu udziela daru wy-
razania sfowem madrosci, drugiemu wyrazania stowem wiedzy, in-
nemu (udziela daru) wiary. Jeszcze innym ten sam Duch udziela daru
uzdrawiania, a innemu dokonywania niezwyklych dziel, a jeszcze
innemu (daru) przemawiania z natchnienia Bozego i rozpoznawania
duchéw, modlenia si¢ w réznych jezykach i ttumaczenia ich. Wszyst-
kie te dary s3 dzielem jednego i tego samego Ducha, ktéry je roz-
dziela, tak jak chce” (1 Kor 12,7-11). Nawigzujac do tych stéw, Wiktor
Zywow pisze: ,,Swieci s3 naocznym okazaniem planu Bozego wzgle-

67 Arcybiskup Antoni Bloom, Odwaga modlitwy, ttum. E. Wolnicka, Poznan 1987,
s. 59.

68 Szerzej na temat typow $wietosci patrz np.: J. Charkiewicz, Typologia swigtych w Ko-
sciele prawostawnym: proba systematyki, ,,Elpis” 2009, R. XI (XXII), z. 19-20 (32-33),
s. 323-380.

69 H. Paprocki, Ewolucja kryteriéw swigtosci w Kosciele Wschodnim, [w:] Swigci a pojed-
nanie Kosciotow. Swigci tgcza czy dzielg?, Krakéw 1998, s. 53.
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dem czlowieka. Réznorodnos¢ zas wysitkow, ktére doprowadzaja do
$wietosci, $wiadczy o réznorodnosci tego planu: kazdy §wiety wraz ze
swoim szczegélnym zywotem ukazuje swoja droge i wystepuje jako
przyklad tej drogi”™”.

Zatem kazda epoka moze przynosi¢ i przynosi nowe wzorce
swietosci. ,,Swie;tos’c’ jest tak samo réznorodna, jak i ludzkie indywi-
dualnosci””! - pisze ks. Sergiusz Bulgakow - dodajac, ze ,,dazenie do
$wietosci (ktore powinno by¢ naturalnym dgzeniem kazdego chrze-
$cijanina — przyp. J.Ch.) zawsze ma charakter indywidualno-twdr-
czy”’”. Dlatego tez, chociaz zasadniczy ,podzial swietych na typy
ostatecznie sformowal si¢ dopiero w VII-VIII wieku™”, to nie mogt
to by¢ podzial koncowy, wykluczajacy uzupelnianie go o nowe ka-
tegorie $wietosci, pojawiajace si¢ w nieustannym rozwoju historycz-
nym, jakim podlega ludzkos¢, a zatem i Koscidl. Z tego tez powodu
z biegiem lat typologia prawostawnej §wietosci musiala ulegaé pew-
nym uzupelnieniom, podobnie jak zwigzana z tym terminologia
okreslajaca nazwy grup $wietych w ramach poszczegolnych kategorii
czy tez tytuly uzywane w nazewnictwie $wietych. Typologii prawo-
stawnej §wietosci do dzi$ podlega nieustannemu rozwojowi, a przy-
szlo$¢ z pewnoscia okaze nowe wzorce $wietosci.

Poczatkowo kult chrzescijaniskich §wigtych obejmowal §wietych
starotestamentowych — prorokéw i patriarchéw, oraz $wietych nowo-
testamentowych - apostoléw (najblizszych uczniéw Jezusa Chrystu-
sa) oraz meczennikow za wiare.

3.1. Pierwszymi chrzedcijanskimi §wietymi byli meczennicy.
»Krew meczennikow jest ziarnem chrzescijanstwa” — méwi Tertu-
lian™. Meczennicy zatem stanowig podwaline i fundament Koscio-

70 W.M. Zywow, Swiatost’..., op. cit., s. 50.

71 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 137.

72 Ibidem.

73 Igumen Andronik (Trubaczow), Wielikomuczeniki (hasto encyklopedyczne), [w:] Pra-
wostawnaja Enciklopiedija, t. 7, s. 516.

74 Tertulian, PL 1, 534.
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ta. ,Wedlug najstarszej tradycji — pisze Paul Evdokimov — meczen-
nik bezposrednio wchodzi do Krélestwa””>. Poczatkowo zatem zali-
czani oni byli do grona $wietych automatycznie. Zwykle wystarczal
tylko udzial biskupa w pogrzebie, po ktérym imi¢ meczennika wpi-
sywano na liste 0séb (dyptych), ktérg odczytywano podczas Swie-
tej Liturgii. Pierwszym udokumentowanym $wiadectwem o kulcie
meczennikéw jest ,Meczenstwo Polikarpa” (ok. 156-159 r.). Juz
w II w.’® chrzeécijanie uroczyscie czcili pamig¢ meczennikow
w rocznice ich $mierci, a dzien ten uwazany byt za ich narodziny do
nowego zycia. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa meczenstwo
w najwiekszym stopniu sprzyjalo rozwojowi Kosciota i byto swojego
rodzaju kontynuacja stuzby apostolskiej. Pod koniec IV w. dni pa-
mieci meczennikéw w kalendarzach koscielnych bylo juz ,stosun-
kowo duzo™”’.

3.2. Apostoldw, ,filary Kosciota™”, tych, ktorzy ,,pierwsi glosili
oredzie o Wcielonym Stowie Bogu i o zbawieniu przez Chrystusa””,
uwazano za $wietych juz w Kosciele pierwotnym. To o nich prosit Je-
zus Chrystus Boga-Ojca w modlitwie arcykaptanskiej: ,,Ojcze, chce,
aby ci, ktorych Mi dales, byli ze Mng tam, gdzie Ja jestem. Aby ogla-
dali Moja chwale, ktéra Mi dale$, bo umilowale§ Mnie, zanim $wiat
powstal” (J 17,24). Zdecydowana wiekszo$¢ sposrdd apostotéw zmar-
ta $miercig meczenska, stad ich zbiezno$¢ z kultem meczennikow. Ist-
nieja $wiadectwa o obchodzeniu pamigci apostotéw Piotra i Pawla
juz w polowie III wieku®. Kult apostoléw stat si¢ jednak powszechny
dopiero od IV w., a datg graniczng wydaje sie by¢ rok 313 i wydanie
przez cesarza Konstantyna I Wielkiego Edyktu Mediolanskiego. Na

75 P. Evdokimov, Prawostawie, thum. J. Klinger, Warszawa 1986, s. 27.
76 E.N. Nikulina, Agiofogija..., op. cit., s. 12.

77 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 709.

78 A.Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki, Moskwa 2004, s. 9.

79 Na przyklad: G. S. Bebis, Swit;ci Kosciota..., op. cit., s. 126.

80  W. M. Zywow, Swjatost'..., op. cit., s. 9.
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mocy tego dokumentu chrzescijanstwo otrzymato status legalnosci
w Cesarstwie, a ,,meczenstwo krwi stopniowo zastepuje zycie wedtug

Ewangelii™®'.

3.3. Oddawanie czci prorokom jako chrzescijanskim $§wietym
rozpoczelo sie bardzo wczesnie i stanowi zapewne przediuzenie ich
kultu obecnego w judaizmie. Z czasem na Wschodzie Cesarstwa
(w odréznieniu od Zachodu) w kalendarzach pojawilo si¢ swieto ku
czci $wietych Starego Testamentu (w tym prorokéw), obchodzone
w niedziele¢ przez Bozym Narodzeniem. Zgodnie ze $wiadectwem
$w. Cyryla Jerozolimskiego (+ 386) juz w starozytnej liturgii imiona
prorokéw byly wymieniane po sakramencie Eucharystii*2. Kultowi
starotestamentowych prorokéw, ktdrego nastepstwem bylo wpisanie
ich imion do kalendarzy koscielnych, sprzyjaly — zdaniem arcybisku-
pa Sergiusza (Spasskiego) — cuda, ktére miaty miejsce przy ich reli-
kwiach®.

3.4. Praojcowie czczeni s3 w chrzescijanstwie jako $wieci co
najmniej od drugiej potowy IV wieku. Poczatki ich kultu wiaza si¢
przede wszystkim z Kosciolem w Jerozolimie®, a kult ten znalazt swoj
wyraz w ustanowieniu $wiat ku czci §wietych praojcéw (rozumianych
przede wszystkim jako patriarchow Starego Testamentu) i $wietych
ojcow (rozumianych jako $wietych Starego Testamentu, ktérzy znaj-
duja si¢ w drzewie genologicznym Jezusa Chrystusa).

81 G. Skowronska-Placzynta, O kategoriach swietych w prawostawiu i ekwiwalentach ich
rosyjskich nazw w jezyku polskim, [w:] Z probleméw przektadu i stosunkéw miedzyje-
zykowych, pod red. T. Zeberek i T. Boruckiego, AP, Krakow 2002, s. 180.

82 W. M. Zywow, Swjatost’.., s. 47.

83 Arcybiskup Sergiusz (Spasski), Potnyj miesiacestow Wostoka, t. 1, Wiodzimierz 1901,
s. 11.

84 W. M. Zywow, Swjatost'..., op. cit., s. 42.
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3.5. W Kosciele pierwotnym zaczal si¢ réowniez formowac kult
$wietych hierarchow (cs. swjatitieli), stanowiacy przedtuzenie czci,
ktéra Koscidt oddaje apostolom®. Okresem szczegdlnego rozprze-
strzeniania si¢ kultu $wigtych biskupéw byta epoka Soboréw Po-
wszechnych, w ktérych odegrali oni kluczowa role. W przypadku
hierarchéw uznanie za §wietego odbywalo si¢ przy tym na podstawie
osobistych zastug i cnét. Poczatkowo czes¢ oddawana hierarchom
jako $wietym koncentrowala si¢ w Kosciotach lokalnych, a kazda lo-
kalna wspdlnota obchodzita pamie¢ swoich biskupow. Ich imiona,
podobnie jak imiona meczennikéw, wpisywano do dyptychéw i re-
gularnie odczytywano podczas nabozenstw. W miare¢ rozwoju kul-
tu imi¢ tego czy innego $wietego zaczynato wychodzi¢ poza granice
jednej diecezji, a kult nabieral charakteru powszechnego®. Dopiero
z biegiem lat zaliczenie hierarchéw do grona swietych zaczelo by¢
bardziej selektywne. O ile w Kosciele pierwotnym decydowala o tym
gltéwnie ich dzialalno$¢ majaca na celu obrong czystosci wiary, to
z czasem coraz wiekszg role przy kanonizacji zaczely odgrywac asce-
tyczne wysitki hierarchéw oraz rola, jaka wypelniali oni w organiza-
cji zycia diecezji czy calego Kosciofa.

W IV-V w. w Kosciele pojawil si¢ poglad mdéwiacy o tym, ze zy-
cie prowadzone z pelnym oddaniem Kosciotowi pod wzgledem $wig-
tosci rowne jest meczenstwu. I tak w tym okresie, wraz z rozwojem

85 Biskup Hilarion (Alfiejew) kult $wietych hierarchéw nazywa ,nastepnym wedtug
czasu po kulcie apostotéw i meczennikéw”, nie wspomina przy tym zupelnie o kul-
cie $wietych starotestamentowych; patrz: Biskup Hilarion (Atfiejew), Prawostawie...,
op. cit., t. 1, 5. 709.

86 Za $wietych uznano np. wszystkich biskupéw rzymskich pierwszych wiekéw chrze-
$cijanstwa (pierwszych 30 biskupéw rzymskich odbieralo czes¢ jako meczennicy),
niemal wszystkich patriarchéw konstantynopolitanskich poczynajac od Mitrofana
(t ok. 326), a koniczac na Eustachym (+ 1025), poza tymi, ktdrzy wpadli w herezje,
zostali usunieci z katedry lub prowadzili niegodne zycie.
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monastycyzmu w chrze$cijanstwie powstal kult §wietych mnichéw,
a wraz z uznaniem chrze$cijanstwa za religie panstwowa kultu swie-
tych wladcow?.

3.6. Szersze oddawanie czci $wigtym mnichom ($wiagtobliwym)
(cs. prepodobnyje), jako osobnemu typowi $wietosci, rozpoczeto sie
wraz z konicem okresu przesladowan chrzescijan i zbieglo si¢ w czasie
z rozwojem zycia monastycznego. Jako takie zostalo ono zapoczatko-
wane na przetomie III-IV w. i zwigzane byto z osobami anachorety
- $w. Antoniego Wielkiego (+ 356) oraz zalozyciela pierwszej wspdl-
noty cenobitycznej $w. Pachomiusza Wielkiego (t 346). Poczatkowo
$wigtobliwi byli czczeni gléwnie lokalnie (w granicach monasteréw
lub diecezji), a dopiero po pewnym czasie — wraz z rozprzestrzenia-
niem si¢ wiadomosci na temat ich $wietego zycia, cudow przez nich
dokonanych lub niezniszczalnych relikwii — ich kult rozprzestrze-
nial si¢ na caly Kosciét*®. Rozwojowi kultu $wiatobliwych szczegol-
nie sprzyjat okres Soboréw Powszechnych, w obradach ktérych czes¢
z nich brata udzial. Juz na poczatku VII w. istnialy dosy¢ obszerne
wykazy $wigtobliwych, odbierajacych cze$¢ zaréwno lokalnie, jak
i powszechnie.

3.7. Oddawanie czci w chrzeécijanstwie $wietym wladcom,
zwanym réwniez prawowiernymi (cs. blagowiernyje) zostalo zapo-
czatkowane w okresie Soboréw Powszechnych i koncentrowato sig
w Patriarchacie Konstantynopolitanskim, ktérego dzieje byly scisle
zwigzane z Cesarstwem Bizantyjskim®. Sam status wtadcy, zgodnie
zwyrazeniem cesarza Konstantyna I Wielkiego, ,,postawionego przez

87 Biskup Hilarion (Alfiejew) pisze, ze ,kult poboznych cesarzy i prawowiernych
ksigzat jest pézniejszy w poréwnaniu z kultem meczennikéw, §wietych hierarchéw
i $wietych mnichéw”; patrz: Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit.,
t. 1, s. 710.

88 H. Paprocki, Ewolucja kryteriow swietosci..., s. 54.

89 Igumen Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj, [w:] Prawostawnaja enciktopiedija,
t. 5, Moskwa 2002, s. 251.
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Boga biskupem spraw zewnetrznych Kosciola™ pozwalal stosowa¢

wobec niego przymiotnik ,,prawowierny”®, tj. wyznajacy prawdziwa
(tj. prawostawng) wiare. Bylo to mozliwe pod dwoma warunkami:
wladca taki nie mogt by¢ heretykiem, a w swych dziataniach musiat
kierowa¢ sie poczuciem sprawiedliwosci®’, a nie bez znaczenia byta
réwniez poboznos¢ wladcy. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa
kultem $wigtych otaczano przewaznie tych wtadcéw, ,ktdrzy okazali
Kos$ciotowi pomoc w walce z herezjami w epoce Soboréw Powszech-
nych™.

Swieci wladcy czczeni byli zatem nie tyle za swoje wysoce mo-
ralne i ascetyczne Zycie, ile za role, jaka odegrali w historii Ko$ciota.
Zaliczenie ich do grona $wigtych bylo wiec nie tyle uznaniem ich oso-
bistej $wietosci, co ,aktem wdziecznosci ze strony Kosciola™.

3.8. Od czasow Kosciola pierwotnego obecni byli w nim $wieci,
ktérzy doznali cierpien z rak pogan, ale nie zmarli §miercig meczen-
ska®. Koscidt czcil ich jako wyznawcdéw (cs. ispowiedniki). Poczyna-
jac od IV w. termin ten byl uzywany réwniez wobec osob, ktore swig-
toscia i doskonatoscig Zycia zaswiadczaly o swojej wierze, przy czym
nie zmarly §miercig meczenska®. Rownolegle jednak w dalszym cia-
gu terminu tego uzywano w pierwotnym znaczeniu, w szczegélnosci
wobec obroncéw czystosci wiary w okresie szerzenia si¢ herezji arian-
stwa, eutychianizmu, monofiletyzmu, ikonoklazmu i in.

90 Euzebiusz z Cezarei, Vita Const. IV 24.

91 A.Znosko, Stownik cerkiewnostowiansko-polski, Biatystok 1996, s. 22.

92 Igumen Andronik (Trubaczow), Blagowiernyj..., op. cit., s. 251.

93 G. Fiedotow, Swigci Rusi (X-XVII w.), tham. H. Paprocki, Biatystok - Bydgoszcz 2002,
s. 74.

94 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 710.

95 Po poczatkowym okresie krwawych przesladowan chrzeécijan w Cesarstwie w I-II
wieku, juz w ITII w. polityka wladz ulegta pewnej modyfikacji - celem przesladowcow
stalo sie nie tyle pozbawienie zycia wyznawcow w Chrystusa, co zmuszenie ich przy
pomocy tortur, wiezienia, wygnania i innych §rodkéw do wyrzeczenia si¢ wiary.

96 W. M. Zywow, Swjatost’..., op. cit., s. 17.
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3.9. Rowniez w epoce Kosciota pierwotnego, bowiem juz
w IIT w., narodzila si¢ kolejna kategoria §wietosci, ktdrej przedstawi-
ciele wstawili sie swg bezinteresownos$cig w stuzbie bliznim. Stanowig
ja Darmo leczacy (cs. biessrebrenniki) — $wigci pracujacy dla dobra
innych, nieodptatnie leczacy choroby ducha i ciata przy jednoczesnej
odmowie pobierania za nig jakiegokolwiek wynagrodzenia. Przy tym
$wieci ci ,uwazali, iz milosierdziem Bozym i dobrem jest dla nich to,
ze otrzymywali mozliwo$¢ bezinteresownej pracy w imie¢ Chrystu-
sa”?.

3.10. W VI-VII w. w Bizancjum sformowat si¢ nowy, ,najbar-
dziej niezwykly”®, typ $wietosci zwany szalenstwem dla Chrystu-
sa badz saloizmem (cs. jurodiwyje lub blazennyje). Powstanie tego
typu $wietosci wigze swoj poczatek ze srodowiskiem monastycznym
Kosciota Aleksandryjskiego i siegga w glab IV w.” do osoby $w. Izy-
dora ( ok. 365). Fenomen saloizmu dominowat wsrdd ludzi swiec-
kich, jakkolwiek okresy jurodztwa mozna réwniez dostrzec w Zzywo-
tach $wietych innych typdéw $wietosci, np. mnichéw Symeona Stylity
Mlodszego (zwanego Diwnogorcem) (t ok. 596) i Bazylego Nowego
(t X w.) czy patriarchy jerozolimskiego Leoncjusza (f 1175). Szale-
niec Chrystusowy to ,,czlowiek celowo pozorujacy gtupote, brak roz-
sadku, narazajacy si¢ na kpiny i szykany, uczestniczac w ten sposéb
w ponizeniu i cierpieniu Chrystusa™®. Saloizm laczy tez w sobie od-
rzucenie rozumu ludzkiego polaczone z ascezg ciata. Ten typ $wieto-
$ci upadl w Bizancjum na przetomie XIi XII w., a w podobnym czasie
znalazt swg kontynuacje w ,,nowej wersji” na Rusi.

97 Igumen Andronik (Trubaczow), Biessrebrenniki, [w:] Prawostawnaja enciklopiedija,
t. 5, Moskwa 2002, s. 9.

98 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 710.

99 E.E. Gotubinski, Istorija Russkoj Cerkwi, t. 1, Moskwa 1903, s. 656.

100 A. Znosko, Stownik..., op. cit., s. 22.
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3.11. Poczatek XI w.'*" przyniost ze sobg narodziny nowej, do-
tychczas praktycznie niespotykanej formy $wietosci — cierpietnic-
twa (cs. strastotierpcy). Gieorgij Fiedotow nie bezpodstawnie nazywa
cierpigtnictwo ,typem ruskiej swietosci™?, charakterystycznym dla
duchowosci Kosciota Ruskiego, chociaz w istocie cierpigtnikow nale-
zaloby traktowac jako forme $wigtosci w ramach typu meczennikow.
W waskim znaczeniu termin ,,cierpietnik” stosowany jest w odnie-
sieniu do tych $wigtych, ktérzy poniesli §mier¢ nie z rak przesladow-
cow chrzedcijanistwa, lecz nawet z rak swych wspolwyznawcow —
»Z rak mordercéw i zloczyncdw™'®, ,,z powodu ich gniewu, podste-
pu, zmowy ', Podkreslany jest przy tym szczegdlny charakterach
ich postawy — zaniechanie uzycia sity w walce z wrogiem, nie prze-
ciwstawiania si¢ ztu sifa, stanowiace niedoscignione nasladownictwo
samego Jezusa Chrystusa. Sztandarowym przykladem cierpietnictwa
ruskiego sa oczywiscie ksigzeta Borys i Gleb (f 1015), mlodsi synowie
wielkiego ksigcia Wlodzimierza — pierwsi §wieci kanonizowani przez
Ko$ciot Ruski.

3.12. Dla pelniejszego obrazu rozwoju kategorii §wigtosci w Pra-
wostawiu nalezy tez wspomniec o §wigtych zwanych sprawiedliwymi
(cs. prawiednije). Na ten typ $wigtosci skladaja sie dwie grupy $wie-
tych: sprawiedliwi starotestamentowi oraz sprawiedliwi nowotesta-
mentowi i czasu pozZniejszego. Kategoria ta obejmuje zmarte $miercig
naturalng osoby $wieckie oraz tzw. biale (Zonate) duchowienstwo, zy-
jace bogobojnym, poboznym zyciem w Chrystusie, zgodnie z prawda
Boza, ktérzy swym zyciem i po$wigceniem Bogu osiagneli §wieto$c,
a przy tym ,,nie mieszcza sie¢ w zakresie innych typéw swietosci™'.

101 Za wezedniejszy przyklad cierpietnictwa mozna uznac $éw. Dule, mnicha egipskiego,
zyjacego prawdopodobnie w V w.; patrz: ]. Charkiewicz, Typologia swigtych..., op. cit.,
s. 345.

102 G. Fiedotow, Swigci Rusi..., op. cit., s. 30.

103 A. Ju. Kostin, Niebiesnyje zastupniki..., op. cit., s. 10.

104 W. M. Zywow, Swjatost'..., op. cit., s. 56.

105 K. Slepinin, Azy prawostawija, http:www.lib.eparhia-saratov.ru/books/17s/slepinin/
hornebok32.html [dostep: 20.04.2010].
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4. ELEMENTY KULTU SWIETYCH

Dla zywych $wieci stanowig zawsze aktualne wzorce do na-
$ladowania prawdziwego zycia w Chrystusie. Swietych powinni$my
~wychwala¢, czci¢ i wystawia¢™%, co w Kosciele odbywa sie na roz-
maite sposoby, o ktérych mowa bedzie ponizej. Powinnismy réwniez
nieustannie prosi¢ §wietych o modlitwe, oredownictwo i wstawien-
nictwo za nas przed Bogiem.

4.1. Modlitwy do $wietych o oredownictwo i wstawiennictwo
przed Bogiem

Modlitwa w Prawostawiu posiada wyjatkowe znaczenie. Stanowi
ona zaréwno zasadniczy element wszystkich nabozenstw ko$cielnych,
jak i prywatnych, domowych westchnien wiernych do Boga. Modli-
tewne obcowanie ze §wietymi w istocie jest spetnieniem w praktyce
tacznosci Kosciota ziemskiego i Kosciota niebianskiego. Jedno$¢ mie-
dzy Nimi wyraza si¢ bowiem w tym, ze Zyjacy na ziemi modlg si¢ za
swych zmarlych przodkéw, zas $wieci modlg si¢ do Boga za zyjacych
obecnie, by wszyscy byli zbawieni.

Wiara w orgdownictwo $wietych stanowila nieodlaczng czes¢
religijnych zapatrywan ludzi Starego Testamentu, ktéry dostarcza
nam licznych przykladéw oredownictwa prorokow przed Bogiem.
Swieci starotestamentowi modlili si¢ za lud zaréwno za zycia, jak
i po swojej $mierci. I tak np. Bég, pod wptywem modlitwy proroka
Abrahama, zrezygnowal z ukarania kréla Abimeleka: ,,Abraham mo-
dlif si¢ do Boga i Bog uzdrowit Abimeleka, jego Zong i jego niewolni-
ce” (Rdz 20,17). W II Ksiedze Machabejskiej znajduje sie bezposredni
$wiadectwo o istnieniu w Starym Testamencie wiary w oredownic-
two zmartych sprawiedliwych: Machabeusz mial widzenie zmarlego
arcykaptana Oniasza, ktéry sam modlit si¢ ,,za caty naréd zydowski”
(2 Mch 15,12) i ktéry wskazujac na dawno juz zmarlego proroka Jere-

106 Ambrozy Jurasow, Prawostawie..., op. cit., s. 91.
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miasza zwraca si¢ do Judy z takimi slowami: ,,Oto serdeczny przyja-
ciel, Jeremiasz, prorok Bozy, ktéry usilnie modli sie za lud i za Swiete
Miasto” (2 Mch 15,14). O modlitwach ,umartych Izraela” moéwi si¢
w Ksiedze Barucha (Bar 3,4 ). Lud blagal tez proroka Samuela ,,Médl
sie za slugami swoimi do twego Boga” (1 Sm 12,19), a sam prorok
uwazal za grzech, jesliby mial si¢ nie modli¢, méwiac: ,Réwniez ode
mnie daleki niech bedzie grzech przeciwko Niemu, bym przestal mo-
dli¢ sie za was” (1 Sm 12,23).

Wraz z powstaniem Ko$ciota chrzescijanie réwniez prosili $wie-
tych o modlitwy i wstawiennictwo. I tak np. apostot Pawet prosit ad-
resatow swoich listow — Efezjan, Tesaloniczan, Kolosan czy Rzymian,
aby modlili si¢ za niego (por.: Ef 6,19; 1 Tes 5,25; Kol 4,3; Rz 15,30-31).
Apostol Jakub nawotywat zas: ,mdédlcie sie wzajemnie za siebie, aby-
$cie zostali uzdrowieni!”, dodajac ,Wielka ma moc wytrwata modli-
twa sprawiedliwego!” (Jk 5,16). Apostot Jan zapewnia Gajusa o swoich
modlitwach: ,,Umitowany, przede wszystkim prosze Boga, zeby ci si¢
dobrze powodzilo i zebys byl zdrowy, podobnie jak zdrowa jest two-
ja dusza” (3 ] 1,2), a apostol Pawel Efezjan: ,nie przestaj¢ dzigkowaé
(Bogu), pamietajac o was w moich modlitwach” (Ef 1,16). Ten sam
apostol pisze do Filipian: ,Wiem bowiem, ze to dzieki waszej mo-
dlitwie btagalnej i pomocy Ducha Jezusa Chrystusa przyczyni si¢ do
mojego zbawienia” (Flp 1,19), a w I Liscie apostofa Piotra czytamy:
»oczy Pana (zwrdcone s3) na prawych i Jego uszy stuchajg ich blaga-
nia” (1 P 3,12).

Réwniez Ojcowie Kosciota pierwszych wiekéw akcentuja zna-
czenie modlitw i wstawiennictwa $§wietych za Zyjacych na tym $wie-
cie. Np. $w. Bazyli Wielki w jednym ze swych listéw'”’, wyraznie pi-
sze, ze wierzy we wstawiennictwo apostotéw, prorokéw i meczenni-
kéw. Prosi tez ich o modlitwy do Boga. Podobne mysli znajdujemy
w dzielach i pismach $w. Grzegorza z Nyssy, $w. Grzegorza Teologa,
$w. Jana Chryzostoma i innych Ojcéw Kosciota. Juz na poczatku IT w.
swiadkowie meczenskiej $mierci §w. Ignacego Teofora relacjonowali:

107 Epistula 360.
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»powrociwszy ze tzami do domu mieliémy calonocne czuwanie (...),
potem zas, nieco zasngwszy, niektorzy sposrod nas ujrzeli modlacego
sie za nas blogostawionego Ignacego™®.

Modlitwy kierowane do $wigtych z prosba o ich oredownictwo
i wstawiennictwo przed Bogiem nie zastepuja modlagcym sie Boga
i nie wykluczaja bezposredniego z Nim kontaktu czlonka Kosciota.
Kazdy wierny powinien osobiscie sta¢ przed Bogiem i modlitew-
nie z Nim rozmawia¢, podobnie jak we wspdlnocie eucharystycznej
nie ma posrednika miedzy przyjmujacym Ciato i Krew Chrystusa
a samym Chrystusem. Jednak rzeczg naturalng jest pewna bojazn
(cs. strach Bozij) wobec Boskiego Majestatu i potrzeba ukrycia sie
przed ta wspanialoscia poprzez modlitewng ucieczke pod opie-
ke Matki Bozej, $wietych czy aniotéw. Ucieczka ta nie powinna za-
stania¢ ,wielko$ci Chrystusa i naszego zycia w Nim, a przez Niego
i w Tréjcy Swietej™'®.

Bezpos$redni kontakt z Bogiem nie wyklucza wiec posredniego
kontaktu z Nim. Czlowiek wierzacy przebywajac we wspolnocie ze
$wietymi, w ,,$wietych obcowaniu”, czuje si¢ jak wsrod braci i przyja-
ciodl, a ,$wiadomos¢, ze Swigci modla si¢ za nas i z nami do Chrystusa,
pobudza nas do wigczenia w modlitwe prosby do nich o pomoc i mo-
dlitwy”"'°. Ponadto czlowiek taki, bedac sSwiadom wtasnej grzesznosci
i stabosci swojej wiary, swoje modlitwy kieruje do §wietych, jako tych,
ktoérzy posiadajac silng wiare zwyciezyli grzech, czym zblizyli sie do
Boga. W modlitwie do $wietych doswiadczamy bezposredniej blisko-
$ci z Chrystusem, a modlac si¢ do nich w rzeczywisto$ci modlimy sie
do Chrystusa. Z kolei przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystusem
kazdy swiety uczestniczy w swietosci Boga.

Modlitwy do $wietych rozbrzmiewaja wielokrotnie podczas
kazdej Sw. Liturgii. Juz podczas proskomidii kaptan wyjmuje cz3-

108 M. Pomazanski, Dogmaticzeskoje bogostowije, Klin 2001, http://k-istine.ru/base_
faith/santspomazanskij.phm [dostep: 10.02.2010].

109 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 138.
110 Ibidem.
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steczki na ich wspomnienie. W antyfonach codziennych Koéciét mo-
dli sie: ,Modlitwami Bogarodzicy, Zbawco, zbaw nas” (pierwszy an-
tyfon), ,Modlitwami $§wietych Twoich, Zbawco, zbaw nas” (drugi an-
tyfon) oraz ,Zbaw nas, Synu Bozy, przedziwny w swych $wietych...”
(trzeci antyfon). Wspominani sg oni réwniez na samo zakonczenie
Sw. Liturgii w tzw. ,rozestaniu”. Duchowny nie prosi przy tym Boga
w intencji §wietych (oni juz przebywaja na niebiosach i tam wychwa-
laja Boga), lecz o ich wstawiennictwo za nas przed Bogiem''!. Modli-
twa duchownego jest aktem dzigkczynienia za $wigtych i to wlasnie
»Z powodu tego dziekczynienia za §wietych, Boska Liturgia nazywa-
na jest Eucharystia” — pisze $w. Mikolaj Kabasilas'2.

Niezliczone prosby do $wietych o ich pomoc zawierajg tez inne
nabozenstwa, zaréwno ogolne, jak i adresowane bezposrednio do
nich, jak np. akatysty. Modlitewne wstawiennictwo §wietych w Ko-
$ciele ,wzmacnia naszg modlitwe, uprasza nam u Boga tego, co jest
nam niezbedne, pomaga nam w dziele naszego zbawienia™ .

Obecno$¢ $wietych w Kosciele zewnetrznie w sposéb bardzo
wyrazny okazywana jest w ich ikonach i relikwiach.

4.2. Kult ikon $wietych

Pomiedzy czcig oddawang $wietym a kultem ikon istnieje or-
ganiczna wiez. W wyznaniach, ktérym obcy jest kult §wietych (np.
protestantyzm), nie ma tez kultu wizerunkéw swietych. W Kosciele
prawoslawnym ikona zajmuje wyjatkowe miejsce. Jest ona miejscem
obecnosci Boga, ktory poprzez wizerunek objawil sie czlowiekowi

111 Sw. Mikotaj Kabasilas, Komentarz Boskiej Liturgii..., op. cit., s. 101.
112 Ibidem, s. 103.

113 O. Dawydenkow, Dogmaticzeskoje bogostowije. Kurs lekcij, Moskwa 1997, http://
azbyka.ru/vera_i_neverie/o_boge2/davudenkov_dogmatika_1g_37_all.shtml [do-
step: 15.01.2010].
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oraz nosnikiem Jego faski, materialnym posrednikiem pomiedzy
czlowiekiem a Bogiem. Ikony $wietych w kazdym miejscu i o kaz-
dym czasie przypominaja o powotaniu czlowieka do doskonalosci
i Swietosci. Ikony pokazuja uczestnictwo cztowieka w zyciu Boga, po-
kazujg $wieto$¢ osoby na niej przedstawianej, ktdra uzalezniona jest
zaréwno od dzialania taski Swietego Ducha, jak i samego cztowieka
i jego wysitkéw ascetycznych.

Fundamentem ikony jest dogmat o Wcieleniu Syna Bozego,
a pierwsze ikony - obrazy $wiete — powstaly wraz z powstaniem Ko-
$ciola. Za pierwszy wizerunek o charakterze ikonograficznym uwa-
zany jest Acheiropoiete, tj. ,Oblicze nie reka ludzka uczynione”, zwa-
ne tez Mandylionem'", ktory powstal w sposéb cudowny po przyto-
zeniu przez Chrystusa chusty do Swojej twarzy. M. Quenot pisze, ze
Mandylion jako ,,naznaczony pieczecia Ducha Swietego, usprawiedli-
wia obrazy $wietych, ktérych czcimy”'". To na nim opiera si¢ cze§¢
oddawana kazdemu $wietemu wizerunkowi. Swieci stali sie bowiem
przez laske takimi, jakim Chrystus jest przez nature.

W waskim znaczeniu terminu ikong nazywane jest przedsta-
wienie wykonane na desce, w szerokim za$ réwniez przedstawienia
wykonywane na $cianie, na metalu, na przedmiotach stosowanych
w Cerkwi ,,i to nie tylko napisane (tj. namalowane), ale tez wygrawe-
rowane i wyszyte, i wylozone mozaiky itp.”"'¢.

Pierwszg oficjalng wzmianke o ikonie i jej znaczeniu w Kosciele
byt 82. kanon Soboru Pigto-Szoéstego (tzw. in Trullo; 691-692). Roz-
przestrzenienie si¢ praktyki oddawania czci ikonom doprowadzito
z jednej strony do reakeji przeciwnikéw kultu ikon, ktdéra znalazla
swoj wyraz w ruchu ikonoklastéw, a z drugiej w wypracowaniu teolo-

114 Patrz np.: . Charkiewicz, Swigte Oblicze, ,,Cerkiewny Wiestnik” 2003, nr 3, s. 31-37.

115 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, ttum. H. Paprocki, Bialystok 2001, s. 59.
O. Grigorij Krug nazywa tez Mandylion ,,fundamentem i rekojmig prawostawnego
kultu obrazu dwoch natur w jednej hipostazie”; patrz: Grigorij Krug, Mysli o ikonie,
tlum. R. Mazurkiewicz, Biatystok 1991, s. 81.

116 Mniszka Julianna (M. N. Sokolowa), Trud ikonopisca, Swjato-Troickaja Siergijewa
Lawra 1998, s. 41.
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gii ikony. Wyrazem tego stalo si¢ okreslenie natury ikony jako wize-
runku, ktérego fundamentem jest Wcielenie Syna Bozego dokonane
przez Ojcow Koséciola na VII Soborze Powszechnym (787). 14 i 15
dekrety wiary tego soboru stanowia, ze ,czcigodne i §wigte obrazy
(...) s3 wyobrazeniami naszego Pana Jezusa Chrystusa, Boga i Zbawi-
ciela, Niepokalanej Pani naszej, $wietej Bozej Rodzicielki, godnych
czci Anioldéw oraz wszystkich $wietych i §wigtobliwych mezéw™".
Kolejny za$ dekret przywotuje mysl $w. Bazylego Wielkiego, ze ,,czes¢
oddawana wizerunkowi przechodzi na jego prototyp™'®.

Dla prawidlowego pojmowania roli ikony w Kosciele istotne
znaczenie mial tez odbywajacy sie w 869-870 r. w Konstantynopolu
sobor lokalny, ktory potwierdzil i rozwingl postanowienia VII Sobo-
ru Powszechnego dotyczace kultu ikon. Sobér ten okreslit, ze ,to, co
Ewangelia méwi nam stlowami, ikona zwiastuje nam i czyni dla nas
obecnym”™".

Ikone Ko$cidt uznaje za najbardziej oczywiste objawienie faktu,
ze Bog przyjal nature czlowieka, nierozerwalnie faczac ja ze swoja
boska naturg. Ikona to nie przedstawienie czlowieka lecz objawienie
obrazu Bozego w cztowieku. Ikona objawia Krélestwo Chrystusowe,
przemienione, przebdstwione cialo czlowieka.

,,Swie;toéc’: jest zadaniem dla wszystkich ludzi - pisze Leonid
Uspienski — a ikony umieszczane sg wszedzie jako wzor tej $wietosci,
jako objawienie $wietosci przysztego $wiata, jako plan i zamierzenie
przemienienia wszech§wiata™*. Dzigki ikonie ,,mozemy kontemplo-
wa¢ $wiat, na razie dla nas niedostepny, $wiat ktéry ogladaja zbawieni
w niebie™?!.

117 Dokumenty Soboréw Powszechnych..., op. cit., s. 337, 339.
118 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swietym 18, 45 (PG 32, 149; S.C. 17, 194).

119 Cyt. za: M. Quenot, Ikona. Okno ku wiecznosci, thum. H. Paprocki, Bialystok 1997,
s. 69.

120 Ibidem, s. 155.

121 T. Wyszomirski, Koscié? ikong innego swiata, ,Arche. Wiadomosci Bractwa” 1997,
nr 3,s. 18.
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Czczac ikony Kosciol nie czci materii (kawatka pomalowane-
go drewna czy mozaike — Wj 20,2-5), ale Stworce materii, ktéry dla
czlowieka przyjal posta¢ materialng i poprzez materie¢ dokonat dzieta
zbawienia czlowieka. Cze$¢ oddawana obrazowi nie jest skierowana
ku niemu samemu, tj. ku wyobrazanemu na nim wizerunkowi, lecz
za posrednictwem tego wizerunku zwraca si¢ ku temu, kto zostal na
tym obrazie przedstawiony. Ko$ciot wierzy, ze przed ikong przedsta-
wiajacg Chrystusa modlimy sie tak, jak przed samym Chrystusem,
przed ikona przedstawiajaca konkretnego $wietego, jak przed nim
samym.

Piekno ikony zawiera si¢ w jej wnetrzu, jako ze swoje Zrodto ma
ona w prototypie. Sw. Bazyli Wielki pisze: ,,cze$¢ oddawana ikonie
przechodzi na prototyp™'?, przy czym ,zwigzek miedzy ikong i jej
Prototypem w zaden sposdb nie pociaga za sobg identyfikacji obu™*.
Tym samym $wiete wyobrazenia jakby znajdujg sie¢ na granicy dwoch
$wiatéw — widzialnego, zmystowego oraz duchowego, boskiego. Staja
sie jakby ,widzialnym symbolem niewidzialnego, jego widzialng pie-
czecig”,

Ikona i Ewangelia sa na réwni odbiciem niebianskiego swiata.
»lkona zawiera i glosi t¢ samg prawde, co Ewangelia: jest ona, tak
jak Ewangelia i $wiety krzyz, jednym z wymiaréw Bozego objawie-
nia oraz naszego zjednoczenia z Bogiem, forma, w ktérej dopelnia si¢
wspdlne dzialanie Boga i czlowieka, synergizmem™?*.

Swiety, ktory jest przedstawiany w ikonie dostapit chwaly Bozej,
a zatem jego ikona powinna wyraza¢ jego $wieto$¢. Duchowy $wiat
czlowieka bedacego $wiatynia Boga, ikona ukazuje za pomocg ko-
loréw, form i linii. Ow wewnetrzny spokdj i porzadek $wietego (bo
przeciez w Krdlestwie Bozym nie ma nieporzadku) ikona ukazuje
przez jego harmonie zewnetrzng. Harmonia ta przejawia sie¢ w kaz-
dym szczegole ciala §wietego, jego szatach i wszystkim, co go otacza.

122 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, 18, 45 (PG 32, 149; S.C. 17, 194).
123 M. Quenot, Ikona. Okno ku wiecznosci..., op. cit., s. 35.

124 Grigorij Krug, Mysli o ikonie..., op. cit., s. 82.

125 L. Uspienski, Teologia ikony..., op. cit., s. 108.
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W ikonie wszystko zas§wiadcza sobg o zwycigstwie nad wewnetrznym
chaosem i podzialem czlowieka.

Ikona powstata dla modlitwy i sama w sobie jest modlitwa. Ale
tez bez modlitwy nie moze by¢ prawdziwej ikony, bowiem powstaje
ona w modlitwie. Dlatego tez jest ona efektem modlitwy. Ikony przy-
pominaja wiernym o Bogu, Jego zyciu, §wietych wydarzeniach, Mat-
ce Bozej, aniofach i §wietych oraz pobudzaja uczucia religijne, wiare
i mito$¢ do Boga, Bogarodzicy i $wietych. Ikony sg tez sposobem wy-
chwalania Boga poprzez sztuke.

Swieto$¢ jest zaznaczana w ikonie za pomoca ustanowione-
go przez Kosciol zasad ikonografii, specjalnego jezyka malarskiego,
zwanego kanonem ikonograficznym. Jezyk ten ksztaltowal si¢ przed
wiele stuleci ,,madroscig Kosciofa, narodéw i historii pod taski pet-
nym dziataniem Swigtego Ducha™? i ostatecznie sformowal sie do
XII wieku'””. W takiej tez postaci przetrwal do czaséw wspoétczesnych.
Uznanie tego jezyka, ,,jest przezyciem wiegzi z cala ludzkoscia i uswia-
domieniem sobie, ze zycie naszych przodkéw nie byto daremne™?,
skoro ,,prawda, ktdra si¢ kierowali, zostata utrwalona i oczyszczona
przez sobor narodéw i pokolen, krystalizujgc si¢ w kanonie™?. Iko-
nograf nie jest przy tym krepowany kanonem, ktéry pozostawia iko-
nografowi miejsce na osobiste natchnienie. Kanon dyscyplinuje tylko
ikonografa i daje mu ,,pewno$¢, ze przedstawia Prawde wlasciwie™?°.
Dzigki kanonowi ikonograf moze podnies¢ swojg kompozycje do po-
ziomu ducha®!, stowami o. Pawla Florenskiego ,,podaza¢ od mroku
do jasnosci, od ciemnosci do §wiatta™?2.

126 Mniszka Julianna (M. N. Sokotowa), Trud ikonopisca..., op. cit., s. 42.

127 Archimandryta Zenon, Biesiady ikonopisca, http://nesusvet.narod.ru/ico/books/zi-
nonl/zinonl.htm [dostep 20.03.2010].

128 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice, ttum. Z. Podgorzec, Bialystok 1997, s. 142.

129 Ibidem.

130 Ikona to objawiona prawda, z hieromnichem Grzegorzem (Charkiewiczem) rozma-
wia Krzysztof Aleksiuk, ,,Arche. Wiadomosci Bractwa” 1997, nr 3, s. 10.

131 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona..., op. cit., s. 55.
132 P. Florenski, Ikonostas i inne szkice..., op. cit., s. 195.
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Ikona $wietego nie jest ani portretem, ani naturalistycznym jego
przedstawieniem, w ktérym poszukuje si¢ zewnetrznego podobien-
stwa. Ikona przedstawia bowiem oblicze wyslawionego, przebostwio-
nego $wietego nie takim, jakim byl on na ziemi, ale w stanie wysta-
wionym, w jego ,wystawionej niebianskiej jasnosci™*. Ks. Sergiusz
Bulgakow zauwaza, ze ,na ikonach $wietych przedstawiane sa oczy-
wiscie nie tylko ich ciata (...), ale takze ich dusze, a $cislej ich uducho-
wione ciala, gdyz cialo bez zyjacego w nim ducha i obok niego nie
istnieje™*.

Wiele ikon w Prawostawiu stynie mianem cudownych ze wzgle-
du na cuda jakie Bog czyni za ich posrednictwem. Jednak, w istocie
rzeczy - jak to trafnie zauwazyl M. Quenot, i nie sposdb nie przyzna¢
mu racji - ,kazda ikona «jest» cudowna na miare jak jest czczona
z wiarg w mistyczna obecno$¢ Chrystusa, Jego Matki lub przedsta-
wianych $wietych™?*. Tkona Zyje bowiem miarg wiary tego, kto ja
kontempluje. To wiara i modlitwa sprawiaja, Ze rzeczywistos¢ fizycz-
na jednoczy si¢ z rzeczywistos$cig duchows, a drewniana deska po-
kryta farbg — wizerunkiem przeboéstwionego ciata - staje si¢ Zrédlem
taski Bozej.

Innym niewytlumaczalnym dla wspdlczesnej nauki zjawiskiem
jest wydzielanie si¢ wonnej mirry z niektdérych ikon. Jest to wielki
cud i znak chwaly i taski Bozej, to ,$wiadectwo realnej obecnosci
w Kosciele tego, kto zostal na niej (ikonie — przyp. J.Ch.) przedsta-
wiony: $wiadczy ona (mirra — przyp. J.Ch.) o bliskosci do nas Boga,
Jego Przeczystej Matki i §wietych™. Mirra, ktdrej Zrodtem jest ikona
uwazana jest przy tym za cudowng i posiadajgcg cudowne wtasciwo-
$ci lecznicze.

133 S. Bulgakow, Ikona i kult ikony..., op. cit., s. 89.

134 Ibidem.

135 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona..., op. cit., s. 62.

136 Arcybiskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie, t. 2, Moskwa 2009, s. 210-211.
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4.3. Kult relikwii $wietych

Relikwie $wietych s3 ,naczyniem szczegélnej Bozej mocy, obja-
wiajacej sie w tych, kogo On wybiera do swojej chwaty™?*. B6g zacho-
wuje ciala wybranych przez siebie §wietych w celu ich wychwalenia,
ale réwniez po to, aby objawic przez nie cudowna moc. W relikwiach
dziata bowiem taka sama taska Ducha Swietego, ktdra za zycia na-
petnieni byli $wigci. Nie opuscita ona ich wraz z ziemska $miercia.
Czczac $wiete relikwie, tym samym czcimy $wietego, do ktérego na-
lezg, jako ze nalezace do niego uswigcone przez Boga cialo nie zani-
klo po $mierci.

Od strony dogmatycznej kult relikwii opiera si¢ na $cistym
zwigzku ducha z cialem'®, ktdry to zwigzek nie ulega przerwaniu
w momencie $mierci czlowieka. Ks. Sergiusz Bulgakow pisze: ,,Smier¢
ogranicza swa moc w odniesieniu do $wietych, ktérzy nie catkowi-
cie opuszczaja duchowo swoje cialo, ale sg obecni przez taske w reli-
kwiach...”*.

W waskim znaczeniu terminu ,relikwiami” sg bedace nosicie-
lami faski Bozej doczesne szczatki $wietych chrzescijanskich stano-
wiace przedmiot oddawania czci. Historyk Eugeniusz Gotubinski pi-
sze, ze ,relikwie swietych to bardziej lub mniej cale ciala, a niekiedy
same kosci”*. Ks. Wiladystaw Cypin pisze za$: ,,Jak relikwie czczono
réwniez szczatki, ktore podlegly czesciowemu zniszczeniu - kosci,
czastki kosci, a nawet prochy $wietych'!, dodajac, ze ,Wedlug $w.
Jana Chryzostoma, czci si¢ nie tylko prochy, ale réwniez popiot, kto-
ry pozostal po meczennikach, cho¢ nie nazywa on ani prochdéw, ani
tez popiotu terminem «relikwie»”'*2. W szerokim znaczeniu stowem

137 Ambrozy Jurasow, Prawostawie..., op. cit., s. 98.

138 Ks. Sergiusz Bulgakow pisze o ,szczegdlnym zwigzku Ducha Swietego z cialem”,
patrz: S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 140.

139 Ibidem.

140 E. E. Golubinski, Istorija kanonizacii swjatych Russkoj Cerkwi, Moskwa 1903, s. 298.
141 W. Cypin, Kurs cerkownogo prawa, Klin 2002, s. 485.

142 Ibidem.
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srelikwie” (i w takim uzywane jest ono na Zachodzie) nazywane s
réwniez rzeczy materialne, ktére pozostaly po §wietych, np. ubrania,
rzeczy osobiste — wszystko to, co w jakikolwiek sposob stykalo si¢
z nimi podczas ich ziemskiego zycia'*’. Do tego wykazu nalezaloby
dodac¢ réwniez rzeczy, ktore mialy bezposrednig stycznos¢ z cialem
$wietego po $mierci, np. plétno, w ktore ciato zostalo owiniete'* czy
relikwiarz z relikwiami $wigtego. W Kosciele Zachodnim nazywane
sg one ,relikwiami wtérnymi”* lub ,relikwiami drugiego stopnia”.
W Kosciele prawostawnym przedmioty te, cho¢ przenikniete taska
Boza, s nie tyle relikwiami sensu stricto, co ,,przedmiotami poboz-
nego oddawania czci przez wiernych™*.

Profesor Iwan Popow'*’
niuje trzy zasadnicze przyczyny, dla ktérych ustanowiony zostat kult
$wietych relikwii. Przede wszystkim sg one nosnikami taski Bozej,
ktéra spoczywa w cialach §wietych réwniez po ich $mierci. Po drugie,
dla wiernego, ktéry modli si¢ przed relikwiami sa one zywym przy-
pomnieniem osoby tego $wietego oraz pobudzaja modlacego si¢ do
nasladownictwa jego zycia. Trzeci powdd ma charakter liturgiczny:
relikwie $wietych, ktdre znajduja si¢ w $wiagtyniach poteguja wsrdéd
wiernych poczucie lgcznosci z niewidzialnym Kos$ciolem niebian-
skim.

Relikwie niektorych §wietych nie ulegly dziataniu procesu tle-
nia, tj. fizycznemu rozkladowi'** i zachowaty sie w caloscilub znacznej
czesci do naszych czasow. Sg to tzw. relikwie nierozkladalne'*® badz

, w oparciu o nauke Ojcéw Kosciota defi-

143 O. Dawydenkow, Dogmaticzeskoje bogostowije..., op. cit.

144 W. Zywow w swoim stowniku podaje tez, ze ,,analogiczna cze$¢ moze rozpowszech-
nia¢ si¢ na szereg innych przedmiotéw”, podajac jako przyklad ,,wosk ze $wiec, ktore
staly na mogile $wietego”; patrz: W. M. Zywow, Swijatost'..., op. cit., s. 29.

145 Kult relikwii, http://www.mbkp.info/swieci/relikwie.html [dostep: 20.01.2010].

146 P. Ostrow, O poczitanii swjatych moszczej, ,Zurnal Moskowskoj Patriarchii” 1997,
nrl,s.73.

147 Patrz szerzej: I. W. Popow, O poczitanii swjatych moszczej, ,Zurnal Moskowskoj Pa-
triarchii” 1997, nr 1, s. 74-79.

148 Patrz szczegolnie: D. I. Protopopow, O nietlenii swjatych moszczej, Moskwa 1997.
149 Ambrozy Jurasow, Prawostawie..., op. cit., s. 98.
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niezniszczalne'" (cs. nietlennyje moszczi), posiadajace postaé swojego
rodzaju wyschlego ciata §wietego, ktére w niektérych przypadkach
moze nawet posiada¢ pewne funkcje zyciowe, np. odrastajace wlosy
czy paznokcie™ lub tez cieplote ciata zblizong do temperatury ciala
czlowieka zyjacego. To, ze relikwie tego czy innego $wietego nie ule-
gly rozkladowi wynika tylko i wylacznie z woli Bozej, bowiem - jak
pisze archim. Ambrozy (Jurasow) - ,Nierozkladalnos¢ ciat jest wol-
nym dzialaniem wszechmogacego Boga, a nie nieodzownym skut-
kiem ludzkiej sprawiedliwos$ci™*?. Dla Kosciota kwestia tego czy ciato
$wigtego ulegto rozlozeniu czy tez nie, posiada drugorzedne znacze-
nie. Nagroda za $wigte Zycie nie jest bowiem niezniszczalnos$¢ ciata
na ziemi, lecz zycie przyszte w wiecznej szczesliwosci.

Laska Ducha Swietego obecna jest w $wietych relikwiach nieza-
leznie od ich fizycznych rozmiaréw, bez wzgledu na to, czy sa to cale
nierozlozone ciala §wietych czy tez malutkie czasteczki ich kosci (np.
znajdujace si¢ w antyminsach). Nawet w najmniejszej czasteczce reli-
kwii $wietych obecna jest faska Boza. Bedac uczestnikiem taski pty-
nacej od tej czasteczki, stajemy sie uczestnikami taski calej hipostazy,
a poprzez nig wierni zwracaja si¢ do samego Boga ze swoimi modli-
twami, ktore wystuchiwane sa na miare ich wiary i Bozej taski.

Cecha szczegdlng wielu $wietych relikwii jest wydobywajacy sie
z nich mily powonieniu zapach oraz wydzielanie si¢ z nich wonnej
mirry - plynnej substancji, ktéra moze posiada¢ rozmaitg konsy-
stencje, barwe i zapach. Wydobywanie si¢ aromatycznej mirry z reli-
kwii §wietych czy tez z ikon mozna traktowac jako ,,namacalny zna-
kiem $wiata wyzszego, Krélestwa Bozego™'>. Jest to wielki cud i znak
chwaty Bozej, poprzez ktéry ,,Bog pokazuje nam Swoja wladze nad

150 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 140. Terminu ,,niezniszczalne” uzywa tez ks.
Aleksy Znosko: A. Znosko, Stownik..., op. cit., s. 193.

151 E. E. Golubinski, Istorija kanonizacii swjatych..., op. cit., s. 37.

152 Ambrozy Jurasow, Prawostawie..., op. cit., s. 99-100.

153 A. M. Lubomudrow, Mirotoczenije i ptacz ikon, http://www.pravoslavie.by/sootc.asp?
id=742&Session=100 [dostep 17.02.2010].
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materig, ktérg On stworzyl i podporzadkowal ustalonym przez Siebie
prawom”™**. Mirra, ktdrej Zrodtem sg relikwie czy relikwiarz swigtego
(podobnie jak mirra wydobywajaca si¢ w cudowny sposoéb z ikony)
uwazana jest przy tym za cudowng i posiadajaca cudowne wiasciwo-
$ci lecznicze. Zupelnie odrebng ,wlasciwoscia” $wietych relikwii sg
dokonujace si¢ przy nich cuda uzdrowien chorych badz ich bliskich
zanoszacych do nich swoje modlitwy.

Poza ikonami i relikwiami wi¢z ze $wietymi okazywana jest
przez Kosciél innymi sposobami, a mianowicie poprzez:

4.4. Ustanawianie $wiat ku czci §wietych w kalendarzu
koscielnym i liturgiczne §wietowanie ich pamieci

Kazdy dzien roku koscielnego jest uswiecony przez wspomnie-
nie $wietych, ktéorym w nabozenstwach tego dnia oddawany jest
szczegolny kult modlitewny.

Juz w pierwszych wiekach chrzescijanstwa w rocznice $mier-
ci $wietych chrzescijanie spotykali si¢ na wspdlng modlitwe dla
uczczenia ich pamieci. Te liturgiczne spotkania odbywaly si¢ po-
czatkowo wokodt grobu $wietego, badz w $wiatyni, w ktorej prze-
chowywano jego relikwie. Wierni uczestniczacy w takich spotka-
niach wystuchiwali m.in. Zywota §wigtego oraz mowy pochwalne;j
ku jego czci. Obchodzenie dni poswigconych $§wietym stalo si¢ po-
wszechnag praktyka jeszcze przed IV wiekiem, o czym moze $wiad-
czy¢ wspomniany wczesniej 20. kanon soboru w Gangrze (ok. 340),
ktory naklada anateme na tych, ktérzy odrzucaja obchodzenie dni
poswieconych §wietym. Juz w V w. sformowana byla praktyka spo-

154 W. Sokotow, Mozet li toz byt’ poleznoj dla Cerkwi? O mirotoczenii, podlinnom i mni-
mom, http://kiev-orthodox.org/site/spiritual/216/ [dostep: 17.02.2010].
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rzadzania kalendarzowych wykazéw $§wigtych, w celu ich liturgicz-
nego wspominania'>.

Zwyczaj liturgicznych spotkan chrzesécijan w dzien $mierci §wie-
tych lub innym dniu po$wigeconym jego pamieci (np. dzien otwarcia
badZ przeniesienia relikwii) oraz wspominania przez duchownego
imion §wietych podczas ,,rozestania” koniczacego Sw. Liturgie zacho-
wal sie do dzi$. Szczegdlny charakter posiadajg oczywiscie uroczy-
stosci, podczas ktdrych odbywa sie kanonizacja $wigtego, gdy wladza
koscielna okresla dzien lub dni, w ktérych od tej pory pamiec¢ swiete-
go bedzie corocznie obchodzona.

Liturgiczne obchodzenie pamigci $wietego przejawia si¢ row-
niez w hymnografii koscielne;j.

4.5. Ukladanie hymnoéw ku czci §wigtych

Jednym z elementéw kultu §wietych w Prawostawiu jest ukta-
danie hymnéw na ich cze$é. Sw. Jan z Damaszku wzywa wszystkich:
»jako prawdziwie wierzacy, czcijmy $wietych w $piewaniu psalméw
i hymndéw”"*¢. Stanowig one obszerna czes¢ hymnografii prawostaw-
nej i funkcjonuja obok modlitw kierowanych do $wietych podczas
kazdej Swietej Liturgii. W hymnach tych zawarte sg informacje o zy-
ciu $wietych, wychwalani s3 oni za swe zycie i uczynki, oraz kiero-
wane s3 do nich modlitwy. Z mysla o $wietych hymnografowie pisali
i pisza tropariony i kontakiony, kanony i stichery, akatysty itd.

Hymnografia §wietych ,wypelniona jest znacznym sensem du-
chowym”, ktdrej zadaniem jest ,nie tylko wychwaleniem pamieci
tego badz innego $wigtego, ale rowniez pokazanie czlowiekowi drogi
duchowego doskonalenia si¢, drogi pokonania przeszkdd. Jest to swe-
go rodzaju szkota duchowego doswiadczenia jednostki™>’.

155 A. Udowienko, Azbuka christianstwa, http://azbuka-hrist.narod.ru/new/k/kult_svy-
atyh.html [dostep: 5.05.2010].

156 Sw. Jan Damascenski, Wyktad wiary..., op. cit., s. 230.

157 J. K. Ewdokimowa, Gimnografija - ,cwiet drewa zyzni Cerkwi Christowoj”, http://
www.bogoslov.ru/text/print/370167.html [dostep: 30.04.2010].
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Szczegolny rozwdj prawostawnej hymnografii mial miejsce
w Cesarstwie Bizantyjskim, a najwicksze zastugi w tym wzgledzie
potlozyli: $w. Roman Melodos (+ po 555), $w. Jan z Damaszku (t 750),
$w. Kosmas z Majumy (t 787), $w. Teodor Studyta ( 826) i §w. Jozef
Hymnograf (t 886).

4.6. Wznoszenie $wiatyn ku czci §wietych

Juz w pierwszych wiekach chrzescijanie spotykali si¢ w miej-
scach meczenskiej $mierci meczennikéw oraz cmentarzach, gdzie
zostali pochowani. Zaczeli tez wznosi¢ na tych miejscach $wigtynie,
ktére poswiecano pamieci $wietych. Zgodnie ze starozytng tradycja
poswieceniu nowej cerkwi do dzi$ towarzyszy ztozenie relikwii $wie-
tego lub $wietych (nie koniecznie tego ku czci ktérego poswiecana jest
$wiatynia) pod oltarzem.

Decyzja w sprawie po$wiecenia nowej $wigtyni na pamiagt-
ke konkretnego $wigtego nalezy do miejscowego biskupa. Przy jej
podjeciu okreslong role odgrywa zaréwno popularnos¢ swietych
odbierajacych kult w calym Kosciele prawostawnym, jak i tradycje
w tym wzgledzie danego Kos$ciota lokalnego, promujgcego swietych
ze swojego terenu. W Polsce najwigcej $wiatyn parafialnych za swo-
jego patrona (niezaleznie od dedykowania $wigtyn $wigtom czy iko-
nom Matki Bozej) posiadaja: $w. Mikotaj Cudotworca, $w. Jan Teolog,
swieci Piotr i Pawel, §w. archaniot Michal, §w. Jan Chrzciciel. Sposréd
lokalnych $wietych coraz wigcej jest $wiatyn i ottarzy dedykowanych
$w. mecz. Gabrielowi z Zabludowa, §w. mecz. Grzegorzowi (Peradze)
oraz Swietym Meczennikom Ziemi Chetmskiej i Podlaskiej.

4.7. Spisywanie Zywotow swietych
Zywoty $wietych stanowig zapewne najbardziej obszerng czeéé
literatury chrzescijanskiej. Ich zZrddel czy prototypu nalezy upatry-

waé w rzymskich ,,Aktach meczennikow” (tac. acta marturum), tj.
zbiorach starozytnych informacji o meczennikach, gtéwny element
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ktdérych stanowia opisy ich meczenskiej §mierci. ,Aktami” tymi byty
badz spisane $wiadectwa naocznych $wiadkéw (najstarszy zachowa-
ny tego typu dokument to wspomniane wcze$niej ,,Meczenstwo Poli-
karpa”), badz tez oficjalne protokoly sadowe (np. protokot z procesu
biskupa Kartaginy Cypriana z 258 r.). ,,Akta meczennikéw” chrzesci-
janie pierwszych wiekdw odczytywali podczas liturgicznych spotkan
w rocznice $mierci $§wietego, ktére odbywaly si¢ najpierw przy jego
grobie, a pézniej w $wiatyni, w ktdrej znajdowaly sie jego relikwie.

Zywot $wietego to jego ,,stowna ikona”, pewien wyidealizowany
obraz jego zycia'*®, to nie tyle jego biografia, co opisanie jego drogi
ku zbawieniu. Z zasady, podobnie jak ikona, zywot jest pisany we-
dlug specjalnego kanonu, poza ktéry ,,autor pozwala sobie wychodzi¢
jedynie w wyjatkowych wypadkach™. Jakkolwiek kanon ten moze
rézni¢ si¢ w zaleznosci od czaséw powstania oraz réznych chrzesci-
janskich tradycji (w tradycji Rosyjskiego Ko$ciota Prawostawnego
kanon taki sformowal si¢ juz w XII w.). Podobnie jak w przypadku
kanonu ikonograficznego, gdzie w ikonie kazda kategoria $wietosci
posiada swoje osobliwosci, tak tez w przypadku zywotéw $wietych
réznych typow $wietosci, istnieja miedzy nimi pewne réznice. Po-
dobnie jak w kanonie ikonograficznym, réwniez kanon hagiograficz-
ny nie sprawia jednak, ze autor zywota staje si¢ jego wiezniem, Ze
ogranicza on jego autorska indywidualno$¢. Jest to jedynie pewien
wzorzec, zawierajacy ogolne zasady, ktorego zadaniem jest m.in. dys-
cyplinowanie, wykluczenie fantazji i samowoli autora. Przestrzegajac
zasad kanonu hagiograficznego, autor zywota, podobnie jak ikono-
graf, realizuje Tradycje Ko$ciota, ,wyraza pragnienie przynaleznosci
do wielkiej wspolnoty zyjacej dziedzictwem, ktore Chrystus pozosta-
wil swojemu Ko$ciotowi™*.

Kompozycyjnie na schemat zywota $wigtego sklada si¢: wpro-
wadzenie pisane w imieniu autora, ktéry mowiac o swej niegodnosci

158 E. N. Nikulina, Agiotogija..., op. cit., s. 20.
159 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 711.
160 O. Popova, E. Smirnova & E. Cortesi, Ikony, Warszawa 1998, s. 13.
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prosi pomocy Bozej na przedstawienie zycia i wyczynéw ascetycz-
nych $wietego; pochwata rodzicom i ojczyznie $wietego; opis dzie-
cinstwa i mlodosci §wietego; opis jak doszto do podjecia przez niego
decyzji poswigcenia swego zycia Bogu; opis doskonalenia si¢ $wigtego
w trudach ascetycznych; przedstawienie okolicznosci $mierci §wiete-
go i cudéw po niej nastepujacych; dzigkczynienie Bogu i wezwanie
do nasladownictwa zycia $wietego oraz modlitwy z prosba o opieke
i oredownictwo $wietego przed Bogiem''.

Piszac o roli zywotéw $wietych, biskup Hilarion (Alfiejew) do-
konuje interesujacego zabiegu, piszac: ,Mozna powiedzie¢, ze w Ko-
$ciele kazdy $wiety przezywa jakby trzy zycia. Jedno - to jego real-
ne zycie, zakres$lone okreslonym czasem i przestrzenia geograficzng.
Drugie - to jego zywot. I trzecie — to «po$miertne» zycie $wietego, tj.
jego zycie w wielowiekowym dos$wiadczeniu Kosciota, zawierajacym
w sobie liczne cuda, uzdrowienia i przypadki pomocy tego swietego
ludziom™¢2,

Zywoty $wietych znalazty réwniez swoje stale miejsce w nabo-
zenstwie jutrzni, szczegélnie w tradycji mnichéw studytow.

Zywoty $wietych stanowia dla chrzeécijan nie tylko bezcenne
zrédlo wiedzy na temat Zycia, dzialalnosci i nauki §wietych, ale tez
wspaniale Zrédto chrzescijanskiego nauczania. Niezmiennie pozosta-
ja tez lekturg zawierajacg dla kazdego chrzescijanin wzorce do nasla-
dowania w swoim wlasnym zyciu.

W czci oddawanej $wietym istotne wydaja si¢ by¢ formalne
czynnosci obrzedowe, zwigzane z ,,realizowaniem” tego kultu, jak np.
zewnetrzne oddawanie czci ikonom czy relikwiom $wietych, zapala-
nie przed nimi $wiec, okadzanie itd. Duzo wazniejsze w tym kulcie
jest jednak modlitewne obcowanie cztowieka ze $wigtymi oraz czer-

161 E. N. Nikulina, Agiologija..., op. cit., s. 27.
162 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 711.
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panie z przebogatej spuscizny ich zycia i dziet oraz nasladowanie ich
W swoim zyciu.

5. KANONIZACJA SWIETYCH

Z kultem $wietych nierozerwalnie zwigzana jest kwestia kanoni-
zacji, ktdra jest ,,w swojej istocie koscielnym poswiadczeniem uczest-
nictwa $wietego w Bogu™'®.

Termin ,kanonizacja® (fac. canonisatio) jest zlatynizowana
transkrypcja greckiego slowa kanonizo, oznaczajacego ,regulowac,
uprawomocniaé, legalizowa¢™®. Do uzytku koscielnego termin ten
wprowadzony zostal stosunkowo po6zno i to przez teologdéw zachod-
nich. W Kosciele Greckim nie posiadal wowczas analogii, dlatego tez
w jego miejsce uzywane bylo wyrazenie ,zaliczenie do grona $wie-
tych” lub tez ,wilaczenie do wykazu $wietych”. Sformulowanie to
przeszto nastepnie réwniez do jezyka Kosciota Ruskiego oraz Rosyj-
skiego, gdzie stosowane jest do dzi$ i stanowi odpowiednik katolic-
kiego terminu ,,kanonizacja”.

Oficjalne zaliczenie do grona $wigtych jest zjawiskiem stosun-
kowo péznym. Kosciol pierwszych wiekéw nie znal zadnej procedury
zaliczania do grona $wietych. Kult tego czy innego $§wietego pojawial
sie spontanicznie we wspdlnocie chrzescijanskiej. Jego imig, za zgo-
da miejscowego biskupa, wpisywano do kalendarza kos$cielnego pod
okreslong datg — zwykle data jego $mierci, tj. narodzin dla nieba. Taki
$wiety cieszyl si¢ czcig lokalng, tj. w granicach diecezji kierowane;j
przez tego hierarche lub tez jedynie na terenie monasteru, w ktérym
zamieszkiwal za zycia lub zmart. Zdarzaly si¢ przypadki, ze niekto-
rym $wietym $wiatynie budowano i dedykowano jeszcze za ich zy-
cia.

163 W. M. Zywow, Swjatost’..., op. cit., s. 49.

164 O kanonizacii swjatych w Russkoj Prawostawnoj Cerkwi. Doktad metropolita Krutic-
kogo i Kotomienskogo Juwienalija na swjaszczennom Pomiestnom sobore Russkoj Pra-
wostawnoj Cerkwi, poswjaszczennom 1000-letiju Kreszczenija Rusi, [w:] Kanonizacja
swijatych, Troice-Siergijewa Lawra 1988, s. 15.
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Poniewaz budowe $wiatyn i monasteréw (oraz dedykowanie ich
okreslonym $wietym) w pierwszych wiekach chrzescijanstwa prowa-
dzili przede wszystkim ich fundatorzy, bedacy osobami prywatnymi,
poczynajac od V w. Koséciél w Rzymie zaczal stopniowo przejmowaé
nad tym kontrole. Sprowadzala si¢ ona do zgody na poswigcenie no-
wego obiektu $wietemu. Pdzniejsze wprowadzenie sformalizowanej
procedury kanonizacyjnej bylo wiec zwigzane przede wszystkim
z ,d3zeniem do zapobiezenia dostawania si¢ do koscielnego kultu
$wietych osdb watpliwej reputacji”™'®.

W ostatnich wiekach pierwszego tysiaclecia, w przypadku kul-
tu §wietego rozposcierajacego si¢ na caly Koscidt, wtadze koscielne
lub tez wyzsza wladza $wiecka, zaczely wydawac specjalne decyzje.
Zapadaly one jednak sporadycznie i nie byly traktowane jako waru-
nek do tego, aby na danym terenie pojawial si¢ i rozwijal kult danego
$wietego'®.

U schytku pierwszego tysiaclecia Kosciol posiadatl juz sforma-
lizowany spis $wietych (gr. synaksarion), ktérzy byli czczeni w ca-
tym Kosciele. Wielu sposréd $wietych, ktorzy do tej pory cieszyli sie
tylko lokalnym kultem, stalo si¢ patronami $wiagtyn budowanych
w réznych zakatkach Cesarstwa oraz poza jego granicami. Aby
wzmoc kult $wietych wezesniej czczonych tylko w granicach diecezji
i rozprzestrzeni¢ go na inne tereny, biskupi diecezjalni zwracali sie
do Rzymu z prosba o akceptacje. W tym celu gromadzono i przedsta-
wiano informacje o osobie §wietego i jego kulcie. Od tego tez czasu
mozna mowi¢ o kanonizacji $wigtych we wspolczesnym znaczeniu
tego stowa.

Dopiero X w. przyniost w Cesarstwie Bizantyjskim pierwsza
szeroko zakrojona préobe kodyfikacji $§wietych, systematyzacji i re-
dagowania zywotow $wietych. Najwieksze zastugi polozyt wowczas
w tym wzgledzie bizantyjski dziatacz i hagiograf Symeon Metafrasta

165 Ibidem, s. 16.
166 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, s. 712.
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(Logoteta). Jednak w tym czasie oficjalna sankcja najwyzszych wiadz
koscielnych czy tez $wieckich wciaz nie byla konieczna (we wschod-
niej czesci Cesarstwa) do zaliczenia tej czy innej osoby do grona $wie-
tych's’.

W Kosdciele Zachodnim poczynajac od drugiej potowy XII w.
kanonizacja nowych $wietych stata sie wytaczng prerogatywa papiezy
Rzymu.

Z kolei praktycznie az do XVI w. w Ko$ciele Wschodnim zasada
bylo, ze zwierzchnik Kosciota badz biskup potwierdzat jedynie spe-
cjalnym dokumentem juz istniejacy kult §wietego i na tej podstawie
jego imie bylo wpisywane do kalendarza liturgicznego.

1% od czasoéw chrztu Rusi az do poto-
wy XVI w. zaliczenie do grona $wietych lezalo w gestii miejscowych
hierarchéw. Nie stalo to na przeszkodzie temu, ze kult niektérych
sposrod tych $wietych nabieral charakteru ogdlnoruskiego. Pod-
czas moskiewskich soboréw 1547 r. i 1549 r. dokonano kanonizacji
ogolnocerkiewnej 39 swietych. Nastepnie, do roku 1721 r. do grona
$wietych czczonych w calym Kosciele Rosyjskim zaliczono jeszcze
kolejnych 146 swietych. Wraz z likwidacja patriarchatu w Rosji i po-
wolaniem do zycia Swigtobliwego Synodu (1721 r.) jako najwyzszej
wladzy w tym Kosciele, procedura kanonizacji ulegta znacznemu
sformalizowaniu, co w znacznym stopniu ograniczylo liczb¢ nowych
kanonizacji (10 ogélnokoscielnych i 15 lokalnych). W okresie wladzy
radzieckiej, az do 1988 r. Kosciot Rosyjski byt pozbawiony mozliwo-
$ci przeprowadzania kanonizacji. W 1000-lecie chrztu Rusi do gro-
na $wietych zaliczono 8 osdb, a poczynajac od 1992 r. rozpoczeta sig

trwajaca do dzi$ stopniowa, ale szeroko zakrojona kanonizacja me-
169

Tak tez w Kos$ciele Ruskim

czennikow i wyznawcow z okresu wladzy radzieckiej

167 Ibidem, s. 713.

168 Fundamentalng pracg w zakresie kanonizacji $wietych w Rosyjskim Kosciele Pra-
woslawnym, ale tez zawierajacym wiele informacji na temat kanonizacji w Kosciele
Greckim jest ksigzka: E. E. Golubinski, Istorija kanonizacii..., op. cit.

169 W. Cypin, Kurs..., op. cit., s. 488.
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Zwyczaje i procedury kanonizacyjne w poszczegélnych lokal-
nych Kos$ciotach prawostawnych nie sg jednorodne i mogg si¢ od sie-
bie rézni¢. Odnosnie uznawania $wietych kanonizowanych w innych
Kosciotach lokalnych obecna praktyka Kosciota prawostawnego jest
nastepujaca. Po dokonaniu kanonizacji w granicach jednego z lokal-
nych Kosciotéw prawostawnych, zwraca si¢ on do pozostatych Ko-
$ciolow lokalnych z prosba o wpisanie imienia nowego swietego do
swych dyptychéw (wykazow swietych). Zados¢uczynienie prosbie nie
jest obowiazkowe ilezy wytacznie w gestii najwyzszej wtadzy Koscio-
fa, ktéry jest proszony o uznanie tej kanonizacji w granicach swojej
jurysdykcji'”.

Prawo koscielne normuje pewne warunki, ktére powinien spet-
ni¢ zmarly, aby mogt zosta¢ zaliczony do grona $wietych. Podstawa
kanonizacji $wietych w Prawoslawiu pozostaje meczenska $mier¢ lub
$wieto$¢ zycia, jak tez oddawanie czci zmarlemu przez wiernych oraz
przede wszystkim cuda, ktére maja miejsce dzieki modlitwom do
niego. Bezwzglednego warunku jego kanonizacji nie stanowi nato-
miast niezniszczalnos¢ relikwii §wietego. Moze ona stanowic jedynie
jeden ze znakéw swiadczacych o jego swigtosci'”!. Podobnie brak nie-
zniszczalnosci (czyli zniszczalno$¢ ciata §wietego) nigdy nie moze by¢
traktowane jako przeszkoda dla kanonizacji.

Oddawanie czci §wietym nie jest nastepstwem kanonizacji, jak
niekiedy mylnie si¢ uwaza. Wrecz przeciwnie — kanonizacja jest na-
stepstwem powszechnego oddawania czci $wietemu oraz ,,pewnych
szczegolnych znakoéw, réznych w réznych okoliczno$ciach™72. Moga
to by¢ widzialne znaki dane przez Boga (np. niezniszczalno$¢ reli-
kwii, wydzielanie przez nie wonnej mirry, czy cuda majace miejsca
przy grobach $wigtych), ktére potwierdzajg swigtos¢ tego czy innego
czlowieka. Kluczowa wydaje si¢ by¢ jednak odczuwalna przez ludzi

170 Biskup Hilarion (Alfiejew), Prawostawie..., op. cit., t. 1, 5. 716.
171 Por. np.: W. Cypin, Kurs..., op. cit., s. 485.
172 S. Bulgakow, Prawostawie..., op. cit., s. 139.
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taska Boza towarzyszaca $wigtemu oraz cudowne uzdrowienia ma-
jace miejsce przy ich grobach. Aktem zaliczenia do grona $wietych
wiadza koscielna ,,jedynie $wiadczy o tej oczywistosci, ktdra jest spra-
wa soborowej samoswiadomosci Ko$ciota, i uprawomocnia kult §wie-
tych™”. Zewnetrznym wyrazem procesu kanonizacyjnego jest to, ze
Kosciét zmienia charakter modlitwy odnoszacej sie do danego czto-
wieka. Podczas obrz¢du pogrzebu zmarlego Kosciét niejednokrotnie
prosi Boga: ,,Ze $wietymi daj odpoczynek, Chryste, duszy zmartego
Twego stugi...”””*. Podobne stowa znajduja si¢ tez podczas ceremonii
zaliczenia do grona $wigtych jeszcze przed wychwalaniem go juz jako
nowego $wietego. Wraz z kanonizacjg zamiast modlitwy za zmarle-
go, w ktorych prosimy Boga o darowanie mu wiecznego odpoczynku
i odpuszczenia grzechéw, Koséciot modli si¢ juz do niego, aby modli-
tewnie oredowat za zywych przed Bogiem.

Rzeczywista liczba $wietych (a nie tylko tych kanonizowanych,
objawionych $§wiadomosci Ko$ciola) nie jest znana czlowiekowi,
ajedynie Bogu. Poniewaz imiona wielu $wietych pozostaja nam nie-
znane, Ko$ciét wspomina ich (wraz z tymi znanymi) podczas $wieta
Wszystkich Swietych. Réwniez w obecnych czasach jest wielu §wie-
tych — ukrytych i jawnych - ktérzy kiedys zostang wystawieni przez
Kosciol, bedg o$wiecaé droge jeszcze zyjacych na tym $wiecie, §wie-
cac nie swoim $wiattem lecz Chrystusowym, §wiattem Boskiej Mi-
tosci.

ZAKONCZENIE
W obecnych zlaicyzowanych i materialistycznych czasach dla

wielu ludzi $wigtos¢ przestata by¢ czyms atrakcyjnym i pozadanym.
A przeciez ,,Swigto$¢ to obecnosé najwyzszych wartoéci duchownych,

173 Ibidem.

174 Obrzed pogrzebu ludzi $wieckich: http://liturgia.cerkiew.pl/euch/pogrzeb/pogrzeb_
swieckich.pdf [dostep: 30.04.2010].
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polaczonych z czystoscig od grzechu™?, to nie jakis status, lecz jakby
stan ducha. Wspdlczesne podejscie ludzi do $wietosci doprowadzito
do ostabienia kultu $wietych, co z kolei sprawito ogdlne ostudzenie
poboznosci i religijno$ci. Dlatego tez, pokladajac nadzieje w Bozym
milosierdziu, ,cenmy bliskos¢ swietych Panskich do Boga i zwracaj-
my sie do nich o pomoc, pamietajac, zZe oni nas kochaja i troszczg si¢
o nasze zbawienie”’®. Pamietajmy, Ze faska $wigtosci w Kosciele, da-
wana przez Koscidl, a w praktyce realizowana i osiggana przez wier-
nych, nigdy nie zubozala i nie zubozeje do konca $wiata.

SUMMARY
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The article begins from explaining two key terms for the theme:
the holiness and the the concept of theosis. In the first and second
paragraph author makes general remarks on what is the sanctity of

God and sanctity of the Church. Only after that it is explained what

175 M. Pomazanski, Prawostawnoje dogmaticzeskoje bogostowije w sjuzetnom iztozenii,
Ryga 1993 s. 31.

176 Biskup Aleksander (Mileant), Prawostawnoje poczitanije swjatych, www.holy-transfi-
guration.org.ru/.../saints_intercessors_ru.html [dostep: 17.04.2010].

158



was the meaning of the word “saint” used in the Old Testament and
similarities and differences of the meaning of this term in the New
Testament. The Church teaching of sanctity was précised in VII-VIII
centuries only, when St. John Damascenes explained the differences
between of worshiping God and venerating the saints. The author also
explains differences between veneration of saints and the cult of pagan
heroes, as well as between venerating saint and venerating angels. Many
observations are given from the Church Fathers as well as contemporary
Orthodox theologians.

In the third paragraph it was explained how the forming of the
venerating saints of different categories was made i.e.: the martyrs, the
apostles, the prophets, the ancestors (fathers, etc.), saint hierarchs of the
Church, the venerable (the monastics), the right-believing, the witnesses,
unmercenary physicians, the fool-for-Christ, the passion-bearers, the
righteous (the just).

The fourth paragraph gives short analysis of several main elements
of the veneration of saints, as: the prayers to the saints, the intercession of
the saints, the veneration of icons of the saints, the venerating of relics of
the saints, the establishing of the feasts honoring the saints in the Church
calendar, the liturgical feast for the memory of the saints, building of
the churches honoring the saints, hymnography and hagiography to
commemorate saints.

The last paragraph of the article makes an explanation how the
word “canonization” is understood on Orthodox Church and what is the
procedure of canonizing saints in Orthodoxy is used.
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