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KS. HENRYK PAPROCKI

DOGMAT
NIEPOKALANEGO POCZECIA
Prawoslawny punkt widzenia

Dialog ekumeniczny wymaga od jego uczestni-
kow przede wszystkim otwartosci, ale takze umiejgtnosci wstuchiwania
si¢ w glosy innych. To za$ sugeruje koniecznos$¢ przedstawienia wlasne-
go stanowiska w sposob jasny i nie unikajacy ukazywania réznic w trak-
towaniu poszczegdlnych zagadnien teologicznych. Przedwczesne stwier-
dzenia, jakie padly podczas inaugurowania dialogu teologicznego mig-
dzy Kosciotami rzymskokatolickim i prawostawnym sugerowaly, ze mig-
dzy Kos$ciotami tymi prawie nie ma zadnych rdéznic teologicznych. Wy-
wotalo to bezpodstawna nadziejg, ze dialog ten szybko doprowadzi do
pozytywnych rezultatéw. Tymczasem réznice teologiczne migdzy obu
Kosciotami sa powazne i nie nalezy ich lekcewazy¢. Odnosza si¢ one
takze do kultu 7%eotokos.

Nauka o Niepokalanym Poczgciu wywodzi si¢ ze szczegdlnego
kultu, jaki od XII wieku zaczeto na Zachodzie oddawaé Bogurodzicy.
Ostatecznie nauka ta zostata ogloszona jako ,,prawda objawiona” 8 grud-
nia 1854 roku i méwi o wyjatkowym przywileju, o uwolnieniu Matki
Bozej od grzechu pierworodnego w momencie Jej poczgcia. To za$ ozna-
cza w perspektywie teologii bt. Augustyna! odkupienie Marii przed od-
kupieniem dokonanym przez Chrystusa na krzyzu, ze wzgledu na przy-
szte zashugi Jej Syna. Logos w celu wcielenia si¢ potrzebowatl czystej
natury, nieskazonej grzechem, wolnej od wszelkiej skazy. Maria przy-
swoila wigc sobie stan pierwszego czlowieka sprzed upadku. Ojcowie
Kosciota méwia jednak wyraznie o ,,szatach $wiattosci” pierwszego czto-
wieka przed upadkiem i o ,,szatach skérzanych” po upadku. Ani Biblia,
ani tez Tradycja, nie wspominajg o ,,szatach §wiatlosci” 7%eorokos (opis
Ap 12, 1 ma charakter eschatologiczny); wedhug teologii prawostawne;j

! Kosciot prawostawny czci Augustyna z Hippony (354-430) jako blogostawionego.
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Maria jest ,,najczystsza”, to znaczy wolna od wszelkich grzechow osobi-
stych 1 osiaga czystos¢ ontologiczna. Jedynie dobrowolne poddanie si¢
$wigtoSci stanowito obiektywny, ludzki warunek Wcielenia.

W koncepcji Niepokalanego Poczecia widoczny jest jurydyzm,
ktory nie daje odpowiedzi na pytanie dlaczego ten jurydyczny przywilej
nie moze zosta¢ rozciggniety na innych ludzi. Odpowiadatoby to wizji
Boga taskawego w stosunku do swego stworzenia. Wtedy jednak ludz-
kos¢ ukarana za grzech zbawitaby si¢ wczesniej. To, co jest nielogiczne
w odniesieniu do catej ludzkosci, jest tez nielogiczne w odniesieniu do
jednego cztowieka.

Przez uwolnienie od grzechu pierworodnego Maria zostaje wydzie-
lona z calej ludzkosci, a tym samym cata historia przed Chrystusem traci
swoja wartos¢, gdyz stopniowe przygotowanie na przyjscie Zbawiciela
okazuje si¢ by¢ zupehie niepotrzebne. Przyjscie Chrystusa na $wiat mo-
glo bowiem dokonac¢ si¢ w kazdym momencie, bez Zadnego przygotowa-
nia. Niepokalane Poczgcie wyrywa Marig¢ ze wspdlnego losu ludzkosci,
a tym samym zaprzecza powszechnosci skutkow grzechu Adama.

Sw. Mikotaj Kabasilas, syntetyzujac nauke Prawostawia na temat
Wecielenia, napisal w XIV wieku: ,,Zwiastowanie byto nie tylko dzietem
Ojca, Jego Syna i Jego Ducha, ale takze dzietem woli i wiary Swictej
Dziewicy. Bez zgody Nieskalanej, bez uczestnictwa Jej wiary, zamiar
ten bylby tak samo nie do zrealizowania, jak i bez udziatu Trzech Bo-
skich Osob. To dopiero po Jej przygotowaniu i pouczeniu zwrdcit si¢ do
Nigj (...). Tak samo, jak On dobrowolnie si¢ wcielil, pragnat tez, aby i
Jego Matka dobrowolnie Go zrodzita” (Parrologia Orientalis, Turnhout,
1926, X1X, 3: Homélies mariales byzantines, s. 456-510; por. W. Losski,
Dogmat Niepokalanego Poczecia, ,, Wiadomosci Polskiego Autokefalicz-
nego Kosciota Prawostawnego”, 14:1984, z. 2, s. 57-62).

Uswigcenie Marii w fonie matki nie moze by¢ w tym wypadku zad-
nym argumentem, gdyz w tonie matek zostali uswigceni Jeremiasz Pro-
rok (/» 1, 5) 1 Jan Chrzciciel (£4 1, 41). Dodatkowo dogmat nie rozréznia
migdzy grzechem Adama i jego skutkami dla catej ludzkosci. W tym
wzgledzie pouczajace sa rozroznienia poczynione przez Tomasza z Akwi-
nu (Komentarze do sentencyr, 1. 111, d. 3, q. 1, art. 112; q. 4, art. 4, Summa
teologii, llla., q. 27).

Dogmat Niepokalanego Poczgcia bazuje na koncepcji grzechu we-
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dtug bt. Augustyna. Zachdd pozostaje do dzisiaj pod wptywem polemiki
Augustyna z Pelagiuszem, Celestiuszem i Julianem z Eklanum, od ktore;j
to polemiki Wschdd jest wolny (Grzech pierworodny, Krakow, 1999).
Augustyn bazowat jednak na niedoktadnym przekladzie na jezyk tacin-
ski tekstu £z 5, 12: ,,Dlatego tez jak przez jednego cztowieka grzech
wszedl w $wiat, a przez grzech $mier¢ i w ten sposob $mier¢ przeszla na
wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli” (gr. ep %o pantes he-
marton), co tekst tacinski oddaje jako 77 guo omnes peccaverunt (to zna-
czy: w Adamie wszyscy zgrzeszyli). Pawel tymczasem mowi o $mierci
jako zapfacie za grzech. Smieré uwazano w starozytnosci za chorobe
kosmiczna, ktora trzyma ludzko$¢ pod swoja wiadza. To $mier¢ czyni
nieuniknionym grzech i niszczy natur¢. Ludzko$¢ po grzechu Adama
,zapadta na chorobe zepsucia” (§w. Cyryl z Aleksandrii). Augustyn na-
tomiast traktowat grzech Adama jako dziedziczony przez wszystkich jego
potomkow. Stad potrzeba chrztu gtadzacego ten grzech, ale nie jego skutki,
podczas gdy wedlug Ojcow chrzest jest wylacznie wejsciem do Kosciola
i ,,szatami niesmiertelnosci” (por. J. Meyendorft, 7zologia bizantyjska,
Warszawa, 1984, s. 185-191). Grzech pierworodny jest przede wszyst-
kim dziedziczng $miertelnoscia (gr. pAthora), prowadzaca ludzi do po-
petniania grzechow, co jednak nie zaklada zadnej winy w grzechu Praro-
dzicow. Smiertelnosé jest przekazywana droga naturalnych narodzin, co
stanowi przyczyne, ze Jezus nie mogt mie¢ ludzkiego ojca (J. Meyen-
dorff, Zyzn i trudy swyatitielja Grigorija Patamy. Wwiedienije w izucze-
nije, Sankt Petersburg, 1997, s. 319-322). Roéwniez wedtug mysli zy-
dowskiej grzech naznaczyt przyszite pokolenia, gdyz sprowadzil na §wiat
$mier¢ (por. A. Unterman, £ncyklopedia tradycyi | legend Zydowskich,
Warszawa, 1994). Trudno sobie wyobrazi¢, zeby $w. Pawel, uczen zna-
komitych rabinéw, odbiegat od tych pogladow.

Z logiki dogmatu Niepokalanego Poczgcia wynika tez fakt, ze orze-
czenie dogmatyczne o Jej Wniebowzigciu, wyprowadzajace Wniebowzig-
cie z Niepokalanego Poczgcia, nie wspomina o $mierci Marii, o ktorej
mowia natomiast wszyscy Ojcowie Kosciofa (por. A. Kniazeff, Matka
Boza w Kosciele prawosiawnym, Warszawa, 1996, s. 169-170). W teolo-
gii prawostawnej Wniebowzigcie Marii wyptywa z faktu, ze jest Matka
Jezusa-Zycia, ktory po Jej $mierci zabiera Ja do nieba. Smier¢ Chrystusa
byta dobrowolna, natomiast $mier¢ Jego Matki byta zgodna z ogdélnym
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prawem natury. Z tego powodu prawostawne $wigto Zasnigcia Matki
Bozej (15 VIII) celebruje $mier¢ i pogrzeb 7%eosokos, po czym dopiero
wystawia Jej wskrzeszenie 1 wzigcie na niebo. Jesli przyjmiemy, ze Mat-
ka Boza jako wolna od grzechu pierworodnego nie umarta, to réwniez
nie powinien umrze¢ Jej Syn Jezus. Tak niewiarygodna teza likwiduje
jednak zbawienie cztowieka.

Koncepcja Kosciota pierwszych wiekéw byta catkowicie inna.
Swiadczy o tym juz sama nazwa grzechu Adama w greckiej tradycji pa-
trystycznej: ,,grzech Prarodzicow” (gr. propaterike hamartia), a nie
»Zrzech pierworodny”. Ojcowie Kosciota tworzyli nauke¢ o Bogurodzicy
wylacznie w kontekscie chrystologii i soteriologii, i nadane Jej tytuty
Theotokos oraz zawsze Dziewica odnosza sie do dogmatu o Jezusie Chry-
stusie. Nauka o Matce Mesjasza byla budowana w oparciu o kontrast
Ewy 1 Marii oraz trzy sposoby postrzegania roli Marii: 1. wybrana przez
Boga wyrazita zgode i w tym sensie jest ,.czcigodniejsza od cherubi-
now”; 2. przez swoja ludzka natur¢ Chrystus jest ztaczony z ludzkoscia;
natur¢ t¢ wzial od swojej Matki i natura ta musi by¢ tozsama z naturg
wszystkich ludzi; 3. Maria jest figura Kosciota i w tym charakterze Jej
ikona pojawia si¢ w absydach swiatyn bizantyjskich ( 7e4szy o Matce Boze;.
Prawostawrte, Niepokalanow, 1991, 1, s. 9-12).

Chrystus jest , Jedynym bezgrzesznym” (por. /z53,9; 7 P2,22; 7./
3, 5), ale bezgrzesznosc¢ ta wynika z mocy Najwyzszego, 0 czym wyraz-
nie mowi aniot Gabriel w momencie zwiastowania: ,,Duch Swiety zstapi
na Ciebie i moc Najwyzszego ogarnie Cig jak cien. Dlatego tez Swiete,
ktére sie narodzi, bedzie nazwane Synem Bozym” (£4 1, 35). ,,Swigte”,
gdyz ,,moc Najwyzszego ogarnie Cig”. Nieskalane cialo Chrystusa jest
bowiem wynikiem dziewiczego poczecia (J. Meyendorff, Zyzn i trudy
swyatitielja Grigorija Pafamy, s. 210, 318-319). W tym sensie specjalny
przywilej dla samej Marii bytby pozbawiony jakiegokolwiek znaczenia.
Potwierdzeniem wydaja si¢ by¢ objawienia w Lourdes, gdzie Matka Boza
powiedziata: ,,Ja jestem Niepokalane Poczecie”, a nie ,,Ja jestem Niepo-
kalanie Poczgta”, co wskazuje na sposob poczecia Chrystusa, a nie na
Niepokalane Poczecie Jej samej. .

Niepokalane Poczecie stawia takze Marig w szczegdlne sytuacji jako
Posredniczke, podczas gdy jest jeden tylko Posrednik, Chrystus (/ 7 2,
5; Hbr 8, 6; 9, 15; 12, 24), a posrednictwo Marii 1 $wigtych musi mie¢
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swoje miejsce w posrednictwie Chrystusa. Witasnie dlatego kult 7%eoso-
kos w Prawostawiu zawsze jest potaczony z kultem Chrystusa i prowa-
dzi do Chrystusa, a nie jest samodzielny, o czym $wiadczy zakonczenie
wszystkich litanii liturgicznych: , Najswietsza, przeczysta, blogostawio-
na, chwalebng Wiadczynie nasza Bogurodzice i zawsze Dziewicg Marig¢
ze wszystkimi $wietymi wspomniawszy, samych siebie, innych ludzi i
cate zycie nasze Chrystusowi Bogu oddajmy”.

Nie moga w tym wzgledzie shuzy¢ jako potwierdzenie dogmatu z
1854 roku okreslenia z liturgii prawostawnej, jak ,,najczystsza” (gr.
achrantos), gdyz w 1V wieku nie miaty one zadnych zwiazkéw z kon-
cepcja Niepokalanego Poczgcia, ktorej wtedy po prostu nie byto. Do-
gmatowi temu brakuje bowiem ciagtosci — do XII wieku nie wystgpuje
w teologii — a takze nie ma o nim mowy w Biblii.

Rowniez sposob ogloszenia dogmatu Niepokalanego Poczecia od-
biegat od tradycji pierwszego tysiaclecia, gdyz zadna herezja nie zagra-
Zata Kosciotowi (wszystkie pierwsze Sobory Powszechne ogtaszaty do-
gmaty ze wzgledu na zagrozenie doktryny). Wylacznie ,,niegodziwosé
heretykow 1 bluzniercow zmusza nas do czynienia rzeczy niedozwolo-
nych, do zdobywania niedostgpnych szczytéw, do méwienia o sprawach
niewypowiedzianych, do podejmowania zabronionych wyjasnien. (...)
ZostalisSmy zmuszeni zastosowac nasze skromne stowa do nie dajacej sie
wyjasni¢ tajemnicy. Btad innych zmusza nas samych do wykfadania na
los szczgscia ludzkim jezykiem tajemnic, ktore nalezaloby zawrze¢ w
religii naszych dusz” (Sw. Hilary, Patrologia Graeca, XXXVI, 141B).
Apofatyczny wymiar teologii szczegdlnie zmusza do milczenia w kwe-
stiach odnoszacych si¢ do macierzynistwa Bozego z powodu “$Smiertel-
nego niebezpieczenstwa ograniczania Boga przez ludzkie definicje” (Sw.
Grzegorz z Nyssy; por. /z 55, 8-9; 7/ Kor 1, 25).

Mozna przypuszczacé, ze na rozwoj tendencji do intelektualnego
wyjasniania wszystkich tajemnic wiary wptyne¢to stopniowe rozchodze-
nie si¢ tradycji Wschodu i Zachodu: ,,Chociaz oba nurty mysli chrzesci-
janskiej, wschodni i zachodni, majg za swoje zrodio klasyczna patrysty-
ke IV wieku, to jednak juz w pierwszych okresach swego rozwoju staja
sie odrgbne. Juz na przetomie [V 1 V wieku rodzi si¢ szczegdlna zachod-
nia redakcja lub tez gataz patrystyki, ktora zyska swoja syntezg i charak-
terystyczne oblicze przede wszystkim w dzietach bl. Augustyna. Wsr6d
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gtownych cech redakcji Augustyna nalezy podkresli¢ silny element pla-
tonizmu i neoplatonizmu, co odbito si¢ na teorii faski i predestynacji, na
traktowaniu wolnosci, zla i grzechu... ,,Efektem rozmyslan filozoficz-
nych Augustyna — pisat Etienne Gilson — byto neoplatonskie rozumienie
Objawienia chrzescijanskiego”. Nastepny znaczacy etap tradycji zachod-
niej, scholastyka, jest zwykle rozpatrywany jako radykalna zmiana i zwrot
w charakterze dyskursu teologiczno-filozoficznego oraz w ukierunko-
waniu jego ewolucji. W calej rozciagtosci uznajac charakter tamtych
czasow trzeba jednak zaznaczy¢, ze w interesujacym nas aspekcie ten-
dencja ewolucji pozostaje zasadniczo taka sama: tradycja zaczyna odda-
la¢ si¢ od patrystyki w t¢ sama strong, co i ,redakcja Augustyna”. Na
podobienstwo tej redakcji scholastyka dopeinia patrystyke elementami
zapozyczonymi z antycznej metafizyki: jednak nowy etap jest znacznie
bardziej radykalny i to, co si¢ dokonuje, nie jest juz tylko dopeinieniem
a raczej usuwaniem, i nie tylko ,redakcja” a raczej zmiana dyskursu.
Scholastyka w osobie Tomasza z Akwinu catkowicie zmienia mysl teo-
logiczno-filozoficzna, nadajac jej cechy arystotelesowskie i sylogistycz-
ng metode dowodzenia, co oznacza immanentng organizacje mysli pod-
danej wlasnym autonomicznym prawom. Metoda patrystyczna jest zu-
pelnie inna: patrystyka jest ztozonym i syntetycznym dyskursem, tacza-
cym elementy sylogizmu, aporii, nie jest metoda indukcyjng badz de-
dukcyjna, jezykiem dogmatu i jezykiem doswiadczenia, wyrazajacymi
doswiadczenie wspdlnoty z Bogiem i jest mistyczna ze swej natury (przy
czym rowniez jezyk dogmatu powinien by¢ traktowany jako jezyk do-
$wiadczenia, jako wyraz doswiadczenia Kosciota). Jezyk scholastyki
wyklucza ze swych granic jezyk doswiadczenia i pozostawia na boku
zwiazek ze sfera mistyki, ale zachowuje jeszcze podporzadkowanie si¢
dogmatowi. Dokonuje si¢ jednak przejscie do autonomicznej sfery rozu-
mu i jedynie dzigki podporzadkowaniu si¢ dogmatowi przejscie to nie
zostanie doprowadzone do konca. Jednakze wraz z przyjeciem za jedyne
normy dyskursu zasad odpowiadajacych wskazanej sferze, dogmat staje
si¢ w tym wypadku sztucznym wyjatkiem. Jest czysto zewnetrznym ogra-
niczeniem, petami dla rozumu, a wtedy zachowanie podporzadkowania
si¢ dogmatowi jest rodzajem atawizmu, braku konsekwencji i niewola
rozumu. Zgodnie z logika procesu scholastyka okazuje si¢ by¢ jedynie
etapem przejsciowym, po ktérym powinien nastapi¢ dalszy krok, natu-
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ralny i konieczny: ostateczne wyzwolenie rozumu z niewoli, seku/aryza-
¢/’ (S. Choruzyj, O starom I nowom, Sankt Petersburg, 2000, s. 19-20).
Jesli chodzi o kult Bogurodzicy, to Prawostawie postrzega, ze naj-
wigksza chwata Marii jest macierzynstwo Boze, a tym samym tytul 7%e-
otokos. Tytul ten ,,zawiera bowiem w sobie cala tajemnicg¢ ekonomii zba-
wienia” (Sw. Jan z Damaszku). Misterium Wcielenia Syna Bozego jest
jednak przede wszystkim przedmiotem modlitwy i kontemplacji.
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