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Szkolna teologia prawostawna, czgsto pozostajaca
pod wyraznymi wptywami rzymskokatolickimi lub protestanckimi,
umieszcza Eucharystie wsrdd innych sakramentéw, na trzecim miejscu.
Spisy sakramentow ulozono raczej wedtug kolejnosci otrzymywania ich
przez wiernych w zyciu. Nie nalezy tez przy tym zapominaé, ze w
Bizancjum przez dlugie wieki trwaty spory co do ilosci sakramentow.
. Zwlaszcza dyskutowano kwesti¢ sakramentalno$ci matzenstwa, zycia
monastycznego, wielkiego poswigcenia wody, pogrzebu i namaszczenia
cesarza. Ostatecznie, pod wptywem teologii trydenckiej, Prawostawie
uznato siedem czynnosci §wigtych za sakramentalne. Doktryna ta pojawita
si¢ w scholastyce zachodniej i juz w XII wieku byta znana na Wschodzie
(w XIII wieku jest wzmiankowana w /#yznaniu Wiary Michala Paleologa).
Lista siedmiu sakramentow ustalita si¢ definitywnie w X VII wieku, kiedy
wplywy tacinskie byly najsilniejsze. Wczesniej u rdéznych autorow
prawostawnych liczba sakramentéw byta bardzo rézna, §w. Jan
Damascenski méwit o dwoch, Dionizy Pseudo-Areopagita o szesciu,
Jozafat metropolita Efezu (XV wiek) o dziesigciu'. Wszystkie katechizmy
prawoslawne zostaty zdominowane przez teori¢ siedmiu sakramentow,
wsrdd ktorych Eucharystia jest jednym z nich. Dopiero w ostatnich latach
mozna zauwazy¢ w tym pewna roznice. Biskup Aleksander Siemionow
Tjan-Szanski w swoim katechizmie tak ujal t¢ kwestie: ,,W obecnych
czasach przyjeto stanowisko, ze w Kosciele prawostawnym jest siedem
sakramentéw, ale nie zawsze Ko$cidt przyjmowal ten spis i jest on
umowny, poniewaz trudno przeprowadzi¢ granicg¢ migdzy sakramentami
i obrzedami, przez ktore takze udzielane sa dary faski. Poza tym warunki

' P. Evdokimov, Prawosfawie, Przet. J. Klinger, Warszawa 1985, s. 294-295; K. Ware,
L orthodoxie. L Eglise des sept conciles, Przet. F. Lhoest, Paris 1998, s. 357.
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ich spelniania bywaja takie same, jak i $wigtych sakramentow. Mozna to
powiedzie¢, na przyktad, o wielkim oraz o matym poswigceniu wody, o
poswieceniu cerkwi, antymensionu, $wigtego krzyzma (gr. myron), o
postrzyzynach zakonnych i o nizszych swigceniach™2. Nowsze katechizmy
prawostawne podkreslaja, ze sakramenty sg roznymi aspektami jednego
misterium, misterium Chrystusa, ktére jest zarazem misterium Jego Ciata
zmartwychwstatego, misterium Jego Kosciola, misterium obecnosci Boga
posrdd zgromadzenia wiernych i poprzez to zgromadzenie obecnego w
$wiecie’.

Szkolna teologia wypracowata kilka podstawowych okreslen,
dotyczacych sakramentow. Najwazniejszym z nich jest definicja
sakramentu, ktéra glosi, ze jest on czynnoscia swigta, ktora pod
widzialnym znakiem udziela duszy wiernego niewidzialnej taski Bozej i
jest z ustanowienia naszego Pana. Takich czynnosci jest ,,ani mniej, ani
wiecej, a tylko siedem™. Jest to definicja zapozyczona z katechizméw
rzymskokatolickich. Jednakze teolodzy prawostawni nie odwazyli si¢
wprowadzi¢ do tej definicji prawniczego okreslenia rzymskokatolickiego,
ze ,,sakrament jest rzecza” (Yac. sacramentum est res).

Do tej definicji pierwsze znaczace zmiany wprowadzil o. Sergiusz
Butgakow, ktéry uznal, ze wérdod sakramentow nalezy szczegdlnie
wyrdznié ,,sakramenty Ewangelii”, czyli chrzest i Eucharysti¢. Wszystkie
inne sg ustanowione przez Kos$ciot, a nie przez Chrystusa, na podstawie
Pisma Swietego’. Préba metropolity Makarego (Bulgakowa)
udowodnienia, ze wszystkie sakramenty ustanowit bezposrednio Chrystus,
skazana jest z gory na niepowodzenie. Kosciét pierwotny nie miat
rozwinigtej nauki o sakramentach, a poza tym nie mamy Zzadnej
mozliwosci wykazania, ze w czasach apostolskich istnialy sakramenty
matzenstwa i namaszczenia chorych w tej postaci, w jakiej istnieja
obecnie.

Chrystus Pan — wedlug o. Mikotaja Afanasjewa — ustanowit nie
sakramenty, a Kosciét. Wszystko, co powstalo w Kosciele, ma
bezposrednie lub posrednie odniesienie do stoéw Chrystusa. Kosciot zostat

2 A. Siemionow Tjan-Szanskij, Prawoslawnyy katichizis, Paris 1981, s. 68-69.

3 Bog Zywy. Katechizm Kosciola prawostawnego, opracowany przez zespdt wiernych
prawostawnych, Krakéw 2001, s. 397.

* M. Bulgakow, Prawostawna-dogmaticzeskoje bogostowije, Petersburg 1895, 11, s. 313-
314.

156



ustanowiony w catej swej petni i wszystko, co w nim jest, wynika z woli
Bozej, objawionej w Kosciele i Kosciotowi. Tam, gdzie istnieje
zgromadzenie eucharystyczne, bez ktorego nie ma Kosciota, tam istnieja
sakramenty przyjecia do Kosciota (chrzest), pokuty i kaptanstwa®.

Sakramentem — kontynuuje o. Mikotaj Afanasjew — jest taka czynno$¢
swigta, ktora jest zaswiadczona przez Koscidt jako czynnosc¢ taski, czyli
w ktorej Bog zsyla faske na prosbe Kosciota. Sakramenty (gr. mysterion)
ustanowil Kos$ciot i zawsze, kiedy sa one sprawowane, ustanawiaja
Kosciot’.

Cala ostros$¢ problemu sakramentéw widoczna jest w nauce o
Eucharystii jako jednym z sakramentow. Eucharystia wiaczona jest w
siedem sakramentéw, a tym samym postawiona w jednej linii z
pozostalymi sakramentami. Zwykle podkresla si¢, ze Eucharystia
przewyzsza inne sakramenty bogactwem tajemnicy, milosci,
wspaniatoscia daru i glebia. Czy to jest tylko jedyna réznica? Teologia
szkolna zupetnie nie rozumie tego problemu.

Tymczasem w stosunku do Eucharystii wszystkie pozostate
sakramenty maja charakter instrumentalny. Chrzest i bierzmowanie
otwieraja dostgp do Eucharystii, pokuta daje mozliwos¢ powrocenia po
upadku do zgromadzenia eucharystycznego, kaptanstwo jest ustanowione
celem przewodniczenia na zgromadzeniu eucharystycznym, przez
malzenstwo maz i zona w swym nowym powotaniu dopuszczeni sa do
Eucharystii, w sakramencie namaszczenia chorych olejem Kosciét modli
si¢, aby nie zostal przerwany udziat wiernego w tajemnicy Eucharystii®.
Poza tym w starozytnosci wszystkie sakramenty byty sprawowane podczas
Eucharystii, o czym do dzisiaj $wiadczy wezwanie ,,Bltogostawione
krélestwo” na poczatku réznych sakramentéw. Z tej starozytnej praktyki
jedynie wszystkie §wigcenia wyzsze sg ciagle sprawowane podczas
Liturgii.

Eucharystia jest sakramentem sakrament6w, centralnym i gléwnym
sakramentem Kosciota, gdyz oznacza sakramentalna obecnos¢ Chrystusa®.

5 S. Bulgakow, Prawostawie, Przet. H. Paprocki, Warszawa-Biatystok 1992, s. 157.

® N. Afanasjew, Zzinstwa i tajnodie/stwija, ,,Prawostawnaja Mysl’” 8:1951, s. 19-21.

7 Tamze, s. 24-25.

¥ Bog Zywy. Katechizm Kosciota prawostawnego, s. 397.

® Chrystus jako Glowa Kosciota jest ciagle obecny w swoim Kosciele, por. ,,A oto ja
jestem z wami po wszystkie dni az do skonczenia swiata” (42 27, 20).
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Zycie i dzialalno$¢ kazdego czlonka Kosciota znajduja swoj wyraz w
zgromadzeniu eucharystycznym. Dlatego tez odtaczenie od Eucharystii
jest odtaczeniem od Kosciota. Kto nie uczestniczy w Eucharystii, nie
zyje w Kosciele, gdyz Eucharystia wyraza pelni¢ Kosciota. Koscioét jest
tam, gdzie jest Eucharystia, gdyz jest ona Cialem Chrystusa. Obecnos¢
Chrystusa w Eucharystii jest przedsmakiem Jego powtdrnego przyjscia.
W Eucharystii On przychodzit, przychodzi i przyjdzie. Przesztos¢,
terazniejszosc 1 przysztos¢ jednocza sig, okazujac petni¢ Kosciota w jego
jednosci i jednos¢ w petni. Eucharystia jest wielka tajemnica, ,,wykonanie
tajemniczego planu (gr. #4e oikonomia fou mysteriou rtou
apokekrymmenou), ukrytego przed wiekami w Bogu” (£73, 9). Dlatego
tez to nie Eucharystia wynika z sakramentalnego kaptanstwa, ale
kaptanstwo zawiera si¢ w Eucharystii'’. Nie mozna wigc Eucharystii
traktowac jako jednego z sakramentdw, ale jako sakrament Kosciota, czyli
taki sakrament, w ktorym Kosciot jest soba!!. Swiete postugi Kosciota
nie wyczerpuja si¢ w ,,sktadaniu dzigkczynienia”. Eucharystia zawiera
w sobie wszystkie postugi dokonywane przez Koscidt, gdyz jest centrum
catego zycia Kosciota. Wszystko z niej wychodzi i do niej prowadzi'®.
Kosciot stanowi Eucharystia, a tym samym Kosciét jest prasakramentem,
ustanawia czynnosci sakramentalne na podstawie stéw Chrystusa:
»Wszystko, co zwiazecie na ziemi, bedzie zwiazane w niebie” (477 18,
18). Eucharystia jest sercem calego zycia i doswiadczenia Kosciota, nie
mozna jej sztucznie oddziela¢ od innych sakramentéw i od tak zwanych
sakramentaliow, gdyz w zyciu Kosciota wszystko jest sakramentem!'.
Zadaniem Kosciota jest aktualizowanie dla nas dziela zbawienia,
dokonanego przez Chrystusa. Ko$ciot jest wiec tam, gdzie dziata misterium
zbawienia, gdzie biskup moca wiadzy apostolskiej sprawuje Eucharystig,
memorial dzieta zbawienia'*. Pawet Apostot méwi o Kosciele jako o ,,petni”
(gr. pleroma) Chrystusa (£/77, 23). W Eucharystii wierni staja si¢ Cialem
Chrystusa. Dlatego tez Eucharystia jest misterium Kosciota, tajemnica

19 Zamze, s. 29-32; por. H. Paprocki, Obietica Ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w
Kosciele prawostawnym, Bydgoszcz 2002, s. 76-77.

' B. Bobrinskoy, Z eucharistie — plénitude de !'Eglise, [w:) Intercommunion. Les
chrétiens s interrogent. Eucharistie — Unité, Tours 1969 s. 18.

12 M. Afanasjew, Cerkow Ducha Swyatogo, Paris 1971, s. 223.

3 Bag Zywy. Katechizm Kosciola prawostawnego, s. 358.

4 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 161.
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zgromadzenia i wspolnoty (gr. mysterion synakseos, mysterion koinonias).
O te jednos¢ modlit si¢ Chrystus: ,,Aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty,
Ojcze, we mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno w nas” (/17, 21).
Eucharystia sprawia, ze wszyscy stajemy si¢ ,jednym duchem i jednym
sercem” (Dz4, 32). Jednos¢ Kosciota realizuje si¢ w Eucharystii i dlatego
Eucharystia jest misterium katolickosci, pokoju i mito$ci, misterium pacis
et unitatis nostrae (bt. Augustyn). Jak w modlitwie Eucharystii,
skierowanej do Ojca przez zstapienie Ducha Swietego chleb i wino staja
si¢ Ciatem i1 Krwig Chrystusa, tak i Koscidt jest w stworzeniu obrazem
Tréjcy Swietej. Wspolnota eucharystyczna jest petnia i szczytem jednosci
koscielnej's.

Eucharystia jest okazaniem Kosciola jako nowego eonu, zadatkiem
krélestwa. Kto nie uczestniczy w Eucharystii, sam siebie wylacza z
Kosciota'®. Miedzy Kosciotem i Eucharystia istnieje $cisty i wewnetrzny
wzajemny zwigzek. To Eucharystia jest fundamentem Kosciota i wyraza
jego istote. Kosciot przez Eucharystie jest sakramentem wspdlnoty (gr.
koinonia) i zjednoczenia (gr. synaksis). W Kosciele antynomia miedzy
potgga Boga a wolng wola czlowieka zostaje rozwiazana przez ich
»wspotdziatanie” (gr. synergeia), czego obrazem jest Eucharystia. W
Eucharystii wigc Kosciol staje si¢ rzeczywiscie Kosciolem Boga w
Chrystusie. Obecnos¢ Chrystusa wsrod wiemnych sprawia, ze staja si¢
oni Ciatem Chrystusa!’.

W teologii prawostawnej w ostatnich latach nowego wymiaru nabrata
eklezjologia eucharystyczna, rozwijana zwlaszcza przez o. Mikotaja
Afanasjewa (zm. 1966), eklezjologia wtasciwa wczesnemu Kosciotowi,
pismom $w. Hipolita Rzymskiego, $§w. Ignacego Antiochenskiego, $w.
Cypriana z Kartaginy. Po $w. Cyprianie, zwlaszcza w tradycji rzymskie;,
zacz¢la dominowaé eklezjologia typu uniwersalistycznego. W
przeciwienstwie do niej eklezjologia eucharystyczna umieszcza okazanie
petni Kosciota w Eucharystii, sakramencie zgromadzenia, celebrowanym

% G. Florowski, Jewcharistija i sobornost’, ,Put’ 5:1929, z. 19, s. 7-9.

16 J. Meyendorft, Jak prawostawni rozumiejq Fucharystie, ,,Concilium”, Poznan 1969,
s. 162.

7). Klinger, O istocie Prawostawia. Wybor pism, Warszawa 19883, s. 111-114; por.
JM. R. Tillard, Chair de /'Eglise, chair du Christ. Aux sources de ['ecclésiologie de
communion, Paris 1992.
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przez biskupa'®.

Ta pierwotna eklezjologia ma zwiazek z Eucharystia, jak $wiadcza o
tym listy Pawla Apostota, adresowane do poszczegélnych Kosciotow
lokalnych: ,,Do Kosciota Bozego w Koryncie” (gr. 7& efhlesia fou Theou
te en Korintho, I Kor 1, 2), ,,Do Kos$ciota Tessaloniczan” (/ 7es 1, 1),
»wszystkim, ktorzy mieszkaja w Rzymie” (gr. pasis tois en Rome, Rz 1,
7). Sformutowania te maja charakter geograficzny. Kosciot lokalny jest
czescia Kosciota powszechnego i reprezentuje Kosciol Bozy. Kosciol
Bozy identyfikuje si¢ z Kosciotem lokalnym i w mysl eklezjologii Pawta
Apostota chrzescijanie w Koryncie sg Ko$ciolem Bozym'. Identyfikacja
Kosciofa lokalnego z Kosciotem Bozym dokonuje si¢ na zasadzie Ciata
Chrystusa: ,,Wy jestescie Ciatem Chrystusa” (gr. soma Christou, I Kor
12, 27) oraz ,,To jest ciato moje” (gr. zouto mou estin to soma, I Kor 11,
24). W tym wypadku uzycie terminu ,,ciato” (gr. soma) staje si¢ znaczace.
Cialo Chrystusa jest Ciatem eucharystycznym, przeto Kosciot jest Cialem
Chrystusa w swym aspekcie eucharystycznym. Kosciot dlatego jest
zawsze jeden i doskonaty, poniewaz jest Ciatem Chrystusa, ktorego nie
mozna podzielié. Koncepcja Kosciota jako Ciala Chrystusa nie jest
spekulacja teologiczna, ale eucharystyczng percepcja Kosciota?. Ta
absolutna jednos¢ dokonuje si¢ dzigki Eucharystii, ktora jednoczy
wszystkich bez wzgledu na pochodzenie, narodowos¢, i wszystkich wlacza
w Chrystusa (Ga 3, 28). Cztonkowie Kosciofa lokalnego tworza Ciato
Chrystusa i to wiasnie jest aspekt eucharystyczny Kosciota. Doktryna
$w. Pawla gloszaca, ze Kosciot jest Bozy w Chrystusie (gr. e4h/esia tfou
Theou en Christo, [ Tes 2, 14; Ga 1, 22; Fi/ 1, 1) zaklada zarazem
spotecznos¢. Samo stowo edhlesia oznacza zgromadzenie, w pierwszym
rzedzie zgromadzenie eucharystyczne. Ko$ciol jest wspdlnota
eucharystyczna. Wielo$¢ Kosciotow lokalnych nie oznacza podziatu
Kosciota na czgsei, podobnie jak wielos¢ zgromadzen eucharystycznych
nie rozbija jednosci Eucharystii w czasie i w przestrzeni, ale zawsze na
wszystkich zgromadzeniach eucharystycznych celebrowana jest ciagle
ta sama Eucharystia (/ Kor 10, 17). Eucharystyczne okreslenie Kosciola
moéwi wiec, ze jednos¢ Kosciota Bozego wyraza si¢ w jednosci Kosciota

18 B. Bobrinskoy, £ Eucharistie — plénitude de I Eglise, s. 16-17.
19 M. Afanasjew, Z £glise de Dieu dans le Christ, ,La Pensée Orthodoxe” 13:1968, s. 3-5.
2 Zamze, s. 11.
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lokalnego, ktérego jednos¢ okazuje si¢ w zgromadzeniu eucharystycznym,
gdzie wszyscy razem na jednym miejscu (gr. eps fo auto, Dz2,47) tworza
Ciato Chrystusa. Nie oznacza to jednak pomniejszania eklezjologii
uniwersalnej. Na zaproszenie papieza Aniceta biskup Smyry Polikarp
celebrowal z nim Eucharystig?'. Wtasnie wspdlna Eucharystia
reprezentantow ortodoksyjnych Kosciotow lokalnych jest realizacja
uniwersalnego zgromadzenia eucharystycznego Kos$ciota??. Kosciot w
rzeczywistosci empirycznej istnieje tylko jako lokalny, a centrum jego
zycia jest zgromadzenie eucharystyczne. Eucharystia jest fundamentem
Kosciota lokalnego, a przez to jego jednosci z innymi Kosciotami.
Zgromadzenie eucharystyczne jest zawsze konkretne i jest wyjawieniem
Kosciola lokalnego, ktory jest Kosciolem Bozym w Chrystusie.
Eklezjologia eucharystyczna o. Afanasjewa, ktora jest e fzcfo powrotem
do swiadomosci Kosciota pierwszych wiekow, podkresla centralne
miejsce Eucharystii w zyciu Kosciota jako wspdlnoty i misterium?,
Eucharystia jest wspdlnota swigtych, wspdlnota catego Kosciota, co
jest antycypacja krolestwa Bozego i dlatego Liturgia eucharystyczna jest
okazaniem krolestwa, o czym $wiadczy fakt, ze rozpoczyna si¢ od
trynitarnego blogostawienstwa krolestwa: ,,Btogostawione krolestwo Ojca
i Syna, i Swietego Ducha™. Wezwanie to wskazuje, ze Eucharystia jest
poczatkiem krélestwa Bozego, jest jego ikona, dzigki paruzji Chrystusa®.
Caly bowiem Kosciot bierze udziat w celebracji Eucharystii: Christus
totus, caput et corpus, wedhug wyrazenia bl. Augustyna®. Prosby Liturgii
obejmuja caly $wiat, ktory juz otrzymat Boze blogostawienstwo. Kazda
osoba zostaje ukonstytuowana w jednym Ciele Chrystusa, okazujac
jednos¢ Kosciota. Eucharystia jest wigc ontologicznym objawieniem o
Chrystusie i o Kosciele?’. Nie jest to jednak odrzucenie $wiata, ale
zaakceptowanie realnej obecnosci krolestwa?. Z tego powodu Eucharystia

2 Euzebiusz z Cezarei, Historia koscielna, 5,24. 17, Przel. A. Lisiecki, Poznan 1924, s. 242.
2 G. Wagner, Les canons comme témoignage sur ! 'Eglise, ,La Pensée Orthodoxe”
13:1968, s. 112.

B J. M. R. Tillard, £glise d Eglises. L ecclésiologie de communion, Paris 1987, s. 14-76.
* B. Bobrinskoy, £ eucharistie - plénitude de ['Eglise, s. 37.

5 J. M. R. Tillard, £glise d ‘Eglises. L ecclésiologie de communion, s. 16-92.

% Augustyn, /n Evangelium loannis, 38, PL 35, 1622.

21 G. Florowski, Jewcharistija i sobornost’, s. 9-12.

2 J. Klinger, O istocie Prawostawia. Wybor pism, s. 112.
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jest mozliwa tylko w Kosciele, a Koscioét jest przede wszystkim
zgromadzeniem eucharystycznym. Eklezjologia eucharystyczna oznacza
wiec zjednoczenie w Ciele Chrystusa, petnia Ciala jest dana w Eucharystii.
Ostatnia Wieczerza ustanowila Kosciot przez antycypacja, ktorej
dopetnienie nastapito w Piecdziesiatnicy. Caly Chrystus jest w Eucharystii
i kazda wspolnota koscielna jest integralnym Ciatem Chrystusa. Kosciot
jest Ciatem Chrystusa, zjednoczonym w Eucharystii?®. Poniewaz jeden
jest chleb, stajemy sie jednym Ciatem (/ Ko7 10, 17). W tym kontekscie
nowego znaczenia nabieraja stowa ,,poza Kosciotem nie ma zbawienia”
(tac. extra Ecclesia nulla salus), wskazujac na eucharystyczny aspekt
Kosciota. Stowa ,,Przyblizyto sie¢ krolestwo” (47 4, 17) mozna
rozpatrywac w perspektywie zstapienia Ducha Swietego, a wtedy bliskosé
zapowiedzianego krélestwa wyraza Eucharystia®. Z tego powodu
Eucharystia jest sercem Kosciota i tajemnica jego jednosci. Mowia o
tym wszystkie anafory, na przyklad:

»Jak to wino pochodzace ze $wigtej latorosli Dawida

i ta woda z Baranka nieskalanego,

zmieszane stajq si¢ jednym misterium,

tak zbierz powszechny Kosciot Jezusa Chrystusa®'.

Eucharystia jest sakramentem calego Kosciola. W Kosciele
prawostawnym nie wolno celebrowaé bez ludu, gdyz Kosciét jest
wspolnota wszystkich. Tekst epiklezy suponuje, ze misterium Eucharystii
dokonuje si¢ dzigki modlitwie catego Kosciofa: ,Jeszcze przynosimy
Tobie t¢ duchowa i bezkrwawa stuzbe, 1 prosimy Cie, i modlimy sie, i
btagamy...”*.

Wszystkie sakramenty spetniane sa przez modiitwe Kos$ciota. Funkcja
kaptanska jest funkcja catego Ciata Kosciota: ,,Kto sprawuje Eucharystig
jest tylko stuga taski. Nie wnosi on tu nic od siebie. .. taska czyni wszystko.
Kaptan jest jedynie stuga i sama t¢ funkcje otrzymuje dzigki lasce, nie
pelni jej na wiasny rachunek™. Prosba do Ducha Swietego, by zstapit

¥ p. Evdokimov, Prawosfawre, s. 166, 170, 201-207.

30 J, Klinger, O istocie Prawostawia. Wybdr pism, s. 249-250.

3' Anafora z Der-Balyzeh, [w:] Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne
chrzesciariskiego Wschodu, Przet. H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 83.

32 Boska Liturgia swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 81.

3 §w. Mikolaj Kabasilas, Sacrae liturgiae expositio, 46; por. ). Meyendorff, Zzologia
bizantyjska, Przet. J. Prokopiuk, Warszwa 1984, s. 264.
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,Na nas i na lezace tutaj dary” znaczy, ze Duch Swiety dziala przez caty
Koscidt, ktorego biskup lub prezbiter jest tylko przewodnikiem. Przez
biskupa lub prezbitera modli sig¢ caly Kosciot i ta modlitwa jest skuteczna,
poniewaz Duch Swiety utozsamia si¢ z Kosciotem. Biskup jest wyrazem
jednosci Kosciota, wigc on gtownie sprawuje sakrament, a to znaczy, ze
sakrament sprawuje caly Kosciél. Biskup w Kosciele wschodnim jest
przede wszystkim obrazem Chrystusa w misterium eucharystycznym: ,, Ty,
Panie, uczyn tego cztowieka, ktory ogloszony zostat stuga taski biskupiej,
Twoim nasladowca...”. Caly jednak Kosciot jest Ciatem Chrystusa, a
zmartwychwstaty Chrystus rzeczywiscie przebywa w swoim Kosciele.
Biskup wskazuje na Chrystusa, gdy w inny sposéb Chrystus nie jest
widoczny (na przykiad nosi omoforion wtedy, gdy Chrystus nie jest
podczas Liturgii bezposrednio obecny w stowie i w Eucharystii), lecz
biskup nie dziata iz persona Christi, \ecz raczej in potentia Spiritus Sancti.
Kaptanstwo nie jest matka wszystkich sakramentow, poniewaz wynikaja
one z Eucharystii. Biskup §wiadczy, ale $wiadectwo nie jest wazniejsze
od tego, o czym si¢ $wiadczy. Koscidt jest prasakramentem i sprawuje
kazdy sakrament, gdyz sam jest Eucharystia*®*. Wiadza biskupa wyptywa
z przewodniczenia Eucharystii. Komunia tworzy jedno$é czlonkow
Kosciota i przez komunig realizuje si¢ nasz udzial w Kosciele. Dlatego
tez tragicznym w dziejach Kosciota stato sie stopniowe odejscie od
praktyki czestej komunii. Sw. Bazyli Wielki zachecat do przyjmowania
Eucharystii cztery razy w tygodniu: ,,w dzien Panski, w czwartek, piatek
1 sobote, jak réwniez w dni inne, jesli przypada na nie obchdd pamigci
jakiegos swigtego™¢, podczas gdy sw. Jan Chryzostom nakazywatl
przyjecie Eucharystii przynajmniej jeden raz w roku®’. Juz w V wieku
okazalo si¢ koniecznym przygotowanie przed Eucharystig oraz nakaz
przyjmowania komunii. Sobér lokalny w Agde w 506 roku postanowit,
ze zaden czlonek Kosciota nie moze uwazac sie za chrzescijanina, jezeli
nie przyjmuje komunii w $wigta Bozego Narodzenia, Paschy i
Pigcdziesiatnicy. Tenze sobor nakazal rowniez, aby wierni pozostawali

3* J. Meyendorff, 7eologia bizantyjska, s. 268.

3 J. Evdokimov, Prawosfawie, s. 339.

30 Sw. Bazyli Wielki, Zist 93, Do Patrycjuszii Cezarii, [w tegoz:] Listy. Przel. W.
Krzyzaniak, Warszawa 1972, s. 132.

37 §w. Jan Chryzostom, /n Epistulam ad Hebreos homilia 17, 4, PG 63, 131.
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w $wiatyni do konca Liturgii i nie odchodzili bez blogostawienstwa®®.

Scisty zwiazek Eucharystii i Kosciota thumaczy niecheé Prawostawia
do praktyki interkomunii. Gdyby mozliwa byla interkomunia, to tkwiac
w podziatach uznawaliby$my je bluZnierczo za mozliwe*. Jeden bowiem
jest Chrystus, jeden Kosciot i jedna Eucharystia®.

Chrystus uczynit sakrament swego Ciata. Sam byt widzialny poprzez
swoje Cialo i dlatego Ciato ludzkie nosi w sobie godnos¢ znaku Bozej
mitosci i Bozej prawdy. Kosciot jako Ciato Chrystusa ma przygotowac
$wiat do finalnej przemiany, ktora dokona si¢ przez sad. Krzyz jest sadem
nad sadami, a poniewaz Eucharystia jest anamneza krzyza, jest sadem 1
zwyciestwem nad mocami ciemnosci. Eucharystia ma jeszcze jeden
aspekt. Kazdy, kto ja przyjmuje, czyni to ,,na odpuszczenie grzechéw i
na zycie wieczne”!. Uczestniczymy w Eucharystii nie tracac swojej
osobowosci i swojej wolnosci. Laska i wolnos¢ nie wykluczajg si¢
wzajemnie, lecz sa od siebie uzaleznione, gdyz jest to wolnos$¢ przez
dobrowolne uczestnictwo*. To uczestnictwo jest natomiast r¢gkojmia zycia
wiecznego. Mowi o tym epikleza syryjskiej Liturgii $w. Cyryla: ,,Zmituj
si¢ nad nami, Panie, bowiem jestesmy Twoim dzietem i obrazem Twego
majestatu. Niech przyjdzie Duch Twéj Swiety [...]. Nas za$ uczyni
czystymi i $wietymi przez te boska komunie, w wiecznym Twoim
krolestwie, w tym pelnym szcze$cia mieszkaniu, w miejscu Twojej
chwaly, w kontemplacji owej $wiattosci, w radosci tych, ktorzy petnia
Twoja wole, w wesolosci po Twej prawicy, i we wszystkim, przez
wszystko 1 ze wzgledu na wszystko oddajemy Tobie cze$¢ i chwale, 1
Jednorodzonemu Twemu Synowi, i Duchowi Swigtemu™®. Eucharystia
jest tez umocnieniem Kosciota: ,,na umocnienie Twego $wigtego,
powszechnego i apostolskiego Kosciota, ktory zbudowates na opoce
wiary, aby bramy otchfani nie przemogly go™*. Niektore anafory oddajg
przy tym szczegolng czes¢ Syjonowi jako duchowej matce wszystkich

38 J. C. Robertson, History of the Christian Church, London 1858, 1, s. 570.

3 J. MeyendorfY, Jak prawostawni rozumiejq Eucharystie, s. 164.

40 J. Meyendorft, Zeologia bizantyjska, s. 267.

N Boska Liturgia swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, s. 100.

42 J. Meyendorft, Jak prawostawni rozumiejq Eucharystie, s. 162.

 E. Renaudot, Zisurgiarum Orientalium collectio, Frankfurt 1847, 11, s. 278; A. Raes,
Anaphorae Syriacae, Roma 1940, 1-3, s. 345-347.

% Wieczerza Mistvczna, Anafory eucharystyczne chrzescijarskiego Wschodu, s. 143.
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Kosciotow: ,,Przynosimy Tobie, Wtadco, to postugiwanie [...] przede
wszystkim za $wigty 1 stawny Syjon, matke wszystkich Kosciotow, i za
caty Twoj swiety, powszechny i apostolski Kosciot, rozprzestrzeniony
po calym $wiecie”.

Eucharystia stanowi moment zycia Kosciota, gdy przez Ducha
Swietego escharon wehodzi w historie. Koéciot jest eschatologicznym
ludem Bozym, realizujacym si¢ w Eucharystii. Ciato eucharystyczne
Chrystusa ma znaczenie eklezjologiczne. Jest to apostolskie
doswiadczenie jednosci i wielosci. Sw. Pawet Apostot catkowicie
identyfikuje Kosciot z Eucharystia 1 dla niego te dwa pojecia sa
nierozdzielne: ,,kiedy gromadzicie si¢ w Ko$ciol” (7 Kor 11, 18). Mowiac
o Kosciele w czasach apostolskich zawsze mowiono o zgromadzeniu
eucharystycznym. ,,Kosciot domowy” (gr. 4ar vikon ekklesia) nie oznacza
w Nowym Testamencie (Dz 2, 46) rodziny chrzescijanskiej, ale to miejsce,
gdzie cata wspoélnota lokalna zbiera si¢ na celebracj¢ eucharystyczng. W
tamtych czasach w kazdym mie$cie byto tylko jedno zgromadzenie
eucharystyczne, obejmujace caty Kosciol i §wiadczy o tym $w. Pawet
Apostol, ktory nigdy nie uzywa liczby mnogiej w odniesieniu do Kosciota
w jakims$ miescie*’. Eucharystia jest jednoscia wielu w jednym Chrystusie,
poniewaz jako okazanie katolickosci Kosciota przekracza wszelki podziat,
nawet pici i wieku. Rownoczesnie okazuje trynitarny i teocentryczny
charakter Eucharystii: ,,M9j Ojciec da wam prawdziwy chleb” (/ 6, 32).
O tym chlebie zdaje si¢ moéwi¢ Modlitwa Panska. A7/os epiousion zwykle
tlumaczy si¢ jako ,,chleb powszedni”, ale tekst grecki jest niezwykle
trudny, a nie znamy oryginatu aramejskiego. ,,Nasz chleb” ma odniesienie
do poczatkowych stéw modlitwy — ,,0jcze nasz” — a stowo ,,chleb”
znajduje wyjasnienie w stowach Chrystusa: ,,Ja jestem chlebem Zzycia”
(/ 6, 35). Stowo epiousios oznacza chleb ponad-naturalny,
nadprzyrodzony, ktory ma nadejs$¢, gdyz tylko Eucharystia jest
prawdziwym pokarmem wiecznos$ci. Dlatego tez w Eucharystii Kosciot
dziata jako kaptan $wiata i calej natury, gdyz ma na celu skierowanie
swiata ku Chrystusowi, ku temu dniu, gdy caty §wiat stanie si¢ teofania.

W Eucharystii Ko$ciot dos§wiadcza tez swego stanu bycia ,,w drodze”,
¥ Tamze, s. 143.

). Zizioulas, £ eucharistie: quelques aspects bibligues, (W:] L Eucharistie, Paris 1970,

s. 135.
37 Tamze, s. 37-38.
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gdyz jest prowadzony przez Ducha Swigtego przez meke i
zmartwychwstanie Chrystusa ku paruzji. Kto teraz uczestniczy w
Eucharystii, staje si¢ ,,wspotcztonkiem Chrystusa”:

,» 1y, ktory dobrowolnie date§ mi swoje Ciato na pokarm, ogien ten
spalajacy niegodnych, obys nie spalit mnie, Stworco moj, lecz wszedt w
moje czlonki, we wszystkie stawy, we wnetrznosci, w serce. Spal ciernie
wszystkich moich grzechow, oczys¢ dusze, uswigé mysli, umocnij stawy
wraz z ko$émi, uswieé¢ pie¢ moich zmystéw, catego mnie przeniknij
bojaznig Twoja. Zawsze obron, zachowaj i ochron mnie od wszelkiego
czynu i stowa zgubnego dla duszy. Oczys¢, obmyj i przyozdéb mnie,
uczyn mnie lepszym, daj zrozumienie i oswie¢ mnie. Spraw, abym stat
si¢ Twoim mieszkaniem jedynego Ducha, a nie mieszkaniem grzechu,
aby przed Twym domem, przez przyjecie Twojej komunii, jak przed
ogniem uciekat ode mnie wszelki rozbdjnik i wszelka namigtno$é...”*.

Poniewaz uczestnicy Eucharystii staja si¢ ,,domem Chrystusa”, jego
,»wspolcztonkami”, Kosciol prawostawny nazywa Eucharysti¢ ,,niebem
na ziemi”. Ziemia nowiem zostaje w Eucharystii podniesiona do poziomu
nieba. Stowa Apokalipsy ,,0to stoje u drzwi i kotacze™ (3, 20) nabieraja
aspektu eucharystycznego, gdyz jedynie w Eucharystii Chrystus
»wchodzi” i ucztuje z tymi, ktorzy otwieraja si¢ na Jego obecnosc.
Komunia tworzy jednos¢ wszystkich z Chrystusem i otwiera bramy raju,
miejsce przebywania §wigtych. Taki sens Eucharystii wynika z epiklezy
Anafory $w. Bazylego Wielkiego:

» Wiladco Najswigtszy, przeto i my, grzeszni i niegodni shudzy, ktorym
dozwalasz stuzy¢ $swigtemu oftarzowi nie dla naszych zastug, gdyz nic
dobrego nie uczyniliémy na ziemi, ale z Twego mitosierdzia i Twojej
litosci, ktora obficie na nas wylate$, z ufnoscig zblizamy sie do Twego
swietego oftarza i ofiarujac podobienstwa swigtego Ciata 1 Krwi Twego
Chrystusa, modlimy si¢ do Ciebie i Ciebie przyzywamy, Swiety Swietych,
aby$ zestat z taski Twojej dobroci Swigtego Twego Ducha na nas i na
lezace tutaj te dary, poblogostawit je, uswiecit, i okazat chleb ten samym
najdrozszym Cialem Pana i Boga, i Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa,
a co w tym kielichu samg najdrozszg Krwia Pana i Boga, 1 Zbawiciela
naszego Jezusa Chrystusa, wylang za zycie $wiata. Nas natomiast

8 Modlirwa sw. Symeona Metafrastesa (po komunii), [w:] Boska Liturgia Swietego ojca
naszego Jana Chryzostoma, s. 117-118.
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wszystkich, spozywajacych z jednego chleba i z jednego kielicha,
zjednocz razem we wspdlnocie jednego Ducha Swigtego, aby dla nikogo
z nas przyjecie swigtego Ciata i Krwi Chrystusa Twego nie bylo na sad
lub potepienie, ale abysmy znalezli mitosierdzie i task¢ ze wszystkimi
swietymi, ktérych od wiekéw sobie upodobates, z praojcami, ojcami,
patriarchami, prorokami, apostotami, ewangelistami, zwiastunami,
meczennikami, wyznawcami, nauczycielami i ze wszystkimi
sprawiedliwymi, ktérzy w wierze spoczeli”™®.

Cherubin z mieczem ognistym (/R4 3, 24) oddala si¢ od drzewa zycia,
Eucharystia, centralne misterium Kosciota, ktore taczy nas z chérami
aniolow i §wietych, jest bowiem ,,zadatkiem” niesmiertelnosci. Stad tez
Eucharystia stanowi Kosciol, a tym samym jest jego najwazniejsza
»CZynnoscia Swigta”.

Y Wieczerza Mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijariskiego Wschodu, s. 134-
135.
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