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EUCHARYSTIA W TEOLOGII
SW. GRZEGORZA PALAMASA

Sw. Grzegorz Palamas (1296-1359) jest znany jako
obronca mnichow hezychastow. Rozwinat swoja
teologie w kontekscie sporow hezychastycznych. Zanim te spory sig
rozpoczely, Barlaam, grecki mnich z Kalabrii, wszedl w konflikt z
Palamasem odnosnie co do problemu poznania Boga. Barlaam byt w tym
czasie rzecznikiem strony bizantyjskiej podczas teologicznych dyskusji
z Lacinnikami, ktérych centralnym tematem byt problem ,Filioque”;
pochodzenia Ducha Swigtego: czy Duch Swigty pochodzi jedynie od Ojca,
jak utrzymywali Bizantyjczycy, czy tez od Ojca i Syna, jak twierdzili
Lacinnicy. Grzegorz Palamas, mnich ze Swietej Gory Atos, byt
zaszokowany po przeczytaniu teologicznej odpowiedzi mnicha Barlaama,
odnoszacej si¢ do tego tematu.

Barlaam, ktory cieszyl si¢ wielkim autorytetem wsrod
Bizantyjczykow, natchniony pismami $w. Dionizego, postuzyt si¢ tak
zwang Zeologiq apofatyczng, inacze) negatywnq. Argumentowat on, ze
czlowiek postugujac si¢ kategoriami pozytywnymi nie jest w stanie nic
powiedzie¢ o Bogu. Mozna o Nim mowi¢ uzywajac tylko kategorii
negatywnych, mozemy tylko powiedzie¢, kim On nie jest. Dlatego tez,
wyciagnat wniosek, iz nic nie mozna powiedzie¢ o lacinskiej doktrynie
Filiogue, czy jest dobra, czy tez jest zla.

Grzegorz Palamas zauwazyl, ze ten argument Barlaama, ktéry na
pierwszy rzut oka wydawat si¢ by¢ bardzo pobozny 1 przekonywujacy,
zawiera w sobie jednak niebezpieczenstwo sceptycyzmu i agnostycyzmu,
a co za tym idzie, niost w sobie koniec dla catej teologii w jej wiasciwym
znaczeniu (stowo teologia oznacza mowienie o Bogu). Z tego tez powodu
Palamas, odpowiadajac Barlaamowi, napisal dwa traktaty zatytulowane
O pochodzeniu Swigtego Ducha, w ktorych podkreslil, ze cztowiek jest
zdolny pozna¢ Boga. Palamas rozréoznil dwie drogi poznania Boga:
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posrednia jest to droga poznania Boga poprzez umyst i bezposrednia jest
droga poznania Boga dla tych ktorzy sa ,,czystego serca”. Ostateczne,
»mistyczne” poznanie Boga, jest doskonalsze od poprzedniego, poniewaz
jest to bezposrednie zjednoczenie z Bogiem, jest to tak zwane
przebostwienie — theosis - o ktorym mowia Ojcowie Kosciota.

Patrystyczna doktryna przebostwienia zostala wypracowana przez
Palamasa w momencie, kiedy Barlaam rozpoczal polemike przeciwko
mnichom-hezychastom. Nazwat ich messalianami (sekta, ktora potepit
Kosciot pierwotny), poniewaz hezychasci twierdzili, ze ci, ktorzy
praktykuja hezychastyczna metod¢ modlitwy moga naprawde widzied
Boga.

Palamas stat si¢ wiec rzecznikiem hezychastéw i rozwinat i
sprecyzowal patrystyczna doktryng¢ odnosnie do przebostwienia. Boze
Swiatto, twierdzit on, ktore byto ogladane przez wielu $wietych, przez
apostoléw Piotra, Jakuba i Jana na gorze Tabor, nie jest Zszorg Boga lub
tez jego naturq lecz promieniowaniem emanujacym z Bozej iszory, ktore
technicznie zostato nazwane Boskimi energiami. Palamas chcial
podkresli¢, ze Bog zawsze pozostaje transcendentnym, nawet w przypadku
kiedy mozliwe jest z Nim mistyczne zjednoczenie si¢. Czlowiek nigdy
nie moze utozsamic si¢ (stac si¢ jednorodnym) z Bogiem. Dlatego Bog
jest uczestniczacy i nieuczestniczacy. Palamas potwierdzit to prawda
ewangeliczna, ze 7k nigdy Boga nie widziaf oraz blogostawieni czystego
serca albowiem oni Boga ogladac bedg. Doktryna niestworzonych energii
zajmiemy si¢ nieco pozniej. Nie sa one postrzegane przez Palamasa jako
co$ w rodzaju bezosobowych emanacji emanujacych z Bozej natury. Sa
one Bogiem w Jego calosci, tacznie trzy Boskie Osoby. Zgodnie z nauka
Palamasa, wszystko co moze by¢ powiedziane o Bogu, Jego imionach,
lub cechach, nie jest jedynie produktem ludzkiej wyobrazni umystu, lecz
zywa rzeczywistoscia (jak dobro¢, pigkno, $wiatto, madros¢) sa one wspolne
trzem Bozym Hipostazom. W kazdym Bozym imieniu Bog jest obecny w
catosci, w pelni. Jednakze Boze energre pozostajac nieodtacznymi od Bozej
naturynie sg takie same, identyczne jak Boza »arura. Cztowiek nigdy nie
moze pozna¢ Kim jest Bog sam w Sobie. Palamas oparl t¢ prawde na
swym wlasnym doswiadczeniu Boga oraz na doswiadczeniu Ojcoéw oraz
Swietych Kosciofa. Jego teologia nie moze byé postrzegana jako system
teologiczny oparty na ludzkim rozumowaniu. Wigkszos¢ prac Palamasa
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zostata napisana w kontekscie polemiki wokét problemu hezychazmu.
By mie¢ calosciowy obraz teologii Palamasa, nalezy wzia¢ pod uwage
eklezjalny 1 sakramentalny kontekst jego teologicznych refleksji, tak jak
to juz bylo ukazane przez o. Johna Meyendorffa w jego pracy doktorskiej
na temat Palamasa. Kontekst ten zostat przedstawiony w jego (Palamasa)
Homiliach. Czytajac je, staje si¢ jasnym, ze teologia Palamasa zajmuje
si¢ nie tylko duchowoscia hezychazmu ale takze dotyka sakramentalne;
strony zycia Kosciota. Jak zauwaza o. Meyendorff, tzw. ruc/
hezychastyczny nie ograniczat si¢ jedynie do zamknigtego kr¢gu mnichow,
lecz wywierat znaczny wpltyw na zycie Kosciola a nawet wptywal na
polityczne postawy patriarchow ekumenicznych (wielu patriarchéw
ekumenicznych w XIV wieku pochodzito z krggu mnichdéw hezychastow)
oraz wplynatl na rozwoj ikonografii ruskiej w XIV i XV wieku (odrodzenie
sztuki sakralnej na Rusi miato wptyw na odrodzenie si¢ monastycyzmu
pod natchnieniem hezychazmu. Nalezaloby tutaj wspomnie¢ imiona §w.
Teofanesa Greka oraz $w. Andrzeja Rublowa).

Mo¢j wykiad ma za zadanie wskaza¢ na wigz zaistniala pomiedzy
teologia Palamasa a sakramentem Eucharystii. WigZ ta staje si¢ oczywista
jesli wspomnimy, ze sam Palamas byt kaptanem. Bezspornym jest fakt, ze
dla niego praktykowanie Aod/irwy Jezusowes nie moglo by¢ oddzielone
od Eucharystii. Innymi stowy, duchowosc¢ hezychastyczna jest zakorzeniona
w zyciu Kosciota, gdzie wszystkie modlitwy osobiste tacza si¢ z liturgiczng
modlitwa Kosciota. Duchowos¢ hezychastyczna jest w swej istocie
Chrystocentryczna: najwyzszym celem jest zjednoczenie si¢ z Chrystusem,
i przez Chrystusa z Trojjedynym Bogiem. Mozna powiedzie¢, ze ma ona
znaczenie” sakramentalne”. Powtarzane imi¢ Jezus przez tego, kto
praktykuje hezychastyczna metod¢ modlitwy (,,Panie Jezu Chryste, Synu
Bozy, zmituj si¢ nade mna grzesznym”), zawiera w sobie calq tajemnice
zbawienia od Wcielenia az do Zmartwychwstania, Wniebowstapienia 1
Piecdziesiatnicy. Podobnie jak w Eucharystii, gdzie cata tajemnica
zbawienia jest obecna lub uaktualniona, podobnie mozemy powiedzie¢ o
Modlitwie Jezusowej. Nie cytujac nawet tekstow Palamasa, mozna
powiedzie¢, ze Modlitwa Jezusowa i duchowos¢ hezychastyczna sa ze
soba powiazane i Zze duchowos¢ hezychastyczna jest zakorzeniona w
Eucharystii. Ale co mowi na temat Eucharystii sam Palamas?

W pozostalej czesci mego referatu bede konkretnie omawiat jednag z
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homilii Palamasa O swigtych i budzgcych bojazi sakramentach
Chrystusa. Homilia ta zostala napisana w ostatnich dniach zycia Palamasa,
kiedy byt on arcybiskupem Tesaloniki. Z tresci wynika, ze homilia zostala
odczytana na poczatku postu przed Bozym Narodzeniem. W swej homilii
Palamas chce podkresli¢ wigz pomigedzy spowiedzia a komunia:
czterdziestodniowy okres adwentu prowadzi nas do Swigta narodzenia
Jezusa Chrystusa, podczas kiorego wszyscy prawie chrzescijanie bedq
uczestniczyé w swigtym Ciele 1 Krwi Chrystusa. Jak wigc moglibysmy
przyiqé Komunie bez spowiedzi [ pokuty - metanoia - klora z nie/
wynika? Z tych stéw Palamasa mozemy wysnué przypuszczenie, Ze
wierzacy o ktoérych wspomina, nie byli przyzwyczajeni do przyjmowania
komunii w kazda niedzielg lub podczas sprawowania kazdej Eucharystii.
Dlatego nie wiemy, czy praktyka czgstego przyjmowania komunii istniata
w czasach Palamasa?

Prawda jest ze wspétczesny mu prawie §w. Mikotaj Kabasilas, ktory
byl zaznajomiony z kregami hezychastycznymi, ktadt nacisk na koniecznosé
czestego lub ciaglego przyjmowania komunii. Nacisk ten moze wskazywaé
na fakt, ze praktyka czgstego przyjmowania komunii w czasach Kabasilasa
nie byla zjawiskiem powszechnym. Traktat O czestym przyjmowaniu
komunii, napisany przez sw. Nikodema w XIX wieku spotkat si¢ z
krytycznym przyjeciem na Swigtej Gorze Atos. W Rosji w XIX w.
starozytng praktyke czgstego przyjmowania komunii wskrzesit $w. Jan z
Kronsztadu. Wiek XX byt okresem odnowy eucharystycznej w teologii
prawostawnej 1 praxis, dzigki takim teologom jak o. Mikotaj Afanasiew,
o. Aleksander Schmemann i metropolita Jan Zizoulas, ktory zaakcentowat,
ze Eucharystia nie jest tylko jednym z sakramentow, lecz jest sercem i
centrum zycia Kosciofa.

Na poczatku swego kazania Palamas mowi o koniecznos$ci spowiedzi
1 posiadania ojca duchowego (preumatikos pater), ktory posiada site
»Wiazania i rozwiazywania”. Palamas jednak podkresla, ze przebaczenie
grzechow, ktore otrzymujemy w sakramencie spowiedzi, nie jest nam
udzielane automatycznie. Otrzymujemy je przez pokut¢ — metanoia - i
dzigki czynieniu dziet pokuty, ktore sa nasza ofiara Bogu. Srarmy si¢
godnymi pokuty I ofiaruymy stg Jemu przez czynienie uczynkow pokuty,
dzieki kIorym on moze nas przeobrazic z niegodnych w godnych.
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W koncu referatu zobaczymy, ze ofiarowanie sig musi by¢ rozumiane
jako nasze uczestnictwo w offerze samego Chrystusa, to znaczy w jego
$mierci i Zmartwychwstaniu. Palamas kontynuuje: ~rzyblizmy sie z wiarg
! nadziejq do Swietych tajemnic I nie patrzmy jedynie na to, co jest
widzialne, lecz na to co jest niewidzialne, poniewaz ten Chleb jest zasfong
— katapetazma - ktora okrywa zawartq w nim boskosc. Nalezy zaznaczy¢,
ze stowo zasfona nie jest tutaj jedynie symbolem. Palamas daleki jest od
symbolicznego rozumienia Eucharystii a jego symboliczny realizm
(szczegolnie eucharystyczny) bedzie ukazany w dalszej czgsci referatu.

Sw. Grzegorz mowi, ,,Prawda jest, ze 7o co widzimy naszymi oczami,
to ko chleb i wino. Nieco dalej cytuje on List do Hebrajczykow, w
ktérym zastona Swiatyni przedstawiona zostata jako obraz Ciata
Chrystusa. Innymi stowy Palamas mowi, ze wino i chleb Eucharystii sa
Ciatem Chrystusa, ludzka natura Chrystusa, ktéra okrywa Bdstwo lub
tez Boskq nature. Przez Chleb Eucharystii stajemy si¢ obywatelami Nieba,
poniewaz ten Chleb naleiy do Nieba. [ my zaprawde wchodzimy do
Swigtego swigtych dzighi czystef ofierze Chrystusa. W tym kontekscie
pod wplywem Ziszu $w. Pawta do Hebrajczykow Palamas mowi, Ze istnieje
tylko jedna ofiara Chrystusa na Krzyzu i, ze jest tylko jeden Arcykaptan,
sam Pan nasz Jezus Chrystus. Przypomnijmy tutaj ostatnie slowa
Modlitwy Cherubikonu: 7o jestes 73, Atory ofiarowujesz i jestes
ofiarowany...”. Gdy przyjmujemy komuni¢, wowczas stajemy si¢
uczestnikami Ofiary Chrystusa. Identycznos¢ Eucharystii 1 Ofiary
Chrystusa zostata uroczy$cie potwierdzona przez sobdér w
Konstantynopolu w XII wieku. Jest to zaprawde najglebsze znaczenie
Eucharystii, posiada ono zaprawdg aspekt naszego ludzkiego ofiarowania.
Innymi stowy, naszej ,,Ofiary Chwaly” (stlowo Fucharystia znaczy
dzigkczynienie) wraz z aniotami i ofiarowania Bogu daréw w postaci
wina i chleba. Lecz ostatecznie Boska Liturgia jest darem Boga dla nas.
Dzigki niej Bog pozwala nam uczestniczy¢ w Jego Ofierze. Z tego
powodu kazanie Palamasa jest nasycone tematem Bozej mitosci do nas:
O dziwo, o wielka mitosci ktorq to Bog tak obficie wylal na nas. On fo
sprawii, Ze urodzilismy sie na nowo za sprawq Ducha Sw. I stalismy sig
Jednego Ducha z Nim. Jak mowi sw. Pawel (I Kor 6, 17). Kto jest
polgczony z Panem, to Ten jest jednego Ducha z Nim. Lecz najpierw
powinni$my powiedzieé nieco wiecej o innym watku, ktory jest zawarty
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W tym cytacie, jest to watek dotyczacy Swietego Ducha. Przyblizajac sie
tutaj do teologii Palamasa w pelni tego stowa znaczeniu, chcieliby$my
zapytaé; kto to jest Swiety Duch, dany nam w Eucharystii, czy jest to
Hipostaza, czyli Osoba, albo Palamas méwi tutaj o Duchu Swietym jako
Bozym darze lub energii?

Nie jest to tutaj doktadnie wyjasnione, ale jesli spojrzymy na teologie
Palamasa jako catos¢, to wydaje si¢ by¢ jasnym, ze stowo Duch.
nalezatoby odnies¢ do Bozej Zzs47 lub energii. W Bozej Ekonomii Duch
dany jest nam jako Boza Zaséa lub energia. Nie wyklucza to obecnosci
Osoby Ducha, poniewaz przebostwiajacy @z lub energia sa nieroztaczne
ze Swietym Duchem Tak jak wspomnieliémy wczesniej, Trzy Boskie
Osoby sa obecne w kazdej Boskiej energri. Boze energie lub Boza /aska,
nie sa to ,.bezosobowe sily” lecz sa one obecnos$cia (przejawem)
osobowego Boga, Swietej Trojcy. Jednakze kiedy jestesmy ztaczeni z
Boza Zaskq lub energiam: lub Bozym zyciem, Bog pozostaje zawsze
transcendentnym. Nigdy nie mozemy si¢ utozsami¢ z jedna z Bozych
Oso6b. Chociaz nie jest tutaj jasno powiedziane przez wielkiego
Nauczyciela Koéciota (jest to kazanie, a nie traktat teologiczny) to wydaje
sie, ze jego teologia wyjasnia znaczenie Eucharystii i komunii. Coz wigc
si¢ dzieje z nami kiedy przyjmujemy Cialo i Krew Chrystusa? Nie stajemy
si¢ tozsami (jednorodni) z Jego Hipostaza? Zawsze pozostaje rdznica
pomiedzy Chrystusem a nami. Poprzez uczestniczenie w Ciele 1 Krwi
Chrystusa, w Jego ludzkiej naturze, jestesmy napelnieni Bozymi darami
lub Zzskq, ktora przenika Jego ludzka naturg. Laczymy si¢ z Bogiem w
catosci, z Trzema Bozymi Osobami, jakkolwiek w tym samym czasie
pozostaje On transcendentnym i nie stajemy si¢ jednorodni z Nim lub
ktora$ z Bozych Osob lub z Boza Natura. Tak wigc otrzymanie komuni
oznacza, Ze otrzymujemy nie tylko Chrystusa, ale Trdjjedynego Boga w
catoséci, lub tez Boze Zycie w catosci. W swoich 7riadack Palamas
nawiazuje do stow $w. Pawla (Ko/2, 9), ze przez komunig¢ Chrystus czyni
nas swiqtyniq calej Boskosci. Jest to rOwniez wyrazone w pierwszej
modlitwie przygotowawczej do komunii ($w. Bazylego Wielkiego), w
ktorej jest powiedziane, ze Chrystus mieszka w nas wraz z Ojcem i
Duchem. Jest to wiec taska Ducha, ktéra podawana jest nam w komunii,
lub tez Boze Zycie albo Boze energie.
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Laska Ducha przeobraza dary wina i chleba ofiarowane wraz z
dziekczynieniem Bogu w prawdziwe Ciato i Krew samego Chrystusa.
Ponadto dzigki tasce Ducha mozemy poznac, ze chleb i wino Eucharystii
sg Cialem 1 Krwig samego Pana: ”...musimy popatrze¢ na nie w sposob
duchowy (preumatikos - znaczy tutaj poprzez task¢ Ducha) - mowi
Palamas - i nie postrzegac tylko widzialnej formy (20 phainomenon) chleba
i wina” Innymi stowy, aby otrzyma¢ komunie musimy by¢ oswieceni
taska Boga. Przypominajg nam o tym stowa modlitwy Apiklezy. ,,aby
taska Swietego Ducha zeszta na nas i na te dary tutaj ofiarowywane”. W
innym kontekscie Palamas mowi, ze to nie Chrystus przemienit si¢ na
gorze Tabor, lecz raczej uczniowie, ktérych oczy ,napetnity si¢ Boza
mocg’.

Réznicg¢ pomigdzy nami a Chrystusem Palamas podkresla przy uzyciu
réznorodnych obrazéw. Nazywa on Chrystusa naszym ,,Bratem”,
»Przyjacielem”, ,,Ojcem”, a nawet ,Matka”: O niewypowiedziana
wspolnoto (koinonia Chrystusa z nami) bogata w sens (polueidedis).
Chrystus stal sie naszym Bratem [ uczestniczyl w ciele [ krwi w laki sam
Sposob jak my uczestniczymy. Dzieki nim (ciatu i1 kKrwi) on stal sie prawie
laki sam jak my. (homoiopheis). Odkupiwszy nas swq drogocenng Krwig,
raktye nas jak swe prawowite stugi. Podajgc nam sakramenty, kiore
widzimy, uczynil nas swymi przyjaciotmi. Polgczyf nas i zwigqzal z sobg
podobnie jak to czyni oblubieniec z oblubienicq i stal si¢ poprzez
uczestnictwo (metalipsisy w jego krwi z nami jednym cialem. Stal sie
naszym Ojcem poprzez Bozy chrzest. W Jego imieniu, karmi nas swoimi
plersiamipodobnie jak czula matka karmi swoje dziecko. Relacje pomiedzy
Chrystusem a cztonkami Jego Kosciota sg bardzo bliskie, bardzo intymne.
Palamas objasnia, ze nie sa to relacje oparte na rownosci lecz na prawie
réwnosci lub podobienstwie. W tym kontekscie Palamas rozwija temat
mitosci oraz relacji pomigdzy Bogiem a nami jako relacji mitosci. Podkresla
réznicg¢ pomigdzy ta mitoscig a mitoscia pomigdzy ludzmi. Koncem i celem
malzenstwa jest zjednoczenie si¢ meza i zony, aby stali si¢ jednym ciatem.
Jednakze w sakramencie Eucharystii (Palamas cytuje Zisz §w. Pawla do
Efezjan 5, 32: Wielka jest tajemnica, ale ja jq odnosze do Kosciola i
Chrystusa) nie tylko faczymy si¢ lub zlepiamy sie, lecz mieszamy sie z
Ciatem Chrystusa poprzez uczestnictwo w Jego Boskim Chlebie i nie tylko
stajemy si¢ wraz z nim jednym Ciatem, ale rowniez jednym Duchem. Tak
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wigc nasze zjednoczenie z Chrystusem w sakramencie Eucharystii jest
glebsze i bardziej intymne anizeli fizyczne zjednoczenie meza i Zony w
sakramencie malzenstwa i to nie dotyczy tylko ,.ciata” Przekazane nam
Jjest bowiem Boze Zycre, ktorym przenikniete jest Ciato Chrystusa. Dzigki
komunii ,,Chrystus prowadzi nas do wigkszego pragnienia (parfos), do
petni (pleroma) pragnienia, nie tylko by na Niego patrze¢, ale rowniez
by Go dotknag, cieszy¢ si¢ Nim i zatrzyma¢ Go w glebiach naszych serc”.
Palamas dodaje: Przyjd? i jedz moje Ciafo i pif mojq Krew, 1y, ktory
pragniesz Zycia wiecznego, abys stal sig¢ nie tylko obrazem Boga, ale
wiecznym bogiem, krolem Niebios, siedzqc obok mnie, ktory jestem Krolem
i Bogiem Niebios. Staniesz si¢ postrachem dla demonow i podziwem dla
aniolow, staniesz sie kochanym synem Ojca Niebios, a majgc Zycie
wieczne, staniesz Si¢ najpigknie/szym z synow ludzkich, zachwycajgcym
miejscem przebywania Naywyzszej Trdjcy. Cytowany fragment jest nie
tylko pigkny ze wzgledu na styl i poetycki charakter, ale odstania inny
watek, ktory juz pojawial sie w teologii sw. Grzegorza Palamasa, watek
dotyczacy wyzszosci przebdstwionego cztowieka nad aniotami. W swej
tworczosci Palamas podkresla, ze Wcielenie wplynelo na zmiang w
porzadku hierarchii wérdd aniotow, poniewaz Pan FPanow nie jest
podporzqdkowany prawom stworzenia. Z tego tez powodu wiasnie
archaniot Gabriel, ktéry nie nalezy do pierwszego szeregu w hierarchii
anielskiej (zgodnie z hierarchia aniotow wedilug Dionizego Areopagity)
byl pierwszym i jedynym, ktory byt wtajemniczony w niewypowiedziang
tajemnicg ,.kenozy” Stowa. Mozemy wigc powiedzie¢ za 0. Meyendorffem,
ze Palamas wniost ,,chrystologiczna korekte do Corpus Aregpagiticum.
W innej homilii Mz Swigro Swiare/(Chrzest Panski) Palamas porusza temat
réznicy pomiedzy aniotem a cziowiekiem, méwi o wyzszosci cztowieka
wzgledem aniotéw od czasow stworzenia. Oboje, cztowiek i aniotowie, sg
to byty stworzone, ale jedynie cztowiek zostat stworzony wedlug obrazu
Zyciodajnej Tréjcy. Aniotowie sa to byty czysto duchowe i bezcielesne,
posiadajace rozum (nous) i intelefr (logos). Czlowiek otrzymat nie tylko
rozum i intelekt ale takze Zyciodajnego Ducha (pneuma dzopion), ktdrego
Bog tchnat w jego ciato. Tak wiec cztowiek od momentu stworzenia stoi
wyzej od aniotéw, poniewaz on jedyny zostal stworzony wedtug obrazu
Swietej Trojcy, za$ aniolowie, czyste i bezcielesne stworzenia okazuja swoj
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podziw i rados¢. Ale podziw ten nie ma nic wspolnego z zazdrosng
bezgrzesznoscig...

To, co nas obecnie interesuje, to temat roli aniotéw w liturgii. W
modlitwach liturgicznych i eucharystycznych czgsto sa wspominani
aniotowie. Jednakze ich rola w liturgii wymaga wyjasnienia. Jesl
Eucharystia jest oparta na Wcieleniu, to mozna postawié pytanie; co
aniotowie maja wspolnego z Eucharystia? Bog wcielit si¢ za przyczyna
czlowieka, a nie aniotow. Modlitwy eucharystyczne méwia o udziale
aniolow w Eucharystii, dotaczamy do nich $piewajac wraz z nimi hymn
Swdg{y Boze, za$ oni, jak podkresla modlitwa ,,matego wejscia” w sposob
niewidzialny celebrujq wraz z nami Liturgie. Ciekawym byloby
odszukanie w tej homilii czego$ na temat znaczenia uczestnictwa aniotow
w Eucharystii. Palamas moéwiac o ofiarach Starego Testamentu jako
»praobrazach” — typos - Ofiary Chrystusa i Eucharystii rozwija temat
,»Krwi Chrystusa”. Krew posiada znaczenie oczyszczajace.
»~Przemieszajmy nasza krew z krwia Boga, aby wyprzatna¢ z naszej krwi
skazenie”, mowi on, a nastgpnie dodaje: ”Z Nieba wytrysneto widoczne
zrodto zraszajace oblicze ziemi i sprowadzajace rzeki lecz z tego Swigtego
stolu, ktory Chrystus dla nas przygotowat (jak glosi psalm: przed oczami
ych, ktorzy nas przesladujq, to znaczy demony i namigtnosci) tryska
zrédlo, tworzac niewidzialne zrodetka, ktore zraszaja dusze. Prowadzi je z
powrotem do Nieba i obraca twarze aniotéw ku Pieknu w ktorym widoczna
Jjest bogata madro$¢ Boga. Pobudza w nich (w aniofach) ch¢é patrzenia na
faske, ktora nam jest przekazywana przez Krew. Kiedy przyblizamy si¢
do $w. Tajemnic, jesteSmy ubrani w krolewskie szaty wraz z krolewskim
Ciatem i Krwia. O cudzie jestesmy przemienieni w Bozych synéw, a chwala
Boza nas okrywa i otacza nas przekraczajac ludzkie pojmowanie. Tak
wigc aniotowie sa tutaj opisani jako widzowie Bogocztowieczego dramatu.
Czasownik paratuprein posiada dwojakie znaczenie: dostownie oznacza
»Zatrzymac si¢ aby popatrzec¢” lub ,,popatrze¢ na bok”, albo ,,zerknaé na
bok”. W tym tekscie pokazana jest roznica pomigdzy cztowiekiem a
anioflami. Nie sg to aniotowie, ktorzy otrzymuja ,,krolewska purpurg” to
znaczy laske stania sie synami Boga. Dane jest to tylko cztowiekowi.
Aniotowie za$ rado$nie okazuja zdziwienie. Ponadto ostatnie stowa tego
tekstu mowiace o ,splendorze’ lub ~ swiattoscr’ Boga wskazuja na zwiazek
pomigdzy hezychazmem a sakramentem Eucharystii. Wizja Boga, czyli
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Bozego swiatlta” lub “Bozego pigkna”, ktora jest najwyzszym celem do
osiagnigcia przy pomocy modlitwy hezychastycznej, dana jest juz nam w
sakramencie komunii. Ko$ciot radosnie glosi podczas Liturgii: #dzielismy
Juz swiatlosé prawdziwg, otrzymalismy Ducha z Niebios. Jednakze koniec
Liturgii nie jest jeszcze , koncem”, zaznacza $w. Grzegorz. Istnieje pojecie
Liturgii po Liturgir. Palamas nie uzywa tego wyrazenia, ale wyraza ono
tre$¢ tego, co on chce powiedzie¢. Pisze on wzrwalmy uczynkami
uczestniczenie we Krwi Nowego Przymierza. Sakramentalne podtoze
naszych uczynkow, na ktore wskazuje tutaj Palamas, jest bardzo wazne,
poniewaz bez niego etyka chrzescijanska powrdcitaby do pelagianizmu.

Palamas dodaje do tego doniosfosé Ofiary Chrystusa do uczestnictwa
w ktorej jesteSmy powolani. Poswiecmy si¢ Bogu poprzez spetnianie
uczynkow poniewaz on siebie oddal Siebie za nas. Juz samo przygotowanie
si¢ do komunii zostato okreslone przez Palamasa jako nasze ofiarowanie
Bogu przez “dzieta pokuty”. Palamas traktuje cale zycie chrzescijanskie
jako uczestnictwo w ofierze Chrystusa, ktorej Eucharystia jest zarazem
osnowa 1 celem.

W jaki wigc sposob ofiarowujemy nasze zycie Bogu? (przypominaja
nam o tym stowa wielkiej Litanii: Oddajmy siebie i jeden drugiego i cate
nasze zycie Bogu') Odpowiedz Palamasa jest nastgpujaca: Rozwija on ten
watek w sposob nastepujacy: Przez pokorg ukrzyzujmy ciato, umrzyjmy
dla grzechu i zyjmy dla cnoty, poniewaz tego naucza nas przedtozone nam
jako pokarm ukrzyzowane Ciato Chrystusa. Jeste§my zarazem karmieni i
nauczani przez Niego, jak zachowac tacznos¢ z Jego cnotami i z Jego
cierpieniami, aby$Smy wiecznie z nim zyli i krolowali. W tych ostatnich
stowach ukazany jest eschatologiczny wymiar Eucharystii. Najwyzszym
celem Eucharystii jest uczestnictwo w Kroélestwie Bozym i w zyciu
chrzescijanskim w jego catosci. Ofiara Chrystusa nie jest celem samym w
sobie, lecz jest zwiazana z tajemnicg Paschy. Krzyz i Zmartwychwstanie
nie sg od siebie oddzielone. Zmartwychwstanie Chrystusa jest poczatkiem
Krolestwa 1 naszego nowego zycia ,,w Chrystusie”. Ostatecznie, Ofiara
Chrystusa ukazuje nam jasno drogg¢ miloéci agape. Ze wzgledu na swa
mitos¢ do nas Chrystus wyrzekt si¢ samego siebie, przybyt do nas i oddat
swe zycie za nas. Czyniac to pokazal nam droge pokory - sapeinosis.
Chociaz nic si¢ nie wspomina w jego kazaniu na temat hezychazmu, ani
tez Modlirwy Jezusowes, tym nie mniej wszystko, co bylo w nim
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powiedziane, ma odniesienie do duchowosci hezychastycznej. Palamas
mowi, Ze zycie kazdego chrzescijanina powinno by¢ zyciem w Chrystusie,
uczestnictwem w Jego Ofierze i tajemnicy paschalnej. Tq droga mozna
dojs¢ do Krélestwa Boga oraz wizji Bozego Swiatta, ktore moze byé
ogladane w tym zyciu, a zgodnie z teorig hezychastow, jest ono
przedsmakiem i doswiadczeniem Krolestwa Bozego. Kazanie ukazuje,
ze duchowo$¢ hezychastyczna i teologia Palamasa, ktéra rozwingla si¢
podczas kontrowersji hezychastycznych, nie moga by¢ oddzielone od
zycia w Cerkwi, szczegoélnie od zycia sakramentalnego. Pierwszym
natchnieniem dla Palamasa byto jego uczestnictwo w Eucharystii i nauka
$w. Pawla o Kosciele jako Ciele Chrystusa, to znaczy o sakramentalnej
jednosci wierzacych z Chrystusem 1 migdzy sobg. Duchowos$¢
hezychastyczna jest jedng z drog prowadzacych do intensyfikacji zycia
w Kosciele oraz zycia w Chrystusie. Czytajac migdzy wierszami, Palamas
chciatby powiedzie¢, ze nie kazdy, kto chce by¢ zbawionym musi by¢
hezychasta. Wielki teolog i nauczyciel w swych kazaniach staje przed
nami przede wszystkim jako Pasterz, ktory chce nauczy¢ wiernych rzeczy
niezbednych: jak prowadzi¢ zycie w Chrystusie skoncentrowane i
zakorzenione w Eucharystii.

Przetlumaczyt ks. ihumen Barsonofiusz (Doroszkiewicz)
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