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WASILIOS TSINGOS
Wydziatl Teologii Uniwersytetu Arystotelesa w Tesalonice

"% CZLOWIEK I JEGO ODRODZENIE
" WEDLUG DOGMATYKI KOSCIOLA

PRAWOSLAWNEGO

W ASPEKCIE BIZANTYJSKIEJ
TRADYCJI LITURGICZNEJ

Zanim rozpoczng¢ swoje wystapienie prosze mi pozwoli¢, korzystajac
z blogostawienstwa Jego Eminencji Wielce Blogostawionego Metropolity
Waszego Duszpasterza, serdecznie pogratulowaé inicjatorom i
organizatorom niniejszej Konferencji Teologicznej poswigconej tak
bardzo interesujacemu zagadnieniu, jakim jest Sw Liturgia w Zyciu
chrzescijanskim. Laskawe zaproszenie mnie na dzisiejsza konferencjeg i
zaliczenie w poczet jej prelegentéw jest dla mnie wielkim zaszczytem.
Moja rados¢ staje si¢ tym bardziej wigksza, gdyz znajduje si¢ drugi raz z
rzedu wsérod Braci tego samego wyznania w waszym przepigknym i
goscinnym kraju. Chciatbym goraco podzigkowa¢ wszystkim tym, ktorzy
poniesli wiele trudu przygotowujac t¢ bogata duchowa agape, a zwlaszcza
Jego Eminencji Wielce Blogostawionemu Metropolicie Warszawskiemu
i calej Polski Sawie, ktorego mieliSmy zaszczyt i rado$é gosci¢ podczas
Jego oficjalnej wizyty w Kosciele Greckim.

Wstep

Czlowiek jako stworzenie posiada pewna relacj¢ zaleznosci — relacjg
mifosci, wolnosci i udziatu w odniesieniu do swego Stworcy — Demiurga.
Jezeli istnieje cztowiek, to wielkie stworzenie Boze, to tylko dlatego, ze
istnieje jego Stworca, Bog. Zachodnia mysl teologiczna przyjeta niegdy$
teori¢ $mierci Boga. Obserwujac dzisiaj sposob zycia i dzialania
wspdtczesnego cztowieka mozna dostrzec we wlasnym sumieniu, Ze umart
nie tylko Bég, ale rowniez i cztowiek. Niniejsze wystapienie nie ma na
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celu skoncentrowanie si¢ na réznych wywierajacych na nas presje
problemach 1 impasach, ktore tak dotkliwie nurtuja wspotczesny $wiat.
Nie odniesiemy si¢ rowniez do gwattownego upadku ideologii, ktore
dominowaly przez dlugi okres czasu. Przedmiotem naszej analizy nie
bedzie rowniez zwigkszajace si¢ bankructwo duchowosci na Zachodzie,
czy tez zatosna sytuacja w Trzecim Swiecie, ktory pomatu obumiera z
powodu obojetnosci wielkich ludzi naszej planety. Nie zajmiemy si¢ takze
problemami wywotanymi przez proces globalizacji, ani tez szerzacym
si¢ zagrozeniem okrutnej katastrofy $rodowiska, czy tez mozliwoscia
natychmiastowego i catkowitego unicestwienia ziemi.

W obecnych czasach wszystkie te problemy, jak rowniez i wiele
innych, nabieraja innego wymiaru, poniewaz stanowia one przyczyne
lub tez koniec ludzkiego dramatu. Swoim poczatkiem si¢ga to bardzo
gleboko i zalezy od wyboru cztowieka w kontekscie tego, czy ponownie
zechce zatraci¢ swoja relacj¢ z wlasnym Stworca — Demiurgiem. Wydaje
sig, iz wspotczesny czlowiek powtarza btad pierwszych ludzi, skoro w
centrum swego zycia ponownie umiejscawia samego siebie ze skutkiem
zatracenia swego autentycznego wymiaru i znalezienia si¢ w tragicznych
impasach. Po dlugim i bezskutecznym btadzeniu po nieznanych miejscach
1 roznych $ciezkach, w ostatnich czasach poszukuje sposobow powrotu i
trwalych fundamentdéw, aby zakorzeni¢ w nich na state swoja egzystencje.
Poza tym faktem jest, iz ostatnimi laty, coraz bardziej i coraz czesciej
styszymy nawotujacg prosbe wielu ludzi dotyczaca ponownego zwrdcenia
si¢ w strong czlowieka i odnalezienia jego zagubionego prawdziwego
bytu.

Prawostawny Kosciét Powszechny dzigki swej dwutysigcznej
tradycji jest w stanie zaoferowac nie tylko w pelni skondensowang i
wyprobowanga propozycj¢ w tym wielkim i jednocze$nie trudnym
ontologicznym poszukiwaniu czlowieka, ale przede wszystkim
sprawdzong 1 bezpieczna droge w jego rzeczywiste] realizacji. Kosciot
ma swiadomos¢, bardziej niz ktokolwiek inny, w jakiej sytuacji znajduje
si¢ ponownie cztowiek w wyniku swego egocentrycznego wyboru, a poza
tym jakich nieosiagalnych wyzyn mogtby siggnaé przyjmujac propozycje
Kosciota. Koncentracja zatem uwagi ze strony Kosciota na cztowieku i
jego odrodzeniu, jest rzecza usprawiedliwiona, oczekiwang i niezbedna.

Kiedy prawostawna teologia dogmatyczna méwi o Bogu, odnosi si¢
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jednoczes$nie do cztowieka. Nie moze bowiem méwi¢ o Bogu pomijajac
czlowieka. Czlowiek staje si¢ sita rzeczy podmiotem jej nauki o Bogu
dlatego ze mowiac o Bogu dowiadujemy si¢ jednoczesnie kim jest, jak
zyje i jak powinien zy¢ cztowiek. Jednos¢ teologii i antropologii znajduje
swoje odzwierciedlenie w akcie Wcielenia Logosu, czyli w Bogu, ktéry
zostal cztowiekiem ze wzgledu na ludzi. Prawostawna teologia
dogmatyczna nie stanowi jedynie antropologii, a mianowicie doktryny
koncentrujacej si¢ jedynie na cztowieku. Wrecz przeciwnie, centrum
odniesienia i statego zblizania dla prawostawnej teologii dogmatyczne;j
stanowi Bog i Jego niestworzone energie w stosunku do $wiata i
cztowieka. Cala rzeczywisto$¢ stworzona istnieje i bedzie istnie tylko
w aspekcie uczestnictwa w zyciu Bozym poprzez Jego energie. Dlatego
tez prawostawna antropologia nie bg¢dzie i nie powinna by¢
antropocentryczna. Nie jest ona antropologia zamknigta, ktora postrzega
czlowieka przez pryzmat czlowieka, zgodnie z kryterium starozytnych
Grekow: ,Miara wszystkiego cztowiek”. Nie stanowi ona réwniez
antytezy: ,,Miara wszystkiego Bog”, czyli postrzegania cztowieka przez
pryzmat jedynie Bozy.

Prawostawna antropologia odrzuca oba powyzsze sposoby zblizenia
si¢ do cztowieka, dlatego iz jest ona Teocentryczna, a dzigki Wcieleniu
Teandrocentryczna. Zwréémy jednak uwage, iz zawsze istnieje ciagle
niebezpieczenstwo zamiany teologii na antropologi¢. Bedzie to stanowic¢
istotng degradacjg, ktora moze siggnaé nawet zakwestionowania jej
zbawiennego przestania, tak jak to miato miejsce w wielu wspodlnotach
chrzescijanskich na Zachodzie. Dlatego tez wymaga emfatycznego
podkreslenia fakt, iz prawostawna teologia dogmatyczna jest w pierwszej
kolejnosci 1 nade wszystko Teologia, a doktadniej Teoantropologia.
Oznacza to, ze odrodzenie cztowieka nie stanowi jedynie przejawu
pewnego szczegdlnego zainteresowania zagadnieniem zawsze aktualnym
i niewyczerpanym, podobnym do ludzkiego losu na diugiej drodze czasu.
Jest ono bowiem jednoczesnie glebokim zagadnieniem teologicznym.

Stworzenie i upadek czlowieka
Swieci Ojcowie poruszajac kwestie teologiczne rozpoczynaja

najpierw od stworzenia swiata i cztowieka. Nastgpnie mowia o upadku
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poddajac analizie jego istot¢ i konsekwencje. Bog stworzywszy $wiat
duchowy i materialny stworzyt na koncu ex #/4ilo «ex tov pn ovrog eic
ewaw! czlowieka ,,na obraz swoj i podobienstwo’?

Tréjjedyny Bog wyprowadzil wszystkie istoty stworzone z
nieistnienia w istnienie. Przyczyna stworzenia wszystkiego nie mogto
by¢ nic innego, niz Jego bezgraniczna dobro¢. Cztowiek zostat stworzony
z jedynym w swojej istocie przywilejem, ktorym bylto przebywanie z
Bogiem milosci, a w koncu réwniez i osiagnigcie podobienstwa, czyli
stania si¢ bogiem wedtug faski. Celem ostatecznym i jedynym glebokim
pragnieniem ludzkiej egzystencji bylo zatem przebostwienie.?

Pierwszym zadaniem czlowieka bylo uchronienie stworzenia przed
jego zamiang w pieklo. Posiadal on mozliwos¢ ciagtego zycia, ktére
sprowadzato si¢ do nieustannego obcowania Koinonii stworzenia z
Bogiem. Czltowiek mial za zadanie zjednoczy¢ w sobie cale stworzenie i
wraz z nim ofiarowywac siebie Bogu. W ten sposdb dokonatby
metamorfozy raju na Kos$ciol, ktory jako krol i kaptan stworzenia
odnositby z wdzigcznoscia swemu Stworcy.

W skutek swego upadku Adam nie zdotal utrzymac tego jedynego
cennego przywileju pozostania wspoltworca. Zatracit dzigkczynny sposob
zycia i uczestnictwa w Bogu. Dokonat dobrowolnie wyboru ,,innej” drogi,
aby podazac¢ przez zycie samemu. Zapragnal aby, stworzenie zalezato
tylko od niego. Uniezaleznil si¢ od zyciodajnej mocy Bozej. Zniszczyt
swoj stosunek i relacje z wltasnym Stworca.

Konsekwencji grzechu, bezcelowosci i oddalenia si¢ cztowieka od
Boga byto wiele: wyobcowanie ontologiczne, ktore stalo si¢ przyczyna
subordynacji i catkowitego podporzadkowania sie mocom zla i
zniszczenia, poszerzenie przepasci pomigedzy Bogiem i cztowiekiem, a
takze nienawis¢ i wrogo$¢ w stosunku do Boga. Oddalenie od Boga stato
si¢ przyczyng oddalenia od blizniego, od otoczenia i nawet od samego
siebie. Najpowazniejsza jednak konsekwencja, oprocz pragnienia
pozostania Bogiem, bylo pojawienie si¢ w §wiecie poczatku grzechu, a
poprzez grzech Smierci — sak 7 na wszysthich ludzi smierc przyszia, bo

' Sw. Bazyli Wielki, £is ten martira loulittan, PG 31, 253.

2 W1, 26.

3 Patrz: G. 1. Mandzaridis, He peri theoseos tou anthropou didaskalia Grigoriou tou
Palama, [w:] Palamika, wyd. P. Pournara, Tealoniki 1988, s. 151.
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wszyscy zgrzeszyli * Z powodu $mierci wszyscy zgrzeszyli, skoro Zgdtem
Smierci jest grzech.’

Wcielenie Bozego Logosu — czlowiek autentyczny

Od momentu, kiedy cztowiek zatracil i rozpoczal uporczywe
poszukiwania swej pierwotnie stworzonej pigknosci, pojawily si¢ pewne
zasadnicze pytania. Po pierwsze, czy istnieje w tej kwestii jakiekolwiek
prawdziwe antropologiczne podtoze? Jezeli tak, gdzie je mozna odnalez¢?
Czy istnieje pewna konkretna osoba, ktora ,,wciela” prawdziwego
czlowieka? Czy jest ktos w stanie i w jaki sposob zblizyé, uczestniczy¢ i
znalez¢ si¢ w centrum autentycznego przejawu czlowieka jako osoby,
czy tez chodzi jedynie o teoretyczne i nieprzeniknione, a nawet nieludzkie
pojecie, ktore nie bedzie mialo zadnego egzystencjalnego odniesienia i
konsekwencji do kazdego konkretnego cztonka ludzkiej generacji?

Na tego rodzaju pytania i na wiele podobnych odpowiada nam jedynie
fakt Apokalipsy Bozej w $wiecie, ktora jest wszysthiego co nowe rzeczq
nowszq I jedynq nowq pod storicem® Dzigki Wcieleniu Chrystusa objawit
si¢ nie tylko Trojjedyny Bog, ale rowniez prawdziwy i autentyczny
cztowiek. Apokalipsa Trdjjedynego Boga wypehila sig, kiedy Jeden z
Tréjcy Swigtej, Jednorodzony Syn Bozy stat sie cztowiekiem we
wszystkim podobnym do nas. Sy# Bozy, Synem Dziewicy sig stajei w ten
sposob rozpoczyna sie poczqlek naszego zbawienia.

Chrystus jest obrazem niewidzialnego Bogd®, natomiast cztowiek
jest obrazem Chrystusa, czyli obrazem obrazu.’ Autentyczny cztowiek
stanowi obraz wcielonego Chrystusa. Prawda o prawdziwym istnieniu
cztowieka wypelnita sig przez Jezusa Chrystusa'® Oznacza to, iz nikt nie
byl w stanie, nie jest i nie bedzie dostapi¢ odrodzenia przed i poza

‘RS, 12,

5 [ Kor 15, 56.

¢ Sw. Jan Damasceniski, Zddosis akribes tes orthodoksou pisteos. 3, 1 PG 94, 984.

" Troparion $wigta Zwiastowania, Patrz: Meneon Marzec, wyd. Phos, Ateny 1977, s.
205.

8 Ko/ 1, 15, por. 2 Kor. 4, 4.

% JNa obraz Chrystusa, jest to bowiem na obraz jego stworcy” patrz: $w. Jan Chryzostom,
Eis ten pros Kolosseas Logos, 8, 2. PG 62, 353.

/1, 14.17.
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zbawiennym dzietem Chrystusa. Dlatego tez jak i Apostotowie tak i §w.
Ojcowie utozsamiaja odrodzenie cztowieka z zyciem w Chrystusie.

Zbawienne dzielo Chrystusa sprowadza si¢ do unicestwienia mocy
szatanskich, zniszczenia i $mierci, a takze do perspektywy odnowienia
wszystkiego.!! Stare rzeczy przemingty, oto wszystko stato sie nowe'
Przyszedt na Swiat, abysmy Zyli przez niego."® Stare rzeczy nie determinuja
Juz naszego zycia, poniewaz czyni to osoba Chrystusa, ktora przyniosta
nowe zycie. Obcowanie z Nim jest Zyciem, a konkretniej przesytem zycia,
Ja przyszedtem, Zeby Zycie mialy, i obficief mialy*, jak tez przezywaniem
prze nas petnosci abyscie byli napetnieni peinosciq Bozq."> Chrystus nie
zostal czlowiekiem, aby udoskonali¢, czy tez wewnetrznie i czasowo
poprawi¢ nasze zycie, ale objawil si¢ po to, aby sta¢ si¢ Samemu naszym
zyciem.'s

W osobie Bogocztowieka znika roztam ludzkiej natury i zostaje
przywrdcona nasza naturalna jednos$¢. Chrystus jest nowym Adamem —
ostatnim Adamem."” W Jego osobie objawia si¢ autentyczny czlowiek i
prawdziwa wielkos¢ ludzkiego istnienia. W Chrystusie ukazuje si¢ drugr
czlowiek z nieba Pan niebieskr'®, ktory objawia jednoczes$nie doskonatg
hipostaz¢ ludzka — nowego czfowieda."® W ludzkiej naturze Logosu zostato
zawarte cale stworzenie otrzymujac hipostaze, a kazdy czlowiek z osobna
nazywa go po imieniu.”

Odrodzenie w Chrystusie uwalnia cztowieka ze stanu przeciwnego
naturze (para physin), do ktérego doprowadzit go upadek. Chrystus
przywraca go do stanu zgodnego z natura (4awza physin). Czlowiek
natomiast otrzymuje jednoczesnie nieograniczona mozliwos¢ osiagnigcia
stanu przewyzszajacego natur¢ (Zyper phyisin). czyli zjednoczenia z
Bogiem poprzez taske, a mianowicie stanu przebostwienia (#zeosis).
Czlowiek dokonujac wyboru w raju odwrdcit si¢ od ontologicznego bytu,

" Por.: ,,Ofo czynig wszysthie rzeczy nowe*, Ap 21, 5.
22 Kor 5, 17.

3714,9.

4710, 10.

s g3, 19.

16 Por. Ko/ 3, 4.

'7 Patrz: / Kor 15, 45.

'8 Patrz: / Kor 15, 47.

1% Patrz: £72, 15; 4, 24.

% ./10, 3.
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od prawdziwego przebywania blisko Boga.

Wcielenie Jego Syna rozpoczyna spetnienie wielkiej tajemnicy
zbawienia, ktora ponownie oferuje czlowiekowi mozliwos¢ odrodzenia.
Misja Chrystusa zostata speiniona poprzez Krzyz i Jego Zmar-
twychwstanie. W przebitym zebrze Chrystusa Stworca dokonat nowego
uksztattowania ludzkiej natury.?! W tradycji prawostawnej Krzyz 1
Zmartwychwstanie Chrystusa maja $cisty zwiazek. Na krzyzu zostala
pokonana dynastia smierci. Jego trzydniowy odpoczynek 1 stawne
Zmartwychwstanie przemienia rzeczy stare w nowe, odnawia i czyn/
wszechswiat nowym**,

Przyjecie zbawiennego dziela bedzie owocem wspoétdziatania dwoch
czynnikow — Boskiego i ludzkiego. Czynnikiem Boskim jest Boza taska,
natomiast ludzkim dobrowolna akceptacja i przyjecie tej niestworzonej
energii Bozej. Bdg zawsze kolacze do drzwi ludzkiego serca, ale tylko
czlowiek moze je otworzyc. Bog nie wehodzi do srodka na site” W
rezultacie wiec wszystko zalezy od tego, w jaki sposob czlowiek
wykorzysta wlasng wolnosé, czy na korzys¢ zycia czy $mierci, odnowienia
czy zbawienia, a moze wlasnej zguby. Czlowiek jest samowtadczy
odnosnie swego zbawienia | zguby.**

Uchrystusowienie i ukoScielnienie czlowieka — jego odrodzenie w
KoSciele i przez Kosci6l.

Ojcowie Kosciota w sposob bardzo konkretny okreslili droge i
procedure przyjecia, a takze realizacji procesu odrodzenia czlowieka.
Wymagany jest pewien okreslony sposob, ktory staje si¢ dostgpny rowniez
w okreslonym ko$cielnym wymiarze: wstapienia i wtajemniczenia,
¢wiczenia i ascezy. Chodzi tutaj o tak zwane wchrystusowienie lub tez
uchrystusowienie jak rowniez o ukoscielnienie cztowieka. Koniecznoscia

2! Patrz: Troparion 5 piesni kanonu Wielkiej Soboty. 7»iodion, wyd Phos, Ateny 1979, s.
482.

22 Patrz: Troparion 5 piesni kanonu Wielkiej Soboty. 7amze, s.481, W cyklu nabozenstw
Wielkiej Soboty i Niedzieli Zmartwychwstania odnajdujemy wiele innych podobnych
sformutowan.

2 G. Florowski, Dziefa, Tesaloniki 1983, por.: Ap. 3, 20: ,,0f0 stoje u drzwi i kolacz¢”.
2 Sw. Anastazy Synaita, Pytanie 55, PG 89, 617.

B/ 7m3, 16.
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jest wigc tutaj stworzenie prawidlowego procesu — prawdziwej metody
wiodacej ku odrodzeniu czlowieka, poniewaz w przeciwnym razie nie
moze by¢ mowy o prawdziwym odrodzeniu, ale jedynie o domniemanym
odbiciu, czy tez jego zlej kopii. Dlatego tez wskazanym jest, aby kazdy
wierny byl ukierunkowywany przez swego ojca duchowego. Poza tym
powinni$my réwniez zaznaczy¢, iz odrodzenie moze si¢ dokonaé tylko
w Jedynym, SwiQtym, Powszechnym i Apostolskim Kosciele.

Terminy uchrystusowienie i ukoscielnienie nie musza koniecznie
oznacza¢ dwdch odmiennych rzeczy. Chrystus przeciez nie moze by¢
oddzielany od Swego Kosciota, ktory jest jego osobistym Ciatem.
Chrystus nie istnieje poza Swoim Kosciotem bedacym Jego Bogoludzkim
Cialem. Oddzielenie wcielonego Boga Logosu od Jego Ciala jest
niemozliwe. Jezeli tak si¢ stanie, wowczas oddalamy Go od Jego
cztonkdw, ktére tworza ciato koscielne i nie moga by¢ pozbawione swojej
glowy. Oznacza to, iz odrodzenie czlowieka jest aktem chrystologicznym
i eklezjalnym.

W teologii prawostawnej Chrystologia, a zatem i Eklezjologia sa Scisle
powiazane z pneumatologia. Dzieto Swigtego Ducha jest dzietem wielkim
i bardzo waznym w calosci tajemnicy zbawiennej Ekonomii Bozej, ktora
zostala dokonana przez Chrystusa w Jego Kosciele. Dzieto Chrystusa nie
moze by¢ oddzielone od dzieta Swietego Ducha, a zatem odrodzenie posiada
réwniez wymiar pneumatologiczny.

Autorzy ksiag Nowego Testamentu (gléwnie Apostol Pawet), jak
rowniez §w. Ojcowie nie ograniczaja si¢ jedynie do pewnego, ogdlnego
przeanalizowania dzieta Chrystusowego, ale koncentruja swoja uwage
na zbawiennym konsekwencjach tego dziela w odniesieniu do kazdego
cztowieka. Bog Logos stal si¢ cztowiekiem d/z nas i dla naszego
zbawienia (Symbol Wiary). Celem Wcielenia jest zbawienie kazdego
czlowieka. Chrystologia ma zatem nierozerwalny zwiazek z soteriologia
i ekklezjologia, bowiem Zbawiciel Chrystus przebywa zawsze
nieroztacznie z Kosciotem, czyli we Wilasnym ciele, w tonie ktorego
mozna otrzymaé zbawienie.

Ontologiczne odrodzenie poprzez sakramenty Kosciola.

Kosciot okreslany jest jako schronisko, przystan i arka zbawienia,
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gdzie wierny otrzymuje task¢ Boga, z ktorym wspotdziata w imig¢ swego
zbawienia. Kos$ciét ujawnia i pobudza do zycia, tak jak by si¢ to dziato
teraz w tym czasie, calg tajemnicg¢ Boskiej ekonomii Trdjjedynego Boga
w celu zbawienia i odrodzenia cztowieka w §wiecie. Dokonuje tego w
pierwszej kolejnosci przede wszystkim przez swoje Boskie nabozenstwa.
Chrystus i Jego objawienie ,,w ciele” — ,ta wielka tajemnica poboznosci”
moze by¢ osiagnigta dzigki swigtym sakramentom Kosciofa.

Kos$ciét koncentruje si¢ na swym zyciu liturgicznym. Swigte
sakramenty stanowig odbicie i opis Ciato Chrystusa. Przeciez zgodnie ze
stwierdzenie $w. Mikotaja Kabasilasa Koscidt istnieje w sakramentach i
poprzez sakramenty.”® Przyjecie dzieta Chrystusa i obcowanie z Nim
urzeczywistnia si¢ w sakramentach. Sakramentalne obcowanie z
Chrystusem staje si¢ przyczyna odrodzenia, uswigcenia i przebostwienia
naszej ludzkiej natury. Gdy mowimy o sakramentach, nasze mysli
koncentruja si¢ na objawieniach odwiecznej jednosci i relacji stworzonego
z niestworzonym. Chodzi tutaj o nowy wymiar i moc ludzkiej natury,
ktora zostata przyjeta i przebostwiona przez Chrystusa. ,,Sakramenty
przejawiajg si¢ jako energie, funkcje i dzialanie koscielnego ciala
doskonalac tym samym rozwoj jego czlonkéw poprzez uczestnictwo w
zyciu Bozym.”?¢ W dzietach patrystycznych sakramenty zostaty opisane
za pomoca wielu hagiograficznych obrazéw. Mikotaj Kabasilas nazywa
je czeSciami serca, gateziami drzewa, szczepem winnym winorosli, a takze
poréwnuje je do ,,drzwiczek”, przez ktore $wieci stonce sprawiedliwosci.”’

Wtajemniczenie, wstapienie i przebywanie w ciele Chrystusa
dokonuje sie poprzez sakramenty. Ich glgbsze znaczenie nie moze by¢
odkryte przez ludzka metode, technike¢ czy chociazby wiedzg. Dziejg sig
to bowiem za posrednictwem dziatania Ducha Swietego. Proces przyjecia
dzieta Chrystusowego moze by¢ osiagalny i ujawniony przede wszystkim
poprzez uczestnictwo w $wigtych sakramentach, a zwlaszcza w tak
zwanych sakramentach ,,wtajemniczenia”, czyli Chrzcie, Bierzmowaniu
i $w. Eucharystii.

2 Sw. Mikotaj Kabasilas, Hermenea res Theas Leituourgias, 37-38. PG 150, 452.

2 Patrz: N. Matsuka, Dogmartiki kai Symboliki B, Ekthesis tes orthodoxis pistis, wyd.
P. Puranara, Tesaloniki 1985, s. 465.

27 Sw. Mikotaj Kabasilas, Hermenea tes Thias Lietourgias, 38. PG 150, 452, i Peri fes
en Christo dzois, PG 150, 504. Patrz: szczegOtowa analiza tekstow pod redakcja N.
Matsuka, Dogmariki kar Symboliki B, tamze, s. 467-468.
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Chrzest

Chrzest jest sakramentem ,,wprowadzajacym”, ktory wprowadza
czlowieka do Kosciota. Stanowi on poczgqrek i pierwszy dzier
prawdziwego zycia cziowieka® w jego obcowaniu w Chrystusie z Bogiem
Ojcem, co dzieje si¢ za posrednictwem taski i dziatania Ducha Swietego.
Chrzest posiada charakter trynitarny i dlatego jest sprawowany w zmig
Ojca i Syna i Swigtego Ducka?® Podstawowym warunkiem chrztu jako
wejécia do Kosciota jest wiara w Chrystusa a przez Niego w Swieta Trojce.
Dlatego w czasie jego sprawowania jest odmawiany trzykrotnie symbol
wiary. Kandydat do chrztu pozostawia swego starego czlowieka i wowczas
zostaje zniszczone cialo grzechu, aby rozpoczela si¢ nowa droga w
nowosci zycia, czylt w Chrystusie Jezusie>® Dzigki uczestnictwu w chrzcie
oznaczajacym inaczej pograzenie, wierny uczestniczy w smierci na krzyzu
1 Zmartwychwstaniu Chrystusa.

Poprzez pogrzebanie, a nastgpnie odrodzenie w chrzcielnicy stary
czlowiek zyjacy pod wladza smierci, ustepuje swego miejsca cztowiekowi
nowemu, sforo zwlekliscie z siebie starego czlowieka z jego uczynkami,
a przyoblekliscie sie w nowego, tego kiory sig odnawia w miare poznania,
na wzor tego, co go stworzyl3'Chrzczeni w imie $mierci Chrystusa
doswiadczaja tego jak stary czlowiek zostaf wspotukrzyzowany™® i
wspolpogrzebany wraz z Chrystusem® umierajac zakonowi przez ciato
Chrystusowe, aby nalezec do innego, kiory powstal z martwych*, z
Ktérym faczy sig cztowiek uwolniony od zniszczonego* zakonu grzechu.
Nie chodzi tutaj jedynie o pewna wewngtrzng czy tez moralng poprawe
charakteru, ale o egzystencjalng przemiane ludzkiej natury — o swoiste
ontologiczne odrodzenie. Pozbaw go Boze starosci i powolay do Zycia
wiecznego napeiniajgc go mocq Twego Swigtego Duchaw Jednosci twego
Chrystusa, aby nigdy nie byl dzieckiem ciala, ale dzieckiem twego

B Poczqthiem mego Zyvcia chrzest i pierwszym dniem dni tamtych lub dniem ponownego
narodzenia’ Patrz: Sw. Bazyli Wielki, O Duchu fwigzym, 10, 2. PG 32, 113.

® Mr28, 19.

0 Rz 6, 3-11.

3V Ko/ 3, 9-10.

2Rz 6, 6.

B Rz 6,4.

% Rz 17, 4. Por.: 2 Kor 5, 14.

3 Patrz: Rz 6, 6; 7, 6.
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Krolestwa > Rzeczywisto$é ta demonstrowana jest przez Kosciot podczas
nabozenstwa sw. Chrztu, ktore w swej catosci jest nauka o odrodzeniu
cztowieka.

Zjednoczenie w ciele z Chrystusem, a poprzez Chrystusa z
pozostatymi cztonkami Kosciota opiera si¢ przede wszystkim na
sakramencie Chrztu, kiedy to wierny rodzi si¢ ponownie, jednoczy z
Chrystusem i staje sie zywym czlonkiem Jego ciata. Ochrzczeni bowiem
w imi¢ Chrystusa, oblekli si¢ w Chrystusa i w organicznym stopniu
zjednoczyli sie z Jego Ciatem.”

Chrzest wydaje si¢ by¢ i na pewno jest innym narodzeniem. Stad tez
zostat scharakteryzowany jako Agpie/ nowego narodzenia i odnowienie
Swietego Ducha® Mamy tu wiec do czynienia z nowym sposobem
»duchowych” narodzin, z innym sposobem tworzenia cztowieka. W
Chrzcie - akcie bedacym ponownym tworzeniem, dostrzegamy odrodzenie
cztowieka ,,z wody i Ducha”, skoro to wtasnie tam dokonuje sig¢
narodzenie w Chrystusie —, to co jest i co si¢ dzieje.**Chrzcielne
odrodzenie lub tez ,,duchowe odrodzenie” osoby przystepujacej do chrztu
stanowi replike i kontynuacje narodzin Chrystusa przez Ducha Swigtego.
Chrzcielnica staje si¢ swoista analogia matki (mitromoios kolimpithra)®,
ktéra daje zycie nowej uchrystusowionej istocie i jest poczatkiem
dziedzictwa zycia w Chrystusie.

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, sakrament $w. Chrztu
poprzedzato stopniowe przygotowanie katechetyczne z zakresu
podstawowych prawd wiary prawostawnej. W rezultacie wigc nie byt on
jedynie wyobcowana ceremonia, ale oznaczat zakonczenie dlugiej drogi
przygotowan kandydata do chrztu (poprzez oczyszczenie i o§wiecenie).
Egzorcyzmy, ktére odczytywane sa jeszcze po dzien dzisiejszy przed
rozpoczg¢ciem sakramentu, potwierdzaja iz przystepujacy do $w. Chrztu,
osobiscie lub tez za posrednictwem chrzestnego, dokonat ostatecznego
wyboru ,,potaczenia si¢” z Chrystusem i umierania z Nim, poniewaz w
przeciwnym razie nie moze by¢é mowy o relacji pomigdzy zyciem i

3 Modlitwa $w. chrztu, patrz: Euchologion to Mega, wyd.Asteros, Ateny 1980, s. 135.
3 Patrz: Ga 3, 27.

38 Sw. Teodor Studyta, Kara Eikonomachon kephalaia epta, 5, PG 99, 496,

% Sw. Mikolaj Kabasilas, Peri tes en Christo dzois, 2. PG 150, 524, Patrz: N. Matsouka,
Dogmariki kai Symboliki, tamze, s.447.

4 Sw. Teodor Studyta, Logos eis ten paramonin ton photon, 1. PG 99, 708B.
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$miercia, rajem i pieklem, Krolestwem Bozym i krolestwem szatana.

Pozycja w jakiej si¢ znajduje podczas egzorcyzmoéw wierny (dzisiaj
nazywamy to rowniez cz¢$cia katechizacji) zwrécony na wschod jest
bardzo istotna, poniewaz oznajmia ona $wiadome ukierunkowanie w
zyciu. Jest to interpretowane jako zwrot ku krolestwu $wiattosci i zycia —
na wschod... tam gdzie pierwsza ojczyzna, tam gdzie raj — w Kierunku
nadchodzacego Krolestwa.*' W sakramencie Chrztu ten zwrot przezywany
Jest jako powr6t od tego, kim bylismy w przesztosci do tego kim bedziemy
w przysztosci w nowym i odrodzonym zyciu w Chrystusie.

Okreslenie chrztu jako poczqthu Zycia oznajmia nam jego zasadnicze
poczatkowe znaczenie jako wstapienia do prawdziwego zycia ludzkiego,
z drugiej za$ strony podkresla potrzebg jego kontynuowania i
realizowania. Przeciez sam Chrystus powiedziat: Jes// sig 410 nie odrodzi
sig z wody i Ducha Swigtego, nie moze wejsé do Krdlestwa Bozego™
Laska Chrztu Swietego dotyka osoby chrzczonej i dokonuje
fundamentalnej 1 ontologicznej przemiany cztowieka. Chrzest wigc jest
wydarzeniem ontologicznym, poniewaz odnawia to, co jest, a takze
stworzony byt ludzki.

Nalezy réwniez zauwazy¢, iz Chrzest nie jest jedynie wstapieniem
do Kosciotla w wymiarze powszechnym, ale oznacza on jednoczesnie
wcielenie w zycie okreslonego, lokalnego spoteczenstwa. Dlatego tez
Chrzest nie stanowi indywidualnej ceremonii, poniewaz jest wydarzeniem
eklezjalnym, zjawiskiem przejawu spoteczenstwa. Poza tym chrzest
katechumenéw w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, byt
przypomnieniem skruchy (mefanoia) i odrodzeniem catej wspoélnoty.
Przystegpujacy do chrztu przyjmuje wspdlna wiare tej wspolnoty, do ktorej
wstepuje. Dlatego tez z punktu widzenia osoby prawostawnej, nie mozna
podtrzymywa¢ w zupetnosci ekumenicznego pogladu, iz Chrzest jest
»podstawa” czy tez ,,fundamentem” Kosciota, skoro zaraz po tym
wprowadzajacym sakramencie nastepuja sakramenty Bierzmowania i §w.
Eucharystii.

......

4 Patrz Sw. Bazyli Wielki, Peri tou Hagiou Pneumatos, 27, 66. PG. 32, 189-192. Dlatego
tez $wiatynie sg skierowane na wschdd, a ich $w. oltarze w strong wschodzacego stonca,
czyli nadchodzacego Chrystusa, ktdry jest ,,Stoncem Sprawiedliwosci.”

2735,
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sakramentem $w. Eucharystii, przyjmujac tym bardziej, iz sprawuje si¢
go w wymiarze liturgicznym. Rzeczywiscie, sprawowany on jest na
poczatku lub jako poczatek $w. Liturgii, a Male Wejscie oznaczato i
oznacza wejscie ochrzczonych do $wiatyni. Zreszta zgodnie z ko$cielnym
kalendarzem §wiat posty poprzedzajace Boze Narodzenie i $w. Pasche
koncza $w. liturgie wigilii Bozego Narodzenia i Wielkiej Soboty, w czasie
ktorych katechumeni przystepuja do chrztu, a wprowadzeni do $w. Liturgii
jako pierwsi przyjmuja $w. Eucharystie.*

Bierzmowanie

Czlowiek przyjmujac chrzest rodzi si¢ ponownie, staje si¢ nowym
istnieniem i rozpoczyna zycie w Chrystusie. Nastepuje sakrament $w.
Krzyzma lub tez Bierzmowania, ktore potwierdza i uwienicza wstapienie
wiernego do koscielnego ciata. Cztowiek odrodzony w $w. chrzcie,
otrzymujac nowe istnienie w Chrystusie, dzigki sakramentowi
Bierzmowania, odnajduje pewna ernergie, odpowiedni kierunek
pomagajacy w realizacji zycia w Chrystusie. # ten sposob zatem zrodzeni
duchowo, stalismy sie godni podqzac za energig, kiora jest adekwatna
do tego rodzaju narodzenia I do ktorej pasuje ta wlasciwa energia. A jest
lo w stanie uczynic ceremonia Boskiego Krzyima.*- zauwazy Mikolaj
Kabasilas. )

Poprzez Swoje Wcielenie Chrystus namascit ludzkos¢ Boskoscia.
W sakramencie Bierzmowania nowoochrzczony zostaje namaszczony
taska Swietego Ducha, Ktory jest Duchem Chrystusa i Boga. Dlatego tez
namaszczany staje si¢ Chrystusem Pana.*® Duch Swiety zstepuje na
kazdego nowoochrzczonego indywidualnie i obdarza go swymi darami.
Sakrament bierzmowania jest ,,pieczgcia daru Ducha Swigtego”, a poza
tym stanowi osobista Piecdziesiatnice kazdego okreslonego cztonka
Kosciota.

W sakramencie bierzmowania Duch Swigty wzbogaca cztowieka i

3 Wigcej patrz: A. Schmeman, OF Water and the Spirit, A litwrgical study of Baptism,
London, 1976, J. Phoundoules, Leitourgiki A, Eisagogi stin Theia latrera, Tesaloniki
1993, s. 281.

“ Sw. Mikolaj Kabasilas, Peri tes en Christo dzois 3. PG 150, 569A.

S Por. / Krl 24, 7.

132



ozZywia jego uchrystusowione dziatania. Ozywia duchowe sify, jedne lakie,
a drugie inne, a pozostalte jeszcze bardziej, w zaleznosci od tego na ile
kto sie przygotowal do sakramentu.* Chodzi wigc o te charyzmy $w.
Ducha, ktore w pierwszych wiekach chrzesécijanistwa otrzymywali
ochrzczeni wierni poprzez potozenie rak. Dzisiaj przekazywane sa one
za posrednictwem $w. Krzyzma. Duch Swiety #sztaltuje w
nowoochrzczonym cztowieku Chrystusa*’ i wprowadza go do
spotecznosci 1 wspolnoty Kosciola, ktora jest ,,uczestnictwem Ducha
Swietego.™*® Kazdy czlonek koscielnego ciala moze dziata¢ #a swdy
sposob zgodnie z wlasng charyzmg, ktora otrzymal. Nie bedzie on juz
mogt powiedzie¢ innemu cztonkowi #ie potrzeba mi ciebié®, skoro
wszyscy jestesmy uprawnq rolqg Boga® w procesie odrodzenia cztowieka.
Poza tym Koécidt bedac wieloczionowym ciafem istnieje, dziala 1 podaza
w Duchu’' Swietym moca réznorodnosci swych charyzmatéw.

Swigta Eucharystia

Centrum prawostawnego kultu stanowi przede wszystkim $§w.
Liturgia, z ktorej wyptywa cate zycie liturgiczne Kosciota. W tym
najbardziej widocznym sakramencie Kosciota ukazuje si¢ w sposob
nadzwyczaj odczuwalny i bezposredni obcowanie wiernego z Chrystusem.
Swieta Eucharystia staje si¢ uwiericzeniem calej zbawiennej ekonomii
Boga Logosu, dlatego tez jest #ajglowniejszym sakramentem Kosciota.>
Sakramenty Chrztu i Bierzmowania wprowadzaja cztowieka w $w.

46 Sw. Mikotaj Kabasilas, Pers tes en Christo dzois 3. PG 150, 569A. Patrz: N. Matsuka,
Dogmatiki kar Symboliki, tamze, 483-484.

4 Por. Ga 4, 19. Patrz: modlitwa sw. Chrztu: ,, Ukszealtu/ w sobie Chrystusa... niech sig
stante nasieniem prawdy w Twym Swigtym, Powszechnym i Apostolskim Kosciele*, Patrz
Euchologion to Mega, tamze, s. 138.

8 2 Kor 13, 13.
© 7 Kor12,21.
0 7 Kor3,9.

5! Patrz: W. Tsingos,

Fhilesiastiekes thesis tou Hagiou Theodorou fou Stouditou, Authentia kai proteio, wyd.
Orthodoxos Kipseli, Tesaloniki 1999, s. 48.

52 Sw. Teodor Studyta, Ansirritikos 1,10 PG 99, 340. Zgodnie ze $w. Janem Damascenskim
$w. Liturgia ,,wszystho napetnia duchowq i przewyzszajqcq wszysiko ekonomigq weielenia
Boga Stowa”. Sw. Jan Damascenski, Per ton ackhranton misterion. PG 95, 408.
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Liturgi¢. Kosciol nie moze istnie¢ bez i poza §w. Eucharystia, ale réwniez
1 $w. Eucharystia nie moze istnie¢ poza Kosciotem.

Celem liturgicznego zebrania jest przyjecie uswieconych darow.
Poprzez $w. Eucharysti¢ cztowiek spozywa cialo i Krew Chrystusa, aby
zy¢ duchowo i odradza¢ si¢ ontologicznie. Spozywanie Ciala 1 Krwi
Chrystusowej stanowi wyznanie nie tylko Wcielenia, ale rowniez Krzyza
i Zmartwychwstania. Swieta Liturgia sprowadza si¢ do opowiadania
Smierci Pariskie], az przyjdzie’

W $w. Eucharystii nie chodzi jedynie o ,,symboliczne” przyjecie ciata
1 krwi Chrystusa, ale o prawdziwe i realne uczestnictwo w Chrystusie, z
ktorym si¢ wspdlnie jednoczymy. Dlatego oddal sie nam istniejqc od
wiekow, abysmy przyjmujac Go stalismy takimi jak On. Powiedzial
bowiem. cialo moje prawdziwym jest pokarmem, a krew prawdziwym
napojem.>* Uczestniczac w $w. Eucharystii, nie uczestniczymy w czyms$
od Chrystusa, ale w Nim uczestniczymy.>*Dlatego tez mamy pewnos$c, iz
przystepujac do sw. Eucharystii stajemy si¢ noszqcymi Chrystusa,
posiadajgcymi te samo ciato [ tq sama krew, wspotlczionkami,
wspotdziedzicami Chrystusa, a takze uczestnikami Chrystusa i Boskies
naturys®

Swieta Eucharystie, podobnie jak i §w. Chrzest, poprzedza
»absolutna” tozsamos¢ i oddanie wiernego catej tradycji dogmatycznej i
zyciu Kosciota. Cecha charakterystyczng jest fakt, iz zgodnie z
prawostawna doktryna, na drodze ku odrodzeniu, istnieje warunek
przyjecia prawostawnego dogmatu, po czym nastepuje uczestnictwo
sakramentalne.”” Prawosfawnemu dogmartowi musi zawsze koniecznie
towarzyszy¢ przedmiot szlachetnego postgpowania’®.

53 Patrz: / Kor 11, 26, Por. Liturgia $w. Bazylego Wielkiego, Hreratikon, wyd. Apostoloke
Diakonia, Ateny 1981, s. 133-134.

54 Sw. Grzegorz z Nyssy, Homelia eis ton Ekklesiastin, 8. PG 44, 740.

55 Sw. Mikotaj Kabasilas, Peri fes en Christo dzois, 4. PG 150, 584.

% Istnieje wiele nawiazan do tekstow biblijnych, a zwlaszcza Apostota Pawta. Wybiorczo
przytaczamy: £73, 6.; / Kor 10, 16.; 2P 1, 4. i inne.

7 Przeciwny kierunek staje si¢ powodem wielu probleméw nie stanowi najlepszego
wyjscia na drodze wspotczesnych dociekan. Wcezesniej poruszyliSmy zagadnienie
,-absolutnej” tozsamosci z prawdziwa nauka Kosciota. Oznacza to, iz w rzeczywistosci
nie ma mozliwosci dobrowolnego lub czgéciowego wyboru, lecz nalezy doprowadzié
do usunigcia z Kosciota naduzy¢, nowatorstwa i zwodniczych pogladéw heretyckich.
58 Sw. Teodor Studyta, £pistoles /7, 156. PG 99, 1488,
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Oznacza to, iz ontologiczne odrodzenie realizowane poprzez $w.
Eucharystie¢ nie moze pozostawaé niezalezne od wewngtrznego
odrodzenia cztowieka. W rezultacie wiec oczyszczenie jest wymogiem
koniecznym lub ewentualnie musi stanowi¢ przynajmniej poczatek
(poczatek pokuty) procesu wiodacego do oczyszczenia. Potrzebna jest
zatem uporczywa, nieustanna i krwawa walka, znana jako zmagania i
asceza, skierowana przeciw namigtno$ciom i wplywom demona. Trwa
to do momentu doprowadzenia cztowieka do stanu o§wiecenia umystu i
przebostwienia. Musi on jednak posiada¢ umiejg¢tnos¢ koscielnego
rozumowania, czyli potrafi¢ przemieni¢ mitos¢ samolubna w
bezinteresowna, a takze rozwija¢ sie¢ na drodze filoteistycznej i
filantropijnej. Ojcowie jednoznacznie i ekspresywnie przedstawiaja nam
ascetyczna droge, ktora rozpoczyna si¢ od wewngtrznego oczyszczenia,
nastepnie przechodzi w o$wiecenie i konczy si¢ ,,niekonczacym si¢”
przebdstwieniem.

Walka ascetyczna osoby wierzacej pozwala jej na swiadome
uczestnictwo w crele Wiadcy. Jezeli bowiem przyjecie sw. Eucharystii
nie zostato poprzedzone oczyszczeniem serca, z pewnos$cia nie przyniesie
przystepujacemu do niej zadnego pozytku. Liturgiczne wezwanie Swiete
Swiegtym uzupetnia sie odpowiedzia ludu Jeden jest swiety, jeden Pan,
Jezus Chrystus.® A zatem, skoro Jedynym Swigtym jest Chrystus, ktéry
posiada swoja $wietosé,, z natury, my rowniez jesteSmy $wigci ale dzigki
uczestnictwu, ascezie 1 modlitwie.

Swieta Eucharystia jako obraz i wspélnota eschatologiczna

Sw. Liturgia Kosciota Prawostawnego jest spotkaniem wiernych i
catego stworzenia Chrystusa. Sakrament ten jednoczy Boga z ludZmi,
Gtlowe z cialem, Chrystusa z Jego cztonkami. Sw. Eucharystia
odzwierciedlajac zz eschara i Krolestwo Boze jawi si¢ jako perspektywa
czasow eschatologicznych. Orientacja i charakter Liturgii rowniez posiada
wymiar eschatologiczny. Za kazdym razem, kiedy wierny wstepuje do
wspolnoty rozproszonego ludu Bozego, perspektywa eschatologii bedaca
warunkiem tego sakramentu, pozwala mu na glebokie, liturgiczne

5% Patrz: Heratifon, tamze, s. 101,
® Sw. Cyryl Jerozolimski, Mistagogikes Ktheichesis, 5, 19. PG 33, 1124,
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przezycie tych wszystkich wydarzen, ktore tworzg cata tajemnicg
zbawienne] Ekonomii Bozej od Narodzin Chrystusa az do
Pigcdziesiatnicy, a nawet az do Powtérnej Paruzji Jego Krdlestwa.

Podczas $w. Liturgii obwieszczane jest $wiatu Krdlestwo w sposob
chwalebny jako rzeczywistos¢, Atdra nastgpita i nastepuje. Sw. Liturgia
rozpoczyna si¢ od chwalebnego wezwania Krélestwa Swietej Trojcy. Jest
nim Blogosiawione Krolestwo Qjca i Syna, i Swietego Ducha, ktére
ogarnia i u$wigca cate stworzenie. Nastepnie kaptan zanosi modlitwe
epiklezy, wzywajac tym samym o charyzmatyczne zstapienie energii
Ducha Swigtego — Pocieszyciela Kosciota.

Wezwanie $w. Ducha nadchodzi z przysztosci. Prawostawna tradycja
liturgiczna taczy wspomnienie przesziosci, anamneze z epikleza, tak jak
to zreszta ukazuje anafora Liturgii Jana Chryzostoma: #spominajqc przeto
lo zbawienne przykazanie, a takze wszystko, co ste dla nas dokonalfo,
krzyz, grob, po trzech dniach zmartwychwstanie, wsitgpienie na niebiosa,
zasiadanie po prawicy, drugie i pelne chwaly ponowne przyjscie.s'
Wszystko to sig wydarzyto, a takze i to co sig wydarzy — ta eschata skupiajg
w swym centrum osob¢ Chrystusa. Méwimy o Drugim Przyjsciu
Chrystusa, ktore pomimo iz nie nastapito w swej petni, Jzurgicznie jest
przezywane jako wydarzenie aktualne realizujace si¢ przez Ducha
Swietego. Pozwala to na utrzymanie otwartych drzwi dla nadchodzacego
przyszlego wieku.

W $w. Eucharystii osoba wierzaca dos$wiadcza przemiany liturgicznej
oczekujac zawsze na osiagnigcie najdoskonalszego stopnia zycia w
Chrystusie. Bardzo charakterystyczna jest modlitwa ezytana przez kaptana
po $w. Eucharystii podczas Liturgii Bazylego Wielkiego. Mowi si¢ w
niej o wypelnieniu si¢ tajemnicy Bozej Ekonomii: Spefnito sig i wypetnito
wszystko co bylo w naszej mocy, Chryste [ nasz BozZe, lajemnica twojef
ekonomii, pamigtamy bowiem o Twojej Smierci, widzielismy obraz Twego
Zmartwychwstania, napelnilismy sie¢ Twego niekoriczqcego sig Zycia,
nasycilismy si¢ Twego nie wyczerpujqcego sie pokarmu, kiorego
skosztowania uczyn nas godnymi I w przyszfym wieku...*

Na poczatku liturgicznej anafory méwi sie o tym, iz Bog przez Swego
Jednorodzonego Syna i Ducha Swietego unids/ nas na niebiosa i darowal

' Boska Lirurgia Swigtego gjca naszego Chryzostoma, s. 80.
82 Tamze, s.145.
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Swoje przyszle Krolestwo® Moca swego Najswigtszego Ducha ulega
przemianie wymiar czasowy. Mamy do czynienia z supremacja réznic
czasowych i odleglosci istniejacej pomigdzy przeszio$cia, terazniejszoscia
i przysztoscia. Podczas tak zwanego ,,czasu liturgicznego”, ktory skupia
w sobie te trzy wymiary czasowe w ciaglej terazniejszosci, pojawia sie
rzeczywisto$¢ majaca charakter ,,zar¢czyn”, ktora nastgpuje w catej swej
petni. Teraz ogladamy ja za pomoca zwierciadla i poznajemy empirycznie
jego pewnq czesé, ale kiedy nadejdzie to, ,,co doskonale” (spetnienie,
doskonatos¢) wowczas ujrzymy je marzg w twarz, a wtedy fo co jest
czesciowe ustanie.®*

W $w. Eucharystii sprawowanej jako anamneza, a takze jako epikleza
cztonkowie Kosciola odczuwaja juz tutaj przedsmak przysztego Krolestwa
1 przezywaja doktadnie tu i teraz swoje ontologiczne odrodzenie i
uswiegcenie. Temu wilasnie shuzy eucharystyczne zgromadzenie. Majac tego
rodzaju do$wiadczenie Zycia liturgicznego jestesmy przekonani, iz
ujrzelismy prawdziwe swiatfo. Glosimy, iz przyjelismy Ducha
niebiarskiego, modlac si¢: Zachoway nas w Tivej swigrosci, skoro uczynites
nas godnymi przyjecia Twoich sw Darow.

Wszystkie sakramenty, a zwlaszcza sakrament Chrztu, Bierzmowania i
$w. Eucharystii, ktore sg ze soba tak $cisle powiazane, shuzg mistycznemu
wprowadzeniu czlowieka do Kosciota i jego ontologicznemu odrodzeniu.
Te trzy sakramenty zostaly opisane przez sw. Mikotaja Kabasilasa jako
naturalne funkcje w procesie odrodzenia cztowieka. Chrzest jest narodzinami
1 poczatkiem tego procesu. Bierzmowanie to sakrament, ktdry inspiruje
cztowieka do realizacji zycia w Chrystusie. Sw. Eucharystia przekazuje
pokarm czlonkom ciata. Najpierw mamy wiec do czynienia z narodzinami,
nastgpnie z mocg, jaka nam daje Bierzmowanie, a nastgpnie z rozwojem, ktory
nam daje w postaci pokarmu $w. Eucharystia.®* Wszystkie one sa niezbednymi
funkcjami duchowego organizmu cztowieka wierzacego jako te, ktére stuza
Jjego ontologicznemu odrodzeniu.

8 Zamze, s. 93.

% Patrz: / Kor 13, 9-12.

85 Chrzest bowiem jest narodzinami, krzyimo Zrodlem naszej energii [ mocy, natomiast
Zyclodayny chleb | dzigkczynny kielich prawdziwym jest pokarmem i napojem. Nie moze
nastqpic jednak uzycie mocy I spozycie pokarmu przed wczesniejszym narodzeniem”.
Sw. Mikotaj Kabasilas, Peri tes en Christo dzois. PG 150, 521. Patrz rowniez: N. Matsuka,
Dogmatiki kai Symboliki, tamze, s. 488-489.
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Organiczny zwiazek pomiedzy tymi trzema sakramentami
stanowiacymi uwienczenie Bozej Ekonomii w Chrystusie jest widoczny
réwniez w liturgicznej tradycji Ko$ciota, zgodnie z ktora sprawowane sa
one podczas jednego nabozenistwa. Réwnie wazng rzecza o glebokim
znaczeniu teologicznym jest fakt, iz w pierwszych wiekach historii
Kosciota, nowooswieceni po Chrzcie i Bierzmowaniu udawali si¢ na §w.
Liturgie, gdzie przystepowali do $w. Eucharystii. Tak si¢ dziato, poniewaz
kazda osoba ochrzczona musiata w pelni uczestniczy¢ w sakramentalnym
zyciu w Chrystusie, ktore odnajduje swoje spetnienie w §w. komunii Jego
ciata i krwi. W ten sposob nie tylko wspdlnota koscielna przyjmuje
poprzez Chrzest nowego czlonka, ale rowniez i nowy czlonek czuje si¢
jak zywy cztonek Kosciofa.

Sw. Eucharystia jest zrédtem wielu innych ceremonii, ktére ogarniaja
cate indywidualne i spoteczne zycie ludzi. Wszystkie sakramenty
natomiast tworzg zycie liturgiczne Ko$ciota. Wczesniej, wszystkie
sakramenty stanowity kontynuacj¢ $w. Eucharystii, dlatego tez byly ze
soba $cile i liturgicznie powiazane.*® Ostatnio pojawita si¢ tendencja
powrotu do starozytnej tradycji, oczywiscie w takim stopniu, na ile jest
to osiagalne w praktyce.

Pokuta (metanoia)

Pomimo, iz realizacja ontologicznego odrodzenia cztowieka dokonuje
sie poprzez sakramenty, a zwlaszcza $w. Eucharystig, nie oznacza to, iz
sakramenty te sa w stanie doprowadzi¢ ten proces do konca. Odrodzenie
nie jest bowiem stanem biernym, poniewaz dysponuje swoistym
dynamizmem, ktory rozwija si¢ rOwniez poza tymi sakramentami. Czlowiek
przezywajacy swoje odrodzenie w Chrystusie winien dotozy¢ wszelkich
staran, aby jego krolewski charyzmat otrzymany w sakramentach Chrztu
i bierzmowania, przebywal w ciaglym funkcjonowaniu. Sakrament sw.
Liturgii powinien mie¢ swoja kontynuacj¢ rowniez i poza zgromadzeniem
eucharystycznym na nieustannym ,,oftarzu” codziennosci. Po zakonczeniu
$w. Liturgii, rozpoczyna si¢ nastgpny etap meczeniskiej walki osoby
wierzacej, ktora dotozy wielu staran, aby przebywaé w ciagtym czuwaniu
i duchowej czystosci, dopoty nie stanie si¢ megZem doskonalym na miare
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wieku pefnosci Chrystusowes®’. Nie powinien si¢ on wycofywacé i
poddawac w swej osobistej walce, a takze w ,,nieustannym meczenstwie
sumienia” w imi¢ swego odrodzenia, dlatego iz znéw moze si¢ okazad
pod jarzmem sit zniszczenia i $mierci. Zagrozenie upadku i powrotu do
uprzedniego stanu, a takze zatracenie tego cennego atrybutu, jakim jest
uczestnictwo w darach Kosciota, zycie i obcowanie z Chrystusem, istnieje
zawsze. Potrzebna jest wigc ciagla odnowa charyzmatéow Chrztu i
Bierzmowania poprzez tzw. ,,wzrost”®® wiary i skruchy, dzieki sw.
sakramentom Skruchy i Pokuty.

Sakrament Pokuty sprawowany jest w Kosciele. Bazuje on na
plaszczyznie odnawiajacej wszystko taski Chrztu. Pomimo, iz sakrament
ten nie moze by¢ powtarzany, jego taska przebywa w nas jako rezerwa,
ktorg nalezy pozytywnie wykorzystywaé. Mozna byloby powiedzie¢, iz
faska ta w wyniku naszego zaniedbania, lenistwa, choroby ciata i duszy,
przebywa w ukrycie i zostata ostabiona. Oznacza to powrdt do dawnych
grzechow i uczynkéw ,starego czlowieka.”® Pokuta zatem nie bedzie
»powtorzeniem” Chrztu, ale odnowieniem i ozywieniem jego faski.

Pokuta i przebaczenie grzechéw zobowiazuje nas do ciaglego
odnawiania ko$cielnego charakteru naszej egzystencji. Powinnismy zatem
zadbaé o utrzymanie dobrych relacji z Bogiem i innymi czlonkami
koscielnego ciata. Obcowanie bowiem wymaga ptaszczyzny, na ktorej
zmieszcza si¢ Ten i tamten. Wymaga ono rowniez przebaczenia
(sygchoresi), ktore na to pozwoli. Poza tym wymagana jest ciagla terapia
stabosci cztonkow Kosciota. Dlatego tez sakrament Pokuty nalezy do
sakramentow ,,najbardziej leczacych” i aktywnych, jezeli chodzi o
poprawg¢ schorowanych czionkéw Kosciota.

W tym dhugim 1 meczenskim procesie odrodzenia czlowieka Pokuta,
jako drugi Chrzest, uznawana jest za niezb¢dna, dlatego nalezy do
sakramentéw powtarzanych. Poza tym pobudza ona do ponownego
dziatania charyzmatow Chrztu i Bierzmowania. Nie moze by¢ mowy o

% Wigcej patrz: wielostronicowa rozprawa N. Milosewits, He 7heia Eucharistia hos ken-
rron tes Theas latrias. He sindesis ton mistirion meta tes Theias latrias. wyd. P. Purnara,
Tesaloniki 2001.

87 £/4, 13.

8 £14, 16. :

% Wigcej patrz: J. Aggelopoulou, e metanoia kata ten Orthodoxon Katholeken Ekklesian,
Ateny 1998, s. 111.
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wzroscie 1 rozwoju osoby wierzacej starajacej si¢ o swoje odrodzenie,
ktora nie uczestniczy w sakramentach Kosciota, bowiem jezeli doswiadcza
tego poza sakramentalnym zyciem mitosci, wowczas z pewnoscig znajdzie
si¢ poza cialem Chrystusa.”

Powyzsze refleksje odnosnie niektorych sakramentow Kosciola,
pozwalaja nam na stwierdzenie, iz tylko dzigki ich zbawiennej i
odnawiajacej tasce moze by¢ zrealizowane ontologiczne odrodzenie
cztowieka. Z drugiej zas strony celem odrodzenia czlowieka jest
uczynienie go zdolnym do uczestnictwa w sakramentalnym zyciu
Kosciota. Sakramenty nie stanowia abstrakcyjnych ,,0kazji” uczestnictwa
wiernych w okres$lonych ceremoniach majacych wplyw na poprawe ich
moralnego i psychicznego stanu. Stanowia one bowiem przede wszystkim
mozliwosé i przejaw ontologicznego odrodzenia.

Sakramenty pozwalaja na stworzenie nowego modelu osobistego i
koscielnego bytu i zycia. W ten sposob pojawia si¢ nowy schemat relacji
migdzyludzkich, a takze Boga i $wiata. Chodzi tutaj o ujawnienie ,,nowego
stworzenia”, ktore jest owocem ontologicznego odrodzenia kazdego
wiernego. Odrodzenie to realizuje si¢ w kazdym miejscu i czasie, gdzie
sprawowane sg sakramenty. Wierni natomiast facza si¢ z Chrystusem i
staja si¢ zywymi cztonkami Jego ciata tworzac tym samym Kosciot —
cialo zywego Chrystusa.

Zrozumienie sakramentow jako przyczyny realizacji ontologicznego
odrodzenia czlowieka, mogloby odegra¢ wazna rolg w dialogu Kosciota
Prawostawnego z innymi konfesjami chrzescijanskimi. Nastapi to
wowczas, gdy pojmowanie tej samej sakramentalnej rzeczywistosci stanie
si¢ wspolnym udziatem. Ta sakramentalna rzeczywisto$¢ majaca
chrystologiczny, pneumatologiczny, antropologiczny, §wiatopogladowy
i eschatologiczny wymiar moze okaza¢ si¢ pomocna w procesie przemiany
wspotczesnego czlowieka i jego wcielenia w Kosciele. Ciato Chrystusa
nie moze stanowi¢ duchowego podtoza, jezeli w jego centrum nie znajdzie
si¢ cztowiek i jego ontologiczne odrodzenie w sakramentach.

™ Patrz: J. Romanidis, 7 propatorikon hamartima, wyd. Domos, Ateny 1989, s. 173.

140



Odrodzenie w Chrystusie nie ogranicza sie do umystu czy tez ludzkiej
duszy. Dotyczy ono bowiem calej jego egzystencji - catosci jego bytu.
Laska Boza uswigca i odnawia cztowieka we wszysthim, caly duch i dusze
7 ciafo.”' Cialo rowniez uczestniczy niewatpliwie w odradzajacej tasce
Bozej bedac swigtyniq Ducha Swietego.™ Dlatego tez pogarda i brak
szacunku dla ciala sgq obce teologii prawostawnej. Czlowiek, ktory
popelnia bledy i jakiekolwiek grzechy znajduje si¢ daleko od Boga jako
Jeden psychosomatyczny byt. Odradzajacy si¢ w Chrystusie cztowiek
znajduje si¢ natomiast blisko Boga i do§wiadcza swej odradzajacej taski
rowniez jako jeden psychosomatyczny byt.

W wielu modlitwach pochodzacych ze $w. nabozenstw naszego
Kosciota czgsto styszymy stowa za uzdrowienie ciata i duszy czy tez na
odnowienie ciala i duszy (patrz modlitwy czytane podczas nabozenstw
chrztu, bierzmowania, Namaszczenia $w. Olejami, Matego Poswigcenia
Wody itp.) Kosciét odrzucajac od dawna niedozwolone i potepiane
ponizanie jednego z dwoch gléwnych sktadnikow cziowieka postrzega
go jako jedna istote psychosomatyczna.

Odrodzenie cztowieka jest stanem dynamicznym, ale nigdy do konca
spetnionym. Proces odrodzenia znajduje si¢ w fazie ciaglego rozwoju,
nie ma korica i nie moze by¢ w pelni zrealizowany. Jego droga rozpoczyna
si¢ jeszcze w tym zyciu, a konczy w zyciu innym: rozpoczyna sig jeszcze
w fym Zyciu I tutaj ma swoj poczqtek | doskonali w przysziym.™
Doswiadczenie procesu odrodzenia odbywa sig¢ juz od teraz, w obecnym
zyciu, jeszcze zupetnie niewyraznie, jakby oznaczato to zar¢czyny z tym,
co dopiero nastapi. Spetnienie i doskonatos¢ tego doswiadczenia bedzie
w pelni przezywana po cielesnym zmartwychwstaniu, w czasach
ostatecznych, w przysztym wieku, w niekonczacym sie dniu Krolestwa
Bozego.

Obecno$¢ w naszych myslach eschatologicznej perspektywy odnosnie
czlowieka i jego drogi nabiera szczegdlnego znaczenia. Tak sie dzieje,
poniewaz zgodnie z przedstawiong nauka Kosciota Prawostawnego
cztowiek nie jest tym, kim si¢ zdaje by¢, ale tym kim powinien zosta¢. |
ta wiasnie prawde wyznaja podczas kazdej §w. Liturgii odrodzeni wierni,

"7 7es s, 23.
2 7 Kor 6, 19,
 Sw. Mikotaj Kabasilas, Peri fes en Christo dzois, 1. PG 150, 493.
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zwlaszcza wtedy, gdy po $w. Eucharystii powtarzaja stfowa paschalnego
hymnu: Jak wielkq [ najswietszq jest Pascha Chrystusie, Ty Ktory jestes
Madroscig, Stowem BozZym i Mocq. Obdarz nas zdolnosciq godnego
uczestnictwa w Twych sakramentach w niekoriczqcym ste dniu Twego
Krolestwa.™

Zakonczenie

Na te aktualne 1 istotne pytanie w dobie obecnych, uporczywych i
duchowych poszukiwan wspotczesnej ludzkosci zwiazanych z
odnalezieniem prawdziwego czlowieka i mozliwosci jego odrodzenia,
prawostawna teologia udziela jednoznacznej odpowiedzi. Odrodzenie
cztowieka dokonalo si¢ jedern raz” (ephapax — raz na zawsze) w osobie
Jezusa Chrystusa. ,, Archetypowa pigknosc’ czlowieka zostata objawiona
przez akt Wcielenia Chrystusa, prawdziwego Archetypu czlowieka.
Prawostawna antropologia stanowi przedtuzenie i ciaglos¢ Chrystologii,
Pneumatologii i Eklezjologii. W konsekwencji wigc nie mozemy méwié
o odrodzeniu cztowieka, ktory nie posiada chrystocentrycznego,
pneumatologicznego, eklezjalnego i eschatologicznego wymiaru, co
zreszta stanowito gléwne zagadnienie w niniejszej rozprawie.

Wizja Kosciola Prawostawnego jest czyms ,,nowym”, nadzieja
,nowego nieba” i ,,nowej ziemi”, oczekiwaniem na ,,Nowe Jeruzalem™’®,
na spetnienie stow: oo czynig wszysthie rzeczy nowe.”” Nowe stworzenie™
stanowi niezachwiane dazenie Prawostawia. Jego $wiadectwo jest tym,
czego poszukuje wspolczesny czlowiek. Glos jego agonii nabiera coraz
wigkszego rozdzwigku. Najbardziej jest on znany i1 rozumiany przez
praktykujacego wiernego, poniewaz rzeczywiscie w prawoslawnym zyciu
liturgicznym odnajduje si¢ kazdy odrodzony w Chrystusie czlowiek.
Koscidt Prawostawny dysponuje prawdziwymi przyktadami odrodzonych
ludzi. Sa nimi noszacy w sobie $w. Ducha $wieci, wierni nasladowcy
zycia w Chrystusie, zaufani przyjaciele Boga.”

™ Patrz: Pentekostarion, wyd. Phos, Ateny 1974, s. 5.

S Hbr 10, 10.
% 4p. 21, 1-2.
7 4p. 21, 5.
B Ga 6, 15.

" Patrz: J 15, 14,; Jak 2, 23, 3/ 15.
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Nowe zycie, ktore objawit §wiatu Chrystus, w osobie czlowieka
rozwija si¢ lub tez zanika. Kiedy kto§ wyrzeka si¢ Bogocztowieka, w istocie
rzeczy wyrzeka si¢ glebi siebie samego, swego prawdziwego istnienia i
w ten sposob podaza ku samozagladzie. Kazdy czlowiek, jesli tylko tego
zapragnie, jest powotany do osiagnigcia podobiefistwa, do pozostania
synem Bozym poprzez uczestnictwo i taske. W ten sposob, dzigki tasce,
staje si¢ uczestnikiem zycia w Chrystusie, zycia Trojjedynego Boga. W
zyciu liturgicznym Kosciota Prawostawnego kazdy czlowiek postrzegany
jako osoba. Z pomoca doswiadczonego ojca duchowego zmaga sie¢ w
imi¢ wlasnego odrodzenia kroczac najbezpieczniejsza droga wszystkich
swych poprzednikow.

Prawoslawie oferuje kazdemu ten najcenniejszy dar bedacy
jednoczesnie blogostawienistwem i jedyna mozliwoscia, a takze sposobem,
zgodnie z ktérym powinien zmagac sig stuga dobry i wiern)*®, aby zostaé
autentycznym bytem, prawdziwa osoba, rzeczywiscie odrodzonym
cztowiekiem dzigki tasce Swietego Ducha, co dokonuje sie w Kosciele i
poprzez Kosciol. Odrodzenie staje si¢ mozliwe na plaszczyznie wiasnie
tych kryteriow, w obszarze prawostawnej tradycji liturgicznej, a przede
wszystkim w Kosciele, ktory jest Zywym Cialem Bogocztowieka
Chrystusa. To w Nim znajduje si¢ zachowana, prawostawna prawda o
cztowieku. W Nim przezywane jest rowniez w réznym stopniu
ontologiczne odrodzenie czlowieka. On za$ uswieca si¢ ,,liturgicznie”
poprzez uczestnictwo w sakramentach Kosciota. Poza Ciatem Chrystusa
odrodzenie czlowieka staje si¢ niemozliwe, poniewaz nie ma tam
sakramentdéw, tak jak poza ludzkim ciatem nie mozna méwic o uczuciach.

Najwigksza mozliwos¢ i perspektywa ontologicznego odrodzenia
czlowieka, jego przemiany w ,,rodzaj Chrystusowy” i istote noszaca w
sobie Boga i Chrystusa, mozliwosci obcowania z Chrystusem i osiagnigcia
przez niego przebostwienia dzieki tasce, jest wedlug nas wezwaniem
najbardziej aktualnym, zywym i zbawiennym. Wymaga to jednak
pojednania ,,glodnego i spragnionego” cztowieka naszych czasow. I whasnie
ten apel, niczego od niego nie ujmujac, nie moze by¢ niczym innym, niz
naszym oddaniem, swiadectwem, diakonia i zobowiazaniem prawoslawnej
teologii wobec wspotczesnego czlowieka.

Przettumaczyl archimandryta Jerzy (Parikowski)

80 Mr 25, 21.
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