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KS. DUMITRU POPESCU
Wydzna% Teologu Umwersytetu w Bukareszcie

ASPEKTY DOGMATYCZNE
LITURGII PRAWOSLAWNEJ

Powszechnie wiadomo, ze Liturgia $w. Jana
Chryzostoma i Liturgia $w. Bazylego Wielkiego
zaczynaja si¢ od blogostawienstwa trynitarnego
krolestwa Bozego, Ojca, Syna i Swietego Ducha. Wskazuje to, Ze liturgia
prawostawna ma struktur¢ wspolnoty trynitarnej i od poczatku do konca
stanowi dialog migdzy Trojca Swieta i Kosciolem w Jezusie Chrystusie,
Synu Bozym wcielonym dla naszego zbawienia. Ten dialog migdzy Trdjca
i Kosciolem jest tym bardziej oczywisty, ze Chrystus nie jest jedynie
Posrednikiem naszego zbawienia obiektywnego, zrealizowanego dwa
tysiace lat temu, ale takze Posrednikiem zbawienia subiektywnego, przez
ktore wierni otrzymuja w Kosciele zbawienie obiektywne. Wielu teologow
uwaza dzisiaj, ze podczas gdy zbawienie obiektywne odnosi si¢ do
Chrystusa, zbawienie subiektywne pozostaje w gestii Kosciota. W liturgii
prawostawnej Chrystus z tronu swej chwaly niebieskiej po prawicy Ojca
nie zajmuje si¢ wylacznie zbawieniem obiektywnym wszystkich, ale takze
stale zajmuje si¢ zbawieniem subiektywnym wiernych, gdyz jest On obecny
w Kosciele az do konca czaséw przez dzieto Ducha Swietego, zgodme z
obietnica Zbawiciela.

Anamneza, ktora jest odmawiana przez kaplana przed konsekracja
darow, stanowi przywotanie obiektywnego dziefa zbawienia, dokonanego
przez Chrystusa dwa tysiace lat temu. Modlitwa ta wspomina krzyz, grob,
zmartwychwstanie trzeciego dnia, wniebowstapienie, zasiadanie po
prawicy Ojca i paruzje Chrystusa. Chodzi wigc o czyny, przez ktore Pan
nasz Jezus Chrystus przemienit swoja natur¢ ludzka, aby staé si¢ zrodtem
laski niestworzonej, ktora jest obecna w Kosciele od Pigédziesiatnicy
dla obiektywnego zbawiania wiernych. Dzieto Chrystusa w dziedzinie
zbawienia subiektywnego odkrywamy w modlitwie, ktora kaptan
odmawia przed komunia, przed przyj¢ciem przez wszystkich Ciata i Krwi
Chrystusa: ,,Wejrzyj, Panie Jezu Chryste, Boze nasz, ze $wigtego Twego
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przybytku i z tronu chwaly Twego krolestwa, i1 przyjdz, aby nas uswigcic,
Ty, ktéry na wysokosciach z Ojcem przebywasz, uczyn nas godnymi,
aby potezna Twoja prawica podata nam przeczyste Twoje Ciato i
najczcigodniejsza Krew, a przez nas catemu ludowi”!. Modlitwa ta mowi
wyraznie o roli Zbawiciela jako Arcykaplana nie w tym sensie, ze Kosciot
realizuje zbawienie podczas personalnej nieobecno$ci Chrystusa, ale w
tym sensie, ze Bog-Czlowiek zstepuje w Kosciele przez Ducha Swigtego
w sposob niewidzialny 1 przez kaplana w sposéb widzialny wspétpracuje
z kazdym wiernym oddzielnie 1 ze wszystkimi razem w kierunku ich
zbawienia subiektywnego.

Fakt, ze Chrystus jako Bog-Czlowiek zstgpuje w Kosciele przez
Ducha Swigtego, aby wspolnie z wiernymi dokonaé ich zbawienia
subiektywnego, wskazuje, ze jest On jedyna Glowa Kosciotla pod
aspektem widzialnym i niewidzialnym Kosciota. Méwiac o Chrystusie
jako Glowie Kosciola, ojciec Dumitru Staniloae powiedzial, ze ,,w tej
roli Chrystus powinien mie¢ co§ wspolnego z tymi, ktorzy stanowig Jego
Ciato i rownoczesnie powinien by¢ od nich rézny. Ta réznica jest Jego
Boskos$é. Chrystus jako Gtowa jest nieporownywalnie dalej, niz cztowiek
moze ,,zobaczy¢” przez swoja wlasng glowe 1 swego wlasnego ducha, i
Chrystus moze pozostawa¢ ze swoim Kosciolem w sposéb
nieporéwnywalnie blizszy, niz glowa czlowieka pozostaje w kontakcie z
jego wlasnym ciatem. Chrystus jako Glowa jest otwarty na $wiat i na
zycie nieskonczone, ktore daje Kosciotowi przez swoja ludzka nature,
doskonale przebostwiong. Jako Bdg i rownoczesnie przez swoje
zmartwychwstale Cialo, Chrystus jest Glowa calego stworzenia, gdyz
jest ponad wszystkim tym, co stworzone i ludzkie. W szczegdlny sposob
jest Glowa Kosciota, zjednoczonej w Nim ludzkosci, gdyz stat si¢
czlowiekiem i zmartwychwstat jako cztowiek. Chrystus jako Glowa jest
fundamentem Kosciota oraz jednosci we wspolnocie na obraz
nadprzyrodzonej Trdjcy”.

Dialog pomiedzy Chrystusem i Kosciotem realizuje si¢ przez
posrednictwo celebrujacego kaptana, ktory reprezentuje Chrystusa wobec
wiernych, ale rownocze$nie reprezentuje takze wiernych wobec
Chrystusa. Kaptan jest widzialnym symbolem niewidzialnej obecnosci
Chrystusa w Kosciele 1 rownocze$nie personifikacjg wspdlnoty wobec

' Boska Liturgia swigtego ojca naszego Jana Chryzostoma, Warszawa 2001, s. 94.
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Chrystusa, ktory jest nieodtaczny od Ojca i Ducha Swigtego. Jednak w
odréznieniu od zbawienia obiektywnego, w ktorym inicjatywa przynalezy
wylacznie Chrystusowi, zgodnie z wola Ojca, w zbawieniu subiektywnym
inicjatywa przynalezy nie tylko Chrystusowi, ale takze wiernym, ktdrzy
pragna przyswoi¢ sobie zbawienie obiektywne. Wezmy dwa przykiady.
Przed czytaniem swigtej Ewangelii w pierwszej czesci Liturgii, kaptan w
ten sposob modli si¢ do Chrystusa w imieniu wiernych: ,,Rozpal w sercach
naszych, Wiadco, Mitujacy cztowieka, niezniszczalng $wiattos¢ Twojego
Boskiego poznania i otw6rz oczy naszego umyshu ku zrozumieniu nauk
Twojej Ewangelii. Wzbudz w nas takze bojazn ku wypetnieniu Twoich
blogostawionych przykazan, aby$smy pokonawszy wszelka cielesng zadze
prowadzili duchowe zycie, tak myslac i czyniac, aby we wszystkim
podobac si¢ Tobie. Albowiem Ty jestes oswieceniem dusz i cial naszych,
Chryste Boze, i Tobie chwate oddajemy z Ojcem Twoim, nie majacym
poczatku, i z Naj$wietszym i Dobrym, i Zyciodajnym Twoim Duchem,
teraz i zawsze, i na wieki wiekéw. Amen”?. Modlitwa ta mowi wyraznie,
ze to sam Chrystus o$wieca wiernych, w kazda niedzielg i swigto, przez
swiatlos¢ swojej Ewangelii, prowadzac ich drogami zbawienia do
krolestwa Bozego. Modlitwa kierowana przez kaplana do Zbawiciela
ukazuje nam, ze poznanie Boga nie ma jedynie charakteru teoretycznego,
ale przede wszystkim charakter duchowy, ktory implikuje zycie w
Chrystusie 1 nasladowanie Chrystusa. W ten sposéb poznanie Boga
wplywa na duchowe doskonalenie si¢ wiernych w calym ich istnieniu.
W drugiej czesci Liturgii, gdy kaptan sktada Bogu Wszechmogacemu
na ottarzu ofiar¢ przyniesiona przez lud, tak si¢ modli: ,,Panie Boze
wszechmogacy, jedyny Swiety, ktéry przyjmujesz ofiarg chwaty od tych,
ktorzy wzywaja Ciebie calym sercem, przyjmij tez modlitwe nas
grzesznych i zanies$ na swigty Twoj ottarz. Uczyn nas godnymi sktadania
Tobie daréw i ofiar duchowych za nasze grzechy i za nieSwiadomosci
ludu. Uczyn nas godnymi, abysmy znalezli task¢ przed Toba, aby nasza
ofiara byla Tobie przyjemna i aby Duch Twoje;j taski, Dobry, spoczal na
nas 1 na tych przedtozonych darach, i na catym ludzie Twoim’3. Modlitwa
ta mowi, ze Bog przyjmuje ofiar¢ wiernych na swdj oftarz w niebie i na
modlitwe kaptana przemieni ja w najczcigodniejsze Ciato i Krew na

2 Tamze, s. 48-49.
3 Tamze, s. 72.
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zbawienie wiernych, i na ich zycie wieczne. L1turg1a ukazuje 51¢ takze
jako ruch mitosci ze strony Kosciota ku Tréjcy Swietej i Trojcy Swietej
ku Kosciolowi, i w tej mitosci partycypuja wierni z ich kaptanem oraz
cale stworzenie.

Ten ruch perychoretyczny, ktory wstepuje z dotu ku goérze, od
Kosciota ku Trojcy Swietej, méwi wyraznie, ze wierni pragna korzystaé
z owocow zbawienia w Chrystusie oraz wyrazaja swoja wdzigczno$¢ za
swiat, ktdry zostat im dany przez Boga. Stowa wypowiadane przez kaptana
przed konsekracja daréw — ,,To, co Twoje, od Twoich, Tobie przynosimy
za wszystkich i za wszystko™ — wskazuja na to, ze $wiat jest darem Boga
dla czlowieka, a czlowiek ze swej strony ofiaruje Bogu swiat na znak
wdzigcznosci. Ale ten sam ruch mitosci, tym razem ze strony Trojcy ku
Kosciotowi okazuje, ze Cialo 1 Krew Chrystusa, ktére wiemni przyjmuja
w komunii, sg samym Chrystusem, zgodnie z Jego stowami: ,,Kto spozywa
moje Cialo i pije moja Krew, we mnie mieszka, a ja w nim” (/ 6, 54),
gdyz dzieto zbawcze Chrystusa nie jest oddzielone od Jego Osoby. Jest
to powod, dla ktérego $w. Pawet Apostot powiedzial: ,,Zyje juz nie ja,
gdyz we mnie zyje Chrystus” (Ga 2, 20), poniewaz Apostot dobrze
wiedzial, ze bez tej obecnosci Chrystusa pozostajemy wiezniami tego
$wiata i poddajemy si¢ procesowi laicyzacji. Dzigki osobowej obecnosci
Chrystusa w nas, w bycie kazdego wiernego i zarazem wszystkich
w1emych zostajemy podniesieni do wspdlnoty w zyciu wiecznym Tréjcy
Swigtej, jak o tym mowi sam Chrystus w Ewangelii wedlug Jana: ,,Aby
wszyscy byli jedno, jak Ty, Ojcze we mnie, a ja w Tobie, aby i oni w nas
byli jedno, aby $wiat uwierzyl, ze Ty mnie postates” (/17, 21). Ukazuje
to nam zarazem, ze struktura Kosciola jest struktura wspdlnoty, ktora
laczy w sposob niewidzialny jedno$é w réznorodnosci. Z tego powodu
Chrystus jest Arcykaptanem, ktory jest ,,przyjmujacy i rozdawany”,
Barankiem Bozym, ktory jest ,,dzielony i nigdy niepodzielny’”.

Jesli Swieta, Liturgi¢ rozpatruje si¢ w jej integralnosci, odkrywa sie
wtedy, Ze jest ona zbudowana w oparciu o fundamentalng zasade mysli
wschodnie), sformutowang przez $w. Ireneusza z Lyonu w Il wieku: ,,Bég
stal si¢ czlowiekiem, aby czlowiek stal si¢ bogiem”. Dlatego wiasnie
Liturgia prawoslawna rozpoczyna si¢ od wspomnienia wcielenia Stowa

4 Tamze, s. 81.
5 Okreslenia zapozyczone z Liturgii Swigtej, zamze, s. 64195,
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»Syna Jednorodzonego”, przez aktualizacje Jego ofiary i
zmartwychwstania w swigtej Eucharystii i koficzy si¢ apoteoza
doksologiczna, ktéra oswieca dusze wiernych po przyje¢ciu Ciala i Krwi
Zbawiciela: ,,WidzieliSmy $wiatto$¢ prawdziwa, przyjeliSmy Ducha z
niebios, znalezliSmy wiarg prawdziwa, ktaniamy si¢ niepodzielnej Trdjcy,
albowiem Ona nas zbawita”®. Wierni doswiadczaja obecno$é swiattosci
niestworzonej, aby zanie$¢ swiatu §wiattos¢ Chrystusa, aby swiat zblizyl
si¢ ku ,,nowemu niebu i nowej ziemi” (2 2 3, 13) krélestwa Bozego.
Misja chrzescijanstwa nie jest czynienie abstrakcyjnych strategii
postepowania, gdyz moca misji chrzescijanskiej jest jakos¢ zycia, a nie
ludzkie porozumienie. W $wiecie przemocy, erotyzmu i glodu my,
chrzescijanie, jestesmy powotani, aby by¢ sola ziemi 1 swiatloscia $wiata,
aby$my otrzymali ,,dobre usprawiedliwienie na budzacym bojazn Sadzie
Chrystusa™’, jak nas o tym poucza Liturgia wschodnia.

W ciagu minionych wiekdéw pojawito sie wiele tendencji
teologicznych, ktore weszly w konflikt z trescia doktrynalng i duchowa
Liturgii prawostawnej. Skoro teologia prawostawna nie akceptuje
pochodzenia Ducha od Syna, pojawila si¢ tendencja do afirmowania, ze
,,Duch Swiety dziala w imieniu Chrystusa”, skoro dzieto Ducha pozostaje
nieoddzielne od dzieta Chrystusa. Biorac pod uwage, ze Chrystus jest
fundamentem jednosci i Duch Swiety wyrazem podziatu, co podkresla
ojciec Dumitru Staniloae, tendencja ta oddziela dzieto Chrystusa od dzieta
Ducha Swigtego. Zapomina si¢ przy tym o okresleniach z Liturgii
prawostawnej, ktore méwia o tym, ze Chrystus jest Arcykaptanem, ktory
jest ,,przyjmujacy i rozdawany”, ze jest Barankiem Bozym, ,,dzielonym i
niepodzielnym”, ze Chrystus, nieoddzielny od Ducha Swigtego, jest
réwnoczesnie zrédiem jednosci i roznorodnosci, fundamentem wspolnoty
respektujacej jedno$¢ w réznorodnosci osdb. Jesli teologia patrystyczna
w swym zlotym wieku ukazala nam, ze Tréjca Swigta jest struktura
najwyzszej mitosci, oznacza to, ze powinnisSmy przejs¢ od ontologii
zamknietej w sobie i indywidualistycznej do ontologii relacji i otwarcia
na wspolnote interpersonalna.

Inna tendencja, ktdra spotykamy we wspotczesnej teologii, traktuje
Eucharystie jako punkt cigzkosci Kosciota, zapominajac o Chrystusie i o

§ Jamze, s. 104.
7 Tamze, s. 90.
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charakterze Eucharystii jako relacji. Jesli jednak zwrocimy sie do Liturgii
bizantyjskiej $w. Jana Chryzostoma lub $w. Bazylego Wielkiego, wtedy
odkryjemy, ze Eucharystia przede wszystkim reprezentuje ofiar¢ ludu,
sktadana Bogu na oftarzu. Przez kaptana w dzigkczynieniu za stworzenie,
ktore Bog dat cztowiekowi, a nastepnie w przemienieniu w Ciato 1 Krew
Zbawiciela przez dzieto Ducha Swigtego, na wezwanie kaplana, sa one
ofiarowane przez Chrystusa wiernym jako ,,lekarstwo niesmiertelnosci”
przez posrednictwo kaptana. Eklezjologia eucharystyczna jest zbudowana
na rozdziale migdzy Osoba Zbawiciela i Jego dzieta zbawczego w tym
sensie, ze Eucharystia staje si¢ srodkiem aktualizowania przez wieki dzieta
zbawczego przez Kosciol i kaptana, bez osobowej obecnosci Chrystusa
Zbawiciela. W tym wypadku rola Chrystusa jako Bosko-ludzkiej Glowy
swego Ciata, ktore zstepuje w Kosciele, aby podnies¢ chrzescijan ku
wspolnocie zycia i §wiatlosci wiecznej Trojcy Swietej, staje sie
drugorzgdna. Bez swojej Gtowy, danej w Chrystusie, ktory nam otwiera
perspektywe nieskonczonosci Boskiej, Kosciét przeksztatca si¢ w bastion
poszukujacy sposobu dominowania w §wiecie raczej przez srodki ziemskie
niz niebianskie 1 tym samym coraz bardziej poddaje si¢ procesowi
laicyzacji.

W teologii wspotczesnej ciagle istnieje tendencja do dyskredytowania
pojecia przebostwienia (gr. z4eosis) przez zastapienie jej pojeciem
humanizacji. W celu poparcia tej tezy przywoluje si¢ trzy zastrzezenia w
odniesieniu do pojecia przebdstwienia. Po pierwsze, uwaza si¢, ze chodzi
w tym wypadku o pojecie typu hellenskiego, &e facfo likwidujace
czlowieka w jego naturalnej kondycji, co prowadzi do negowania
czlowieka jako takiego. Po drugie, uwaza si¢, ze przebdstwienie jest
pojeciem soteriologicznym, zapozyczonym z greckich religii orientalnych,
ktore zaktada podobienstwo migdzy naturg ludzka i natura Boska. Po
trzecie, uwaza si¢, ze pojecie przebostwienia likwiduje dystans migdzy
Bogiem i cztowiekiem, faworyzujac pomieszanie réznic migdzy tym, co
Boskie, i tym, co ludzkie. Wychodzac z zatozenia, ze zbawienie dokonane
przez Chrystusa Zbawiciela nie sugeruje zastgpienia natury ludzkiej przez
Boska, co ma si¢ jakoby dokona¢ w przebostwieniu, a jedynie jej
wzmocnienie i udoskonalenie w naturalnym stworzeniu, proponuje si¢
zastapienie pojecia przebdstwienia pojeciem humanizacji. Tendencja ta
uwaza, ze przebdstwienie nalezy do swiata przyszlego wieku, podczas gdy
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humanizacja pozostaje domena $wiata przyrodzonego.

Jednak wszystkie te tendencje nie biorg pod uwage rekonstrukcji
kosmologicznej, ktorg dokonat $w. Atanazy Wielki na poczatku IV wieku
w celu przezwyciezenia dychotomii migdzy swiatem przyrodzonym i
nadprzyrodzonym, biorac pod uwage zstapienie Boga do ludzi w $wiat
przyrodzony, aby podnies$¢ cztowieka do wspolnoty z zyciem Tréjcy
Swietej. Oto co méwi éw. Atanazy: ,,Ono [Stowo] samo zreszta,
wszechmocne i najdoskonalsze $wiete Ojca Stowo, zstepujac na wszystko
1 wszedzie swojg moc rozciagajac, o$wietlajac wszystko, co si¢ jawi, i co
niewidzialne, w sobie je skupiajac i zwiazujac, niczego poza swojg moca
nie pozostawilo, ale wszystko i wszg¢dzie, kazde z osobna i lacznie razem
w calo$ci ozywia i strzeze. [...] To tak jakby jaki$ muzyk, lirg nastroiwszy
i niskie tony z wysokimi oraz posrednie z pozostalymi zrecznie laczac,
jedng dajacy si¢ rozpoznaé melodi¢ stwarzatl; tak i Boza madro$é, catosé
jak lire ujmujac, to co w powietrzu, z tym na ziemi taczy, a co w niebie,
z tym w powietrzu, oraz calo$¢ z cz¢sciami spaja i prowadzi swoim
skinieniem i wola, jeden $wiat i jeden jego porzadek stwarza pigknie i
harmonijnie, sama niewzruszenie trwajac u Ojca, wszystko poruszajac
wlasnym postanowieniem, jak si¢ kazdorazowo Ojcu podoba™.

Fakt, ze Stowo Boze o$wieca, wiaze 1 jednoczy wszystkie rzeczy
widzialne i niewidzialne przez swoja moc, ze nic nie pozostawia poza
swoja moca pokazujac, iz nie znajdujemy si¢ wobec dwoch réznych
swiatow, przyrodzonego i nadprzyrodzonego, ale wobec jednego swiata,
ktory harmonijnie taczy swa strong przyrodzona z nadprzyrodzona. Ten
porzadek uniwersalny stworzenia w Stowie Ojca tworzy duchowy
fundament stworzenia, pozwalajacy przezwycigezy¢ dychotomi¢ miedzy
Chrystusem i Duchem Swietym, miedzy Chrystusem i Jego dzietem
zbawczym, miedzy przebdstwieniem i humanizacjg. Jak to ukazuje
Liturgia prawostawna, przemienienie jest procesem, ktory potencjalnie
zaczyna si¢ tutaj jako zadatek zycia przysziego i ktory rozkwita tam,
czyli w krélestwie Bozym, na koncu czasow. Przeto niebo 1 ziemia stang
si¢ ,,nowym niebem i nowg ziemia” (2 2 1, 13) krolestwa Bozego, w
ktorym sprawiedliwi zajasnieja jak stonce, Tabor dla wszystkich,
powszechna Pieédziesiatnica. Rekonstrukcja kosmologiczna §w. Atanazego

¢ Sw. Atanazy Wielki, Przeciw poganom, 42, Przet. M. Wojciechowski, Warszawa 2000,
s. 69-70 (Pisma Starochrze$cijaniskich Pisarzy, 62).
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Wielkiego, jednego z najwigkszych Ojcow Kosciola, tkwi u podstaw
Liturgii prawostawnej, ktéra odznacza si¢ gigbia duchowa i
uniwersalizmem, gdyz w Chrystusie ma swdj punkt ciezkosci, w
Chrystusie prawdziwym Bogu i prawdziwym cztowieku, ktory taczy
Kosciét i $wiat w niezachodzacej $wiattosci Trojcy Swietej.

Liturgia prawostawna bazuje na tym, ze Chrystus stanowi poczatek,
srodek i kres dziejow, zgodnie ze stowami §w. Maksyma Wyznawcy.
Chrystus jest poczatkiem wiekdow jako Logos stworczy, przez ktory
wszystko zostato stworzone, wedlug stéw sw. Jana Ewangelisty (/ 1, 3).
Nastepnie, jest srodkiem wiekow jako Logos zbawczy, gdyz znajduje sie
w centrum wiekow jako Bog, ktory zstapit do ludzi i przez ktorego ludzie
wstepuja do Ojca. Jest tez kresem wiekow jako Logos zwycigski nowej
ziemi 1 nowego nieba, gdy sprawiedliwi zajasnieja jak stonce. Niebo i
ziemia, o ktorych mowi Ksigga Rodzaju (1, 1), sa przeznaczone na to,
zeby stac si¢ w Chrystusie nowym niebem i nowg ziemia, 0 czym mowi
Apokalipsa (21, 1). Cata ekonomia Boza ma charakter trynitarny, ale
jedynie Syn jest tym, ktory wciela si¢ i staje cztowiekiem w historii,
zgodnie z wola Ojca, abysmy zostali podniesieni do wiecznej wspolnoty
Trojcy Swigtej. Chrystus jest Droga, Prawda i Zyciem (/ 14, 6), ktéry
czyni nas nowymi stworzeniami przez nasze zycie duchowe w Nim, aby
wraz z calym stworzeniem wzrasta¢ ku nowemu niebu i nowej ziemi
krolestwa Bozego.

Jesli chrzescijanstwo przezywa dzisiaj powazny kryzys duchowy, ktory
staje sie bolesny przez proces sekularyzacji wspotczesnego §wiata, to mozna
wyttumaczy¢ ten fakt, gdyz samo chrzescijanstwo zapomniato o centralnej
roli Chrystusa, Boga i cztowieka, wahajac si¢ migdzy Jezusem historii,
czyli cztowiekiem, a Chrystusem chwaty, czyli Bogiem. Centralna rola
Chrystusa stanowi ogniste serce Liturgii prawostawnej, co wyraznie
wskazuje na to, ze jedynie obecnos¢ Chrystusa w nas, a takze ponad
nami jako Gltowy Kosciota, czyni nas zdolnymi do przemienienia w Nim
i chronienia stworzenia, zgodnie z wola Ojca w mocy Ducha Swigtego.
Nie mozna zapomina¢ o stowach $w. Pawla, ktory wyznaje, ze ,,nie Zyje
juz ja, ale zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 10), gdyz z Chrystusem 1 w
Chrystusie mozemy realizowaé bezprecedensowe dzieto misyjne w
zsekularyzowanym $wiecie naszych czasow. Wraz z obecnoscia Chrystusa
w nas, odnowieni kazdorazowo przez Liturgi¢, mozemy stawia¢ czoto
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zsekularyzowanemu $wiatu naszych czasow, ktory nie jest wcale bardzo
daleki od tego $wiata, ktory znal Pawel Apostot. Wspolczesny kryzys
duchowy mozna wytltumaczy¢ przez fakt, ze Bog zostat przez cztowieka
izolowany w niedostgpnej transcendencji i nie zstepuje juz do ludzi.
Sekularyzacja ma swe zrodta w prometeizmie czlowieka, ktory zechcial
wznies¢ si¢ ku Bogu bez checi ze strony czlowieka, aby Bog zstapit do
cztowieka. Boska Liturgia, wyraz nierozerwalnego zwiazku migdzy /ex
credendi oraz lex orandi, pozostaje niezmiennym kryterium Prawdy, ktdra
domaga sie od nas powrotu na drogi prawdziwej teologii, budowanej na
centralnej roli Chrystusa, Boga, ktory stat sie¢ cztowiekiem, aby cztlowiek
stat sie bogiem, wedlug stow $w. Ireneusza z Lyonu. Kto oddala si¢ od
Liturgii, oddala si¢ od Prawdy.

Przettumaczyt ks. Henryk Paprocki
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