MUZEUM HISTORII POLSKI

Roscislaw Kozlowski

Eklezjologia 0. Mikolaja Afanasjewa

Elpis 5/7/8, 69-86

2003

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



KS. ROSCISEAW KOZLOWSKI
Chrzescijanska Akademia Teologiczna, Warszawa

Z EKLEZJOLOGII
O. MIKOLAJA AFANASJEWA

We wrzesniu tego roku przypada 110 rocznica uro-
dzin o. prof. Mikotaja Afanasjewa. Z tej okazji warto
przyblizy¢ sylwetkg oraz poglady eklezjologiczne wiel-
kiego teologa 1 mysliciela prawostawnego.

Znany wspolczesny teolog prawostawny Mikotaj Afanasjew urodzit
si¢ 4 wrzesnia 1893 r. w Odessie w rodzinie prawnika. Po ukoficzeniu
tamtejszego gimnazjum w 1912 r., wstapit na wydzial medyczny Uni-
wersytetu w Noworosyjsku. Po roku studidéw na medycynie ze wzglgdu
na stan zdrowia wybral studia matematyczne.

Po wybuchu [ wojny swiatowej Mikotaj Afanasjew w 1915 r. zostat
przyjety do szkoly artylerii w Odessie. W okresie wojny stuzyt w artyle-
rii morskiej w Rewlu (1918-1920). Zaczat interesowac sie takze filozofia
1 teologia. Po ewakuacji z Sewastopola Afanasjew dociera przez Kon-
stantynopol do Belgradu. W 1921 r. wstapit na fakultet teologiczny tam-
tejszego uniwersytetu. Staje si¢ jednym z zatozycieli tak zwanego ,,K6t-
ka Belgradzkiego”, poznaje o. prof. Sergiusza Butgakowa i fascynuje si¢
jego ideami teologicznymi. Po ukoniczeniu fakultetu teologicznego Afa-
nasjew w 1925 r. oZenit si¢ z cdrka profesora Mikotaja Andrusowa z Pra-
gi — Marianna. W latach 1925-1929 wykladat religi¢ w Zefiskim liceum
w Skopje, jednoczesnie przygotowujac si¢ do pracy naukowe;j. Pracuje
nad rozprawa doktorska na temat ,,Wtadza panstwowa na Soborach Po-
wszechnych”, zaaprobowang przez prof. A. P. Dobroklonskiego. Jednak-
ze w pazdzierniku 1929 r., w zwiazku z choroba opuszcza Belgrad i wy-
Jezdza na potudnie Francji. W 1930 r. otrzymuje stypendium w Prawo-
stawnym Instytucie Teologicznym Sw. Sergiusza w Paryzu. Wkrotce zo-
staje zatrudniony w Religijno—Pedagogicznym Gabinecie przy Instytu-
cie, ktorego kierownikiem byt prof. Bazyli Zienkowski. W pazdzierniku
1930 r. rozpoczyna w Instytucie wyktady na temat ,,Zrédta prawa ko-

69



$cielnego”. W latach 1932-1940 byt docentem Instytutu, pracujac w dzie-
dzinie historii Kosciola i prawa kanonicznego. W 1936 r. udaje si¢ do
Londynu, gdzie rozpoczat pracg na temat soboroéw koscielnych. We wrze-
$niu 1930 r. udaje si¢ w druga podréz naukowa, tym razem do Rzymu
jednakze wydarzenia polityczne przeszkodzity jego pracy naukowej. Po
rozpoczgciu dziatan wojennych w 1939 r. Afanasjew znalazt si¢ w Szwaj-
carii, nastepnie powrdcit do Francji i w styczniu 1940 r. przyjat Swigcenia
kaptanskie. Udat si¢ na potudnie Francji (m. in. do Saint—Raphael) i roz-
poczat pisanie pracy ,,Cerkiew Ducha Swietego”. W lipcu 1941 r. Afana-
sjew zostal delegowany do Tunisu, by zapewni¢ opieke duszpasterska
tamtejszym parafianom prawostawnym. Do Paryza powrdcit w 1947 r.,
objat ponownie stanowisko docenta w Instytucie Sw. Sergiusza i zajat sie
praca naukowa. W lipcu 1950 r. obronit pracg doktorska ,,Cerkiew Ducha
Swietego”, otrzymujac stopien doktora nauk teologicznych. Jesienia te-
goz roku otrzymal nominacja na stanowisko profesora zwyczajnego w In-
stytucie Sw. Sergiusza. Wyktadat prawo koscielne i historig Kosciota (okres
starozytny). Wydat kilka prac teologicznych (,,Trapieza Gospodnia”, ,,Stu-
zenije mirian w Cerkwi’’), opublikowat szereg artykutléw na aktualne pro-
blemy ekumeniczne (,,Le Sacrament de I’ Assemblée”, ,L’Eglise qui prési-
de dans I’amour”, ,,Una Sancta” i inne). Z ramienia Instytutu Teologicz-
nego Sw. Sergiusza byt obserwatorem na ostatniej sesji II Soboru Waty-
kanskiego (1965 r.) byt przedstawiony osobiscie papiezowi Pawlowi VL.
Zmart 4 grudnia 1966 r. w Paryzu i zostat pochowany na prawostawnym
cmentarzu St.-Genevieve-des-Bois koto Paryza.

1. Punkt wyjscia eklezjologii o. Mikolaja Afanasjewa

W opinii wielu teologéw ubiegly XX w. byt wiekiem eklezjologii.
Tak, na przykiad, jeden z wybitnych teologdw prawostawnych, prof.
Witodzimierz Losski pisze: ,,Gléwnym tematem dogmatycznym naszych
czasow jest nauka o Kosciele™ . Czas ekumenizmu, okres wzajemnego
poznawania si¢ i zblizania Ko$ciotow chrzescijanskich wymagal 1 wy-
maga przede wszystkim gruntownego zglgbienia istoty Kosciota Chry-
stusowego, spetniajacego swa zbawienna misj¢ w podzielonym $wiecie.
W Kosciele prawostawnym refleksja nad istotg Kosciota byla zawsze

'W. Losski, Spor o Sofii, Paris 1936, s. 81.
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zywa. Swoja istotg Koscidt ten wyrazat nie zawsze w formie definicji lub
systemu teologicznego, ale najczesciej zyciem i czynem, w dzietach sztuki,
w ikonografii, w architekturze. Nie oznacza to jednak, ze prawostawie
pozbawione byto wielkich systeméw teologicznych.

Od dawnych czaséw az po dzisiejszy dzien Kosciol prawostawny
ma wielu znanych teologéw, ktérzy podejmowali trud teologicznej re-
fleksji nad istotaq Ko$ciota. Poczesne miejsce wsrdd nich zajmuje o. prof.
Mikotaj Afanasjew, ktory zasluguje na zainteresowanie z wielu wzgle-
dow. Cechuje go oryginalnos¢ i samodzielnos¢ koncepcji, a jego idea
wywarla znaczny wplyw nie tylko na teologi¢ prawostawna, lecz row-
niez na rzymskokatolicka i1 protestancka.

Jeden ze zwolennikow eklezjologii Afanasjewa, niezyjacy juz arcy-
biskup Jerzy (Wagner), stwierdza, ze ,,twdrczosé teologiczna o. Mikotaja
opiera si¢ przewaznie na dwoch podstawach. Jest to nieustanny powrét
do zrédet oraz zywa teologiczna intuicja, przezywanie tajemnicy Kosciota
— Ciata Chrystusowego [...], jego spojrzenie bylo zwrécone w kierunku
Objawienia Bozego, w strong Zrodet tradycji koscielnej i glgbin swiado-
mosci samego Kosciota™.

Wychowany w duchu tradycji szkoly historycznej z przetomu XIX
i XX w. i bedac sam historykiem, nauczywszy si¢ u prof. A. P. Dobro-
klonskiego rzetelnosci i doktadnosci w badaniach naukowych, o. Afana-
sjew posiadat jednak wtasny zmyst historyczny, wysubtelniony dzigki
nieustannemu zglebianiu zrodet. ,,Gruntownos¢ argumentacji historycz-
nej i zwigzane z tym zdolnosci uprawiania teologii na gruncie Pisma
Swietego — méwi arcybiskup Jerzy (Wagner) — zadziwiata wielu stucha-
czy o. Mikotaja i stanowila o jego stawie w swiecie teologicznym, row-
niez poza Kosciolem prawostawnym. Jego praca jest stalym dialogiem
ze Swigtymi autorami ksiag nowotestamentowych, zwlaszcza z Aposto-
tem Pawtem. To samo mozna powiedzie¢ o jego stosunku do Ojcéw,
zwlaszcza wczesnego, przednicejskiego okresu... Przyktad o. Mikotaja
wskazuje, ze podstaw prawdziwej wiedzy teologicznej nalezy szukaé
w zywym obcowaniu ze Stowem Bozym i Tradycja Kosciota™.

Jeden z uczniéw o. Afanasjewa, Aleksander Schmemann stwierdza,

2 M. Afanasjew, Kak stozytas’ ,,Cerkow Ducha Swiatogo, [w:] Cerkow Ducha Swiatogo,
Paris 1971, s. 11, IX.

* G. Wagner, Prot. N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, ,,Wiestnik Russkogo Chri-
stianskogo Dwizenija” [dalej: WRChD], s. 101-102.
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ze jako nauczyciel w pewnym sensie byt bardzo ,,waskim” myslicielem,
prawie ze ,,monomyslicielem” (ros. odnodum). Jedynym tematem jego
prac byt Koscidt, i to w swej pierwotnej, unikalnej formie. Paradoks jego
tworczosci teologicznej polega na tym, ze wedtug swej formacji nauko-
wej byl historykiem, wedtug specjalizacji teologicznej — kanonista, nato-
miast punktem wyjscia jego pracy byta ,,mistyczna przenikliwos¢, mistyczna
intuicja struktury pierwoistoty Kosciota™,. Dzigki jego wielkiej intuicji na-
ukowej, eklezjologia prawostawna uczynita ,,ogromny krok naprz6d™.

O. Afanasjew kontynuowal w twodrczy sposob rozwoj eklezjologii
prawostawnej, zapoczatkowany przez Aleksego Chomiakowa. O ile Cho-
miakow, wedlug stéw Jurija Samarina, wyjawil ,,dziedzing $wiatla, at-
mosfer¢ Kosciota”, to Afanasjew wykazat weielenie Kosciota w konkret-
nych formach jego struktury®.

Mikotaj Afanasjew, poszukujac najbardziej autentycznego obrazu
Kosciota Chrystusowego, skupit si¢ w swych badaniach na pierwotnej
historii Kosciota. Analizowat w tym celu zrodta nowotestamentowe 1 do-
kumenty wczesnochrzescijanskie metoda historyczna. Opart si¢ gléwnie
na zrebach eklezjologii, zawartej w nauce $w. Apostota Pawla (I Kor 12, 13)
1 zgodnie z nig okreslit Koscidt jako Ciato Chrystusa, przejawiajace sie w
zgromadzeniu eucharystycznym Kosciota lokalnego pod przewodnictwem
biskupa lub innego przewodniczacego (ros. priedstojatiela) wspolnoty
lokalnej, celebrujacego Eucharystig’.

Afanasjew sformulowat podstawowa teze eklezjologii eucharystycz-
nej w nastepujacy sposob: Wszedzie tam, gdzie istnieje zgromadzenie
eucharystyczne, jest Kosciot Boga w Chrystusie (/ 7es 2, 14; 1 Kor 1, 2;
Flp 1, 1), poniewaz tam jest Chrystus. Nie moze by¢ Kosciola bez zgro-
madzenia eucharystycznego i vice- versa — nie moze zaistnie¢ zgroma-
dzenie eucharystyczne, ktore nie byloby w petni Kosciotem. Zgromadze-
nie eucharystyczne tworzy Koscidt lokalny, ktéry jest pelnym, jedynie
mozliwym empirycznym przejawem Kosciola — Ciata Chrystusowego.

Pelnia Kosciola w kazdym Kosciele lokalnym mozliwa jest dzigki
Eucharystii. Podobnie jak w kazdej czasteczce chleba eucharystycznego

4 A. Szmiemann, Pamiati otca Nikotaja Afanasjewa, WRChD 82, IV (1966), s. 66.

5 Tamze, s. 66.

¢ Tamsze, s. 67.

" N. Afanasjew, Trapieza Gospodnia, Paris 1952, s. 19-29; tenze, Apostot Pietr i Rimskij
Jjepiskop, ,,Prawostawnaja Mysl” 10 (1955), s. 20-21.
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obecna jest nie czastka Ciata Chrystusowego, lecz cale Cialo, tak samo
na kazdym zgromadzeniu eucharystycznym obecny jest caly Chrystus,
jako ze Chrystus nie moze by¢ podzielony. Apostol Pawel wyraznie na-
ucza, ze wszyscy, ktorzy spozywaja jeden chleb eucharystyczny i uczest-
nicza w kielichu blogostawienstwa, stanowig jedno ciato z Chrystusem
(I Kor 10, 16-18).

Potwierdzenie swego systemy eklezjologicznego Afanasjew widzi
m. in. w doktrynie $w. Ignacego Teoforosa z Antiochi (+ 107), ktory po
raz pierwszy uzyt terminu ,,Kosciot katolicki” (gr. he katholike ekklesia,
Smyrn. V11, 2), pojmujac go jako zgromadzenie eucharystyczne (por. Ef
5, 2-3). Afanasjew mowi: ,,Kosciolem katolickim (powszechnym) byt
dla niego [$§w. Ignacego] Kosciot lokalny, zebrany na zgromadzeniu eu-
charystycznym pod przewodnictwem swego biskupa. Pojecie ,,czgsci
Kosciota”, w jakiejkolwiek formie by wystepowato, nie jest pojeciem
eklezjologicznym™ . Afanasjew wyprowadza geneze¢ mysli $w. Ignacego
z nauki Apostota Pawla o Ciele Chrystusowym i stwierdza: ,,Obecnos¢
Chrystusa [w Eucharystii] oznacza obecnos¢ catej peini Kosciota, bo-
wiem Kosciot jest Jego Cialem. W Eucharystii w sposob realny realizuje si¢
i przejawia petia Kosciota powszechnego: nie tyltko wierni tacza si¢ z Chry-
stusem, lecz i sama ofiara jest sktadana w obecnosci catego ciata Kosciota™ .

Gloéwna zasada eklezjologii $w. Ignacego sprowadza si¢ do znanej
jego wypowiedzi: ,,Tam gdzie jest biskup, powinien by¢ i lud, bowiem
tam, gdzie jest Jezus Chrystus, tam jest Kosciot katolicki (gr. ke katholike
ekklesia”)’* . Taka idea Kosciota powszechnego nawiazuje niewatpliwie
do stow Chrystusa: ,,Albowiem gdzie dwaj lub trzej zgromadzeni w imi¢
Moje, tam jestem posrod nich”(Mt 18, 20). W tym sensie kazdy Kosciét
lokalny jest jednoczesnie Kosciotem powszechnym. W czasie Zestania
Ducha Swietego zebrani w przybytku w Syjonie juz stanowili soba Chry-
stusowy Kosciol powszechny. Wedtug nauki Apostota Pawla, pojecie
Kosciota jako organizm odnosi si¢ przede wszystkim do lokalnego zgro-
madzenia eucharystycznego, do Kosciota Bozego, ,.ktory jest w Koryn-
cie” (I Kor 1,2; 2 Kor 1, 1), w Rzymie, i tp. Kiedy Apostot Pawet mowi
o cztonkach tego Kosciota, ma na uwadze osoby, a nie gminy, ktore same

8 Tamze, s. 13.
® M. Afanasjew, Dwie idiei Wsielenskoj Cerkwi, ,,Put” 45(1934), s. 26.
10 Smyrn. VIII, [cyt. za: Ranniechristijanskije Otcy Cerkwi, Bruxelles 1978, s. 137].
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s ,,Kosciotami” (por. Ga 1, 2), czyli ze Ciato Chrystusowe realizuje sie
w Kosciele lokalnym w catej swej petni !

Eklezjologia eucharystyczna uwaza, ze pojgcie he ekklesia w No-
wym Testamencie oznacza Lud Bozy, wezwany do zjednoczenia juz nie
w Swiatyni Starego Testamentu, (czyli w zlokalizowanym osrodku), lecz
w Ciele Chrystusa'?. Koséciét Bozy w kazdym miejscu bowiem jest Ko-
$ciotem, w catej swojej tresci, teandrycznym.

Wedlug nauki $w. Ignacego, kazdy Kosciot lokalny, wiaczony w
swego biskupa, jako zywy znak Chrystusowy, jest Kosciotem powszech-
nym, katolickim, una sancta. Z tego punktu widzenia, rdzni si¢ w sposob
zasadniczy od punktu uniwersalistycznego; nie moze istnie¢ zadna czes$é
Kosciota, gdzie Kosciot, podobnie jak i Chrystus, jest niepodzielny. Gdzie
Jjest Chrystus, tam jest Kosciot'® . Podobnie twierdzi $w. Ireneusz z Lyonu:
Gdzie jest Duch Swiety, tam jest Koscidt... gdzie jest Koscidl, tam jest
Duch Bozy i wszelka taska" . Kazdy, wigc Koscidt lokalny posiada cala
petni¢ Kosciota, gdyz nasza nauka jest w zgodzie 7 Eucharystiq i Eucha-
rystia jq potwierdza'® .

Afanasjew w swych pracach dobitnie wykazuje, ze wyrazem kosciel-
nosci jest udziat w Wieczerzy Panskiej catego Ciata Kosciota przez wszyst-
kie ,,dni Panskie™: A Pan przydawat Kosciotowi (gr. epi to auto™) na kaz-
dy dzievi tych, ktérzy mieli by¢ zbawieni (Dz 2, 37). Autor zwraca uwage
na tekst grecki epi to auto, ktorego przektad ,,Kosciotowi” jest rownocze-
$nie wspanialym thumaczeniem i doktadna definicja eucharystyczng Ko-
$ciota: ,,Pan przydawal na kazdy dzien zbawionych do catosci wiernych,
zgromadzonych w tym samym miejscu i dla tej samej rzeczy (gr. epi to
auto), to jest dla Kosciota — Eucharystii. Syntetycznie wigc mozna po-
wiedzie¢, wedlug Afanasjewa, ze Eucharystia — to Kosciot, bo Koscioét to
zgromadzenie, a ,,zgromadzenie to pierwotny termin na oznaczenie Eu-
charystii”'®. Po Pig¢dziesiatnicy Kosciot jest wszedzie ,,tam, gdzie doko-

11'J. Meyendorft, Orthodoxie et Catholicité,. Paris 1965, s. 9.

'2N. Afanasjew, Ap. Pawel i Piotr i Rymskij jepiskop, art. cyt., s. 10, 13; tenze, Dwie idiei
wsielenskoj Cerkwi, art. cyt., s. 26.

13 Sw. Ignacy Antiochenski, Smyrn. VIII, 2, dz. cyt., s. 137.

14 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adr. Haeres. 111, XX1V, 1-5, dz. cyt., s. 720.

15 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adr. Haeres. 1V, 18, 5 (cyt. za: P. Evdokimow, Prawostawie,
Warszawa 1964, s. 146.

¢ N. Afanasjew, Trapieza Gospodnia, dz. cyt., s. 9 - 10.
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nuje si¢ Eucharystia, i tam, gdzie dokonuje si¢ Eucharystia, jest Kosciot.
Jest to zasadnicza teza eklezjologii eucharystycznej, opartej na nauce Apo-
stota Pawta™"7.

Ta wiasnie eklezjologia, ze wzglgddéw polemicznych nazwana przez
Afanasjewa eucharystyczna, byta ogolnie przyjeta eklezjologia do 11l w.,
kiedy cate zycie Kosciota bylo przesigknigte jej ideami'®. Jednakze zo-
stata ona zastgpiona, nie bez wptywa warunkow historycznych i modelu
organizacji panstwowej, przez inng eklezjologig, zwana uniwersalistycz-
na. Za jej wyraziciela jest uwazany $w. Cyprian z Kartaginy (+ 258 r.).

Cecha tej eklezjologii jest odstgpstwo od zasady utozsamiania Ko-
$ciota ze zgromadzeniem eucharystycznym 1 w zwiazku z tym utrata
mozliwosci rozpatrywania Kosciota lokalnego w kategoriach euchary-
stycznej pelni. W te) nowej perspektywie Kosciét lokalny przestaje by¢
identyczny z Kosciolem powszechnym, staje sie¢ czg¢scia Kosciota po-
wszechnego. Odtad inne kategorie (niz Eucharystia) zaczynaja okresla¢
pojmowanie pelni Kosciota. Wedlug $w. Cypriana, kazdy Koscidt jest
czescia jednego powszechnego Kosciota (Epist. 55). U Apostota Pawta
czynnikiem decydujacym o jednosci Kosciota lokalnego jest moment
Eucharystii (! Kor 12, 12-13. 27), podczas sprawowania ktdrej spotecz-
nos$¢ Koscielna odczuwa swa jednos¢ jako jedno zywe Ciato Chrystusa
(I Kor 10, 12)". W odniesieniu do Kosciota powszechnego moment zgro-
madzenia eucharystycznego jest zatracony, gdyz takie zgromadzenie
empiryczne nie istnieje. Powstaje, wigc pytanie, w jaki sposob realizo-
wana jest zywa tgcznosé migdzy poszezegolnymi czesciami Kosciota po-
wszechnego? Na to pytanie $w. Cyprian odpowiada nauka o episkopacie,
ktora obok wizji jednosci Ko$ciota stanowi jeden z najbardziej rozwinig-
tych elementéw jego eklezjologii.

Podobnie jak Koscidt powszechny, rdwniez episkopat jest catoscia
(fac. concors numerositas), skladajaca si¢ z wielu poszczegdlnych bisku-
pow. Kazdy biskup, jako cztonek episkopatu, posiada réwne prawa i otrzy-
mat petni¢ wladzy hierarchicznej — wedtug sw. Cypriana — bezposrednio
od Apostota Pawta.??. W konsekwencji biskup Kosciota lokalnego jest

\7 Tamze, s. 17.

'8 N. Afanasjew, Dwie idiei Wsielenskoj Cerkwi, art. cyt., s. 28; tenze, Ap. Piotr i Pawet
i Rimskij jepiskop, art. cyt., s. 14.

9 N. Afanasjew, Dwie idiei Wsielenskoj Cerkwi, art. cyt. s. 17-18.

0 Tamze, s. 19.
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dla danego Kosciola rzeczywistym zastgpca Chrystusa (Yac. vice Christi)
i jako taki nie podlega zadnej innej wiadzy. Zadna inna wladza, wyzsza
od biskupa, nie moze istnie¢. To jest wlasnie to, co chcial wyrazi¢ $w.
Cyprian w swej stynnej wypowiedzi: ecclesia in episcopo et episcopus in
ecclesia est*'.

Concors numerositas — zgodna wielkos¢ rozproszonego po catym
$wiecie episkopatu ujawnia 1 realizuje jednosé Kosciota powszechnego,
bowiem zespolenie ciata koscielnego realizuje si¢ wiasnie przez episkopat®.

W skonstruowanej w taki sposob eklezjologii braklo jednak konse-
kwencji. Koscidt jako jednos¢ zbiorowa, jako organizm ztozony z har-
monijnie uktadajacych si¢ czesci, jest nie do pomyslenia bez centrum.
Tego rodzaju jednos¢ moze by¢ zagwarantowana tylko wtedy, gdy istnie-
je czynnik uosabiajacy t¢ jednosc, czyli na czele tak pojetego Kosciota
Powszechnego musi sta¢ biskup, posiadajacy wiadze¢ jurysdykcji nad
wszystkimi czesciami sktadowymi Kosciota.

Whiosek taki wyciagneta teologia zachodnia, kontynuujac konse-
kwentnie mysli $w. Cypriana. Wiele rozwazan na temat takiej struktury
Kosciota znajdziemy w teologii $w. Tomasza z Akwinu. Praktycznie idea
ta zostala zrealizowana przez Rzym poprzez dogmatyzacj¢ idei prymatu
biskupa rzymskiego®. Tak, wigc konsekwentnie realizujac uniwersali-
styczny typ eklezjologii, Koscidt rzymski nadat prymatowi biskupa Rzy-
mu charakter wladzy jurysdykcyjnej Kosciota. Biskup Rzymu, jako zywy
obraz tak pojmowanego Kosciota powszechnego, musiat mie¢ uprawnie-
nia Kosciota, tzn. posiada¢ dar nieomylnego wypowiadania si¢ w spra-
wach wiary i moralnosci.

Dazenie do zrealizowania powszechnosci Kosciota, w mysl zatozen
eklezjologii uniwersalistycznej, wykazat zreszta nie tylko Rzym, lecz
réwniez Konstantynopol i Aleksandria. ,,Rywalizacja Aleksandrii i Kon-
stantynopola, Konstantynopola i Rzymu wypetiona jest historia Kosciota™
— stwierdza Afanasjew?*.

Reprezentowana przez Kosciot konstantynopolitanski idea powszech-
nosci chrzedcijanstwa byla scisle powiazana z ideg panstwowosci rzym-

2 Tamze, s. 26.
2 Tamze, s. 19.
B Tamze, s. 20.
% Tamze, s. 21-22.
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skiej (pOzniej bizantyjskiej) i doznata niepowodzenia wraz z upadkiem
cesarstwa bizantyjskiego. Wydarzenia historyczne zdecydowaty o przy-
pomnieniu na Wschodzie innej eklezjologii, opartej na innych zasadach
jednosci Kosciota, mianowicie na zasadach jego soborowosci i duchowej
jednosci, to jest eklezjologii eucharystycznej.

Nie mozna jednak uwazaé¢ $w. Cypriana za gléwnego przedstawicie-
la eklezjologii uniwersalistycznej chociazby dlatego, ze rozwinat wiasng,
koncepcje teologii Ko$ciota lokalnego. Zwrdcit on szczegdlng uwage na
wigzy taczace poszczegdlne Koscioty lokalne tworzace jeden organizm
powszechnego Kosciota Chrystusowego. Sa to: jednos¢ episkopatu, za-
chowanie prawdziwej wiary i norm moralnosci chrzescijanskiej oraz prze-
strzeganie dyscypliny koscielnej. W rozumieniu $w. Cypriana ecclesia
catholica — to rowniez Kos$ciot lokalny, a cathedra Petri jest prawie za-
wsze dla niego Kartagina, a nie Rzymem?. Sw. Cyprian nie uznawat
zwierzchnictwa biskupa rzymskiego nad innymi biskupami Kosciota®.

Z palety roznorodnych zagadnien eklezjologii 0. Afanasiewa wybie-
rzemy problemy dotyczace pojgcia Kosciota jako ludu Bozego oraz roli
laikatu w Kosciele.

2. Kosciol jako lud Bozy

Wedlug Afanasjewa, Kosciot, Ciato Chrystusa — jest wspdlnota ludu
Bozego, zebranego w nowotestamentowym zgromadzeniu eucharystycz-
nym pod przewodnictwem biskupa®’.

Nowotestamentowy Lud Bozy (1 P2.5,9-10; Ap 1, 6) jest kontynu-
acja starotestamentowego ludu wybranego, krolewskiego kaptanstwa
i narodu $wietego, jakim byli Zydzi (Wj 19, 6). W Nowym Testamencie
rodem wybranym oraz ludem $wigtym stali si¢ chrzeScijanie tworzacy
Kosciol. Kazdy cztonek Kosciota jest wiec cztonkiem ludu Bozego, la-
ikiem (gr. laikos), pos$wieconym Bogu®®. Zawarta w Starym Testamencie
obietnica powszechnego krolewskiego kaptanstwa wypetnita si¢ wigc
w nowotestamentowym Kosciele Chrystusowym. Zastona ze ,,Swigtego

2 Z listu ks. J. Meyendorffa do ks. R. Kozlowskiego z dnia 13 lutego 1983 r.

% Epist. LXXI, 3; De Carthol. Ecc. Unit. 4.

2TN. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 143-145; 162-163; tenze, Trapieza
Gospodnia, dz. cyt., s. 5-6.

28 Tenze, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 10.
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Swiqtych” zostata zdjeta (Mt 27, 51); caly lud, Nowy lzrael, przez Krew
Chrystusa otrzymat wstep do ,,Swietego Swietych” (Hbr 10, 19-20). Przez
wkroczenie do $wiatyni ,,Ciata Chrystusowego” (I P 2, 5), Kosciola,
wszyscy wierzacy stanowig kaptanstwo krélewskie, uczestniczac w ten
sposOb w arcykaptanskiej godnosci Chrystusa (Hbr 10, 19-20). Kaptani
sktadaja w swiatyni ,,ofiary duchowe”, co przede wszystkim oznacza Eu-
charystig®.

Afanasjew uwaza, ze koncepcja Kosciota jako ,,domu duchowego”
w liScie Apostot Pawtla jest tylko inng forma jego koncepcji Kosciota
jako Ciala Chrystusa. Z obu koncepcji wyptywa idea krolewskiego ka-
planstwa cztonkoéw Kosciota, ktora stata sie rzeczywistoscia i podstawg
zycia Kosciota. Do kaptanstwa krolewskiego kazdy chrzescijanin jest
powotany przez Boga, ktory udziela kazdemu daréw Ducha Swictego
niezbgdnych do powotania stuzb w Kosciele, do zycia, do dziatania®.
Powszechna stuzba w Kosciele zaktada wielkos¢ stuzb mozliwych w ra-
mach stuzby powszechne;j.

Wedhug Afanasjewa, w Kosciele nie moze by¢ nie charyzmatycz-
nych czlonkdw, tak jak nie moze by¢ w nim cztonkow nie realizujacych
zadnych stuzb (J 1, 16). Wszyscy otrzymujg dary Ducha, ale nie wszyscy
maja te same dary. Powotani do szczegolnych stuzb w Kosciele otrzymu-
ja dary szczegdlne' . Na przyktad stuzby arcykaptanstwa, zarzadzania
1 nauczania przystuguja tylko specjalnie ustanowionym osobom, a nie
calemu Ludowi Bozemu. Gdyby laicy mogli je wypelni¢, to wowczas
w Kosciele nie bylo by miejsca dla hierarchii.

Jednoczes$nie istnieje postugiwanie catego Ludu Bozego, do ktdrego
nalezy shuzba powszechnego kaptanstwa w tym sensie, ze laicy sa ,,wspot-
pracownikami swego przewodniczacego” (ros. sostuiytielami swojego
priedstojatiela)®* .

W ciagu dziejow nastapito w Kosciele rozrdznianie na lud i kler,
ktdre nastgpnie przeobrazito si¢ w podziatl na stany. Uksztaltowata sie
doktryna o tak zwanym wtajemniczeniu, poswieceniu (ros. poswieszcze-
nije). Najpierw za wtajemniczonych uznano wszystkich cztonkow Ko-

® Tamze, s. 13.

% N. Afanasjew, Narod Swiatoj, ,,Prawostawna Mysl” 6(1948) s. 8-9.

3'N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 16.

32 N. Afanasjew , O cerkownom uprawlienii i uczytielstwa, WRChD 60 (1956), s. 19.
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$ciota, potem zawezono krag do tych, ktdrzy otrzymali sakrament ka-
ptanstwa. Afanasjew uwaza, ze spekulacje teologiczne i systemy szkolne
zrobity wszystko, aby wyjatowi¢ powszechne kaplanstwo Ludu Bozego
i oderwaé go od poszczegdlnych stuzb w Kosciele. Laicy stali si¢ ludzmi
$wieckimi (ros. mirianie), pozbawionymi charyzmatu krélewskiego ka-
ptanstwa, zostali wiec wlasciwie pozbawieni swej godnosci kaptanskiej® .

Jednakze w rzeczywistosci jest jeden tylko Kosciét Bozy ,,w Chry-
stusie”, w ktdrego sktad wchodza zarowno kler, jak i laicy. Wszyscy, kto-
rzy uczestnicza w postugiwaniu powszechnym oraz petnig stuzby szcze-
golne, zostali ustanowieni przez Koscidt, w Kosciele i dla Kosciota.
,,Zawsze wszyscy 1 zawsze razem” (ros. wsiegda wsie i wsiegda wmie-
stie)*® . To stwierdzenie stanowi jedna z gléwnych tez eklezjologii eucha-
rystycznej Afanasjewa.

Nalezy dodac, ze teologia krolewskiego kaptanstwa opiera si¢ na sa-
kramentach inicjacji chrzescijanskiej: chrztu i bierzmowania. O ile chrzest
integruje nas w zbawczej $mierci Chrystusa, o tyle bierzmowanie odna-
wia dla nas cud Pieédziesigtnicy. Ktokolwiek otrzymatl to namaszczenie,
jest laikos, cztonkiem Ludu Bozego, w pelnym znaczeniu krélem, kapta-
nem i prorokiem, zjednoczonym z Chrystusem — Kaptanem i Krolem, i uczest-
niczy czynnie w zyciu Kosciota®.

3. Miejsce i rola laikatu w Kosciele

Eklezjologia Afanasjewa, w swych gléwnych zatozeniach, eksponu-
je mocno miejsce i role laikatu w strukturze Kosciota. Nalezy tu wyja-
$ni¢, ze ,,laikami” nazywane sg osoby, nie petniace stuzb hierarchicznych
w Kosciele, a wigc potocznie zwane osobami §wieckimi.

Laikat oznacza wigc tych wszystkich chrzescijan, ktdrzy sa powota-
ni, aby by¢ $§wieckimi chrzescijanami, podobnie jak niektorzy z nich po-
wolani sa do tego, by petni¢ stuzbe hierarchiczna. Swieccy- to ci chrze-
$cijanie, ktorzy zyja w $wiecie i maja w stosunku do niego odpowiednie

33 N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 19-21; 38-39.

3% O stuzbach szczegdlnych (apostol, ewangelista, prorok, didaskalos) patrz: N. Afana-
sjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 83-138

33 N. Afanasjew, O cerkownom uprawlienii i uczitielstwie, art. cyt., s. 24-25; tenze, Tra-
pieza Gospdnia, dz. cyt., s. 9-19; 91-92.

3 Zob. P. Evdokimow, Prawostawie, dz. cyt., s. 184-185.

79



zadania. Wedlug Afanasjewa, w Kosciele wlasciwie nie ma w $cistym
znaczeniu tego stowa osob swieckich (gr. biotikoi, prophani)®’, chociaz
w niektorych swych pracach Afanasjew uzywa termin §wieccy (ros. mi-
rianie)* . Scislej méwiac, w mysl eklezjologii Afanasjewa wszyscy czton-
kowie Kosciota sa laikami (gr. laikos), to jest cztonkami Ludu Bozego
Nowego Przymierza. Zycie laikow w Kosciele — to dziatalnos¢, nieustan-
na stuzba, ktdra rozpoczyna si¢ juz w momencie wstapienia do Kosciota® .

Stuzba swieckich w Kosciele realizuje si¢ w réznych dziedzinach.
Najbardziej widoczna jej forma jest aktywne wspdtuczestnictwo czton-
kow Ludu Bozego w sprawowaniu nabozenstw i sakramentdéw $wigtych,
o czym szczegdtowo méwi Afanasjew?: | Wspotstuzenie” (ros. sustuze-
nije) laikdw z hierarchia przejawia si¢ gtdéwnie w trzech dziedzinach:

1. w zyciu sakramentalno-liturgicznym Kosciota,

2. w dziedzinie zarzadzania,

3. w nauczaniu koscielnym,.

Laicy sg ,,wspotstugami” przewodniczacych (ros. priedstojatielej)
na zgromadzeniu eucharystycznym Kosciota*!

Potwierdzenie swej tezy Afanasjew znajduje w Starozytnych tek-
stach liturgicznych i w zabytkach pi$miennictwa koscielnego. Mowig one
o aktywnym wspdtuczestnictwie cztonkow Ludu Bozego w sprawowa-
niu nabozenstw i sakramentow swigtych. Wszyscy, zebrani na epi to auto,
byli celebransami Eucharystii pod przewodnictwem biskupa**. W prak-
tyce koscielnej stalo si¢ jednak inaczej. Ci, ktorzy sa wezwani przez Boga
1 przez Niego ustanowieni w Kosciele dla pelnienia krélewsko- kaptan-
skiej stuzby, sa pozbawieni tego postugiwania. Taka sytuacja nie jest dzie-
fem przypadku- stwierdza Afanasjew — lecz logiczna konsekwencja dok-
tryny o $wieckich (laikach) jako niewtajemniczonych, niepo$wigconych
(ros. nieposwiaszcennych) — albowiem tylko wtajemniczenie daje prawo

3 N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 42 1 33.

8 N. Afanasjew, Stuzenie mirian w Cerkwii; Paris 1955, passim; tenze, Stuzenie mirian
w Cerkwi i wnie jeja, WRChD 17(1938), passim.

¥ N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 80-82; tenze, Wstupienije w Cer-
kow, WRChD 120(1977), s. 27-48.

“N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 58; 41-60.

4 Tamze, s. 66-67; por. A. Schmemann, Misterium zgromadzenia, ,,Wiadomosci Polskie-
go Autokefalicznego Kosciota Prawostawnego™ 1(1982), s. 55-58.

2 N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz, cyt., s. 58.
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udziatu w $wigtych czynnosciach (ros. swiaszczennodiejstwijach)® .

Afanasjew zadaje pytanie, czy biskup lub prezbiter moze odprawiac
nabozenstwo bez udziatu Ludu Bozego?

Wedhug teologii szkolnej prawo sprawowania sakramentow i sakra-
mentalidw posiadaja wyswigceni kaplani, a tego prawa nie otrzymali la-
icy. Natomiast wedtug wyraznej nauki Pisma Swietego i Tradycji - pod-
kresla Afanasjew — celebransem (ros. sowierszytielem) wszystkich nabo-
zenstw, sakramentow i sakramentaliow jest Lud Bozy, bowiem wszyscy
laicy sq kaptanami Boga Najwyzszego. Do Kosciota nalezg zaréwno la-
icy w scistym tego stowa znaczeniu, jak réwniez 1 hierarchia koscielna.
Obie czgsci Kosciota sg absolutnie dla siebie niezbedne** . Laicy s laika-
mi dlatego — méwi Afanasjew — ze wsrdd nich sg przewodniczacy i od-
wrotnie, przewodniczacy przewodniczg wiasnie laikom. Te mysl wyraza
$w. Ignacy, gdy twierdzi, Ze gdzie jest biskup, tam jest Koscior . Kosciot
nie moze istnie¢ bez biskupa, a biskup — bez Kosciota. Gdyby biskup mogt
sprawowac nabozenstwa i sakramenty sam, bez laikdw — oznaczatoby to,
ze biskup moze si¢ obej$¢ bez Kosciota, i odwrotnie — Koscidt nie moze
si¢ obejs¢ bez biskupa. Afanasjew stwierdza, ze nabozenstwa w Kosciele
sg dokonywane nie przez odrgbne grupy ciata koscielnego, jak sugeruje
to teologia szkolna), lecz przez caly Lud Bozy. Wiemy, ze w ciele Ko-
$ciola s roznorodne stuzby. W stuzbie Kosciota laicy przyjmuja aktyw-
ny udzial, jednakze w innym charakterze niz przewodniczacy, posiadaja-
cy szczegolne dary Ducha Swietego.

Pozbawienie laikow udziatu w aktach sakralnych Kosciota byto kon-
sekwencja przenikajacego do $wiadomosci koscielnej pogladu o laikach
jako niewtajemniczonych cztonkach Kosciota, w przeciwienstwie do kle-
rykow jako osdb wtajemniczonych (ros. poswiaszczennych), posiadaja-
cych $§wigcenia kaptanskie.

Jednakze teksty liturgiczne zachowaty wskazania, $wiadczace o ka-
planskiej godnosci calego Ludu Bozego. Szczegdlnie teksty modlitw eu-
charystycznych §wiadcza o tym, ze caly Lud Bozy wspoélnie ze swym
przewodniczacym sktada Bogu ofiar¢ eucharystyczna. Na przykiad
w anaforze Liturgii $w. Jana Chryzostoma mowi sig: ,,Dzigki czynimy

4 Tamze, s. 38.
“ N. Afanasjew, Tainstwa i tajnodiejstwija, ,,Prawostawnaja Mysl” 8(1951), s. 17-34.
* Ad Smyrn. V1], 2; por. $éw. Cyprian z Kartaginy, Epist. LXVI.
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Tobie i za te ofiarg, ktora z rak naszych raczyle$ przyjac... Abys zestat
z Twojej taski Ducha Twego Swigtego na nas i na lezace tutaj Dary...”.
Afanasjew uwaza, ze zwroty ,,my”, ,,nas”, ,,nam”, dotyczg nie tylko bi-
skupa i wspotcelebrujacych z nim kaptandéw, lecz wszystkich uczestni-
kéw Liturgii eucharystycznej, gdyz Ciato 1 Krew Chrystusa przyjmuje
caty Lud Bozy (por. I Kor 10, 16-17).

Wszystkie, wigc modlitwy eucharystyczne sa modlitwami wspolny-
mi, czyli modlitwami Kosciota, a Kosciotem jest przeciez caty Lud Bozy,
a nie tylko jego czgsé*. Na dowdd tego, ze w zgromadzeniu euchary-
stycznym byto ,,wspoistuzenie” catego Ludu Bozego, Afanasjew przyta-
cza fakt, ze w tym zgromadzeniu wszyscy przystgpowali do Stotu Pan-
skiego — w tym samym momencie Liturgii i w identycznej sposob, po
czym nastgpowata wspolna modlitwa dzigkczynna®’.

W dziedzinie zarzadzania, zdaniem Afanasjewa, laicy nie moga
uczestniczy¢ bezposrednio, gdyz nie kazdemu dany jest charyzmat kie-
rowania Kosciotem. Bog sam wybierze sobie tych, ktorych powotuje do
stuzby kierowania. Laicy maja jednak dar badania, do§wiadczania i da-
wania $wiadectwa o wszystkim, co dokonuje si¢ w Kosciele, czyli nic
w Kosciele nie moze si¢ obej$¢ bez ich zgody i aprobaty*®. W swietle
wywodow Afanasjewa, realizacja spoczywajacego na biskupach obowiaz-
ku rzadzenia powinna nastgpowaé¢ we wspotdzialaniu z catym Koscio-
tem. Wtadza biskupia nie moze sta¢ si¢ ponad Kosciolem. Formy udziatu
catego Ludu Bozego w zarzadzaniu Kosciotem powinny by¢ ciagle aktu-
alizowane. Lud Bozy musi mie¢ swiadomos¢ odpowiedzialnosci za losy
Kosciota. Ludowi Bozemu przystuguje tez szczegdlne prawo rozwazania
i doswiadczenia wszystkiego, co dzieje si¢ w Kosciele pod przewodnic-
twem pasterzy owczarni Chrystusowe;j.

Ludowi Bozemu przystuguje, podobnie jak w dziedzinie zarzadza-
nia, prawo doswiadczania (ros. swidietielstwa) przedstawionego mu przez
didaskalosow — nauczycieli — nauczania, to jest wyjasnianie tego, co si¢
zawiera w Kosciele. Lud Bozy moze wigc zaswiadczy¢ o zgodnosci na-
uczania przedstawionego z nauczaniem zawartym w Kosciele. W wy-
padkach spornych §wiadectwo jednego Kosciota lokalnego o gloszonym

% N. Afanasjew, Cerkiew Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. S1.
47 Tamze, s. 52.
8 Tamze, s. 70-71; por. P. Evdokimow, Prawostawie, dz. cyt, s. 177-178.
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nauczaniu przez didaskaloséw, podlega recepcji innych Kosciotéw. Cha-
ryzmat ten w dzisiejszych czasach przypisuje sobie hierarchia koscielna,
wzglednie synody lub sobory*.

Nauczanie w KoSciele posiada swdj zbiorowy podmiot w postaci cate-
go Kosciota, jednakze nie wyklucza si¢ posiadania i gloszenia wlasnego
pogladu przez poszczegdlnych wiernych. Mozliwos¢ ta ujawnia sig¢ w tzw.
nauczaniu prywatnym, to jest w dziatalnosci naukowej, teologiczne;j. Jest
ona dostepna dla wszystkich. Wszelkie za$ zajgcie w Kosciele jest chary-
zmatyczne (ros. bfagodatno). Dopdki zajmowanie si¢ teologia pozostaje
w granicy Kosciota, dopoki badacz pozostaje cztonkiem Ludu Bozego (la-
ikiem), praca ta jest stuzba charyzmatyczng i zbawcza. Zadaniem badan
teologicznych jest odkrywanie i poznawanie pierwotnego przekazu Boze-
g0, pozostajacego zawsze w Kosciele w niezmienionej postaci. Ewentual-
ne za$ rozbieznos$ci, wywolane badaniami teologicznymi, sa oznaka twor-
czego ducha Ludu Bozego, w ktdérym wyraza si¢ charyzmat doswiadczenia
prawdy. W rozbieznosciach wiasnie powinna ujawnia¢ si¢ prawda. Osad
Kosciota o wynikach badan teologicznych moze nastapi¢ dopiero po pro-
cesie doswiadczenia, ktory przewaznie bywa bardzo diugi. Jest to wlasnie
proces recepcji, ktoremu podlegaja wszystkie akty Koscielne. Na przyktad
decyzje sobordw sa wazne tylko wtedy, gdy wyrazaja decyzje Kosciotaisa
przez niego aprobowane. Bez recepcji catego Kosciota — zdaniem Afana-
sjewa — decyzje soborow majg charakter teologumenow.

Podobnie jak w przypadku nauczania, tak i wydanie opinii o bada-
niach naukowych nie moze mie¢ charakteru prawnego. We wszystkich
wydarzeniach koscielnych objawia si¢ wola Boza, a do niej moze si¢ odno-
si¢ takze eklezjalna recepcja’!.

Glowny biad teologii szkolnej — twierdzi Afanasjew — polega na prze-
konaniu, ze hierarchii przystuguje petnia praw, z ktorych jedne zatrzy-
muje wylacznie dla siebie, a inne deleguje lub rozciaga na inne przed-
mioty>?. Prawo, ktére przenikneto w zycie Kosciota w okresie ponicej-
skim, stworzyto strukture, ktora w wigekszosci przypadkow nie odpowia-
da ustrojowi, jaki posiada i powinien posiada¢ Koscidt. Swoja szeroko

* N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 77-79.

0 Tamze, s. 78; tenze, Stuzenije mirian w Cerkwi, dz,. cyt., s. 61-62.

I N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, dz. cyt., s. 79-82; por. W. Hryniewicz, Proces
recepcji prawdy w Kosciele.

52 N. Afanasjew, Cerkow Ducha Swiatogo, s. 82.
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opracowana teologia Ludu Bozego Afanasjew oparl przede wszystkim
na nauce pism nowotestamentowych (/ P2,5.9, 10; Ap 1, 6; 5, 10; 20, 6;
Ga 3, 28; por. Wj 19, 6; Pwp 14, 2; Iz 43, 20).

Z rozwazan na temat roli laikatu w zyciu Kosciota wynika, ze ak-
tywny udzial biorg laicy w zyciu sakramentalno-liturgicznym Kosciota.
Staja si¢ wlasciwie ,,wspoistugami” przewodniczacych (ros. priedstoja-
tielej). W dziedzinie zarzadzania i nauczania rola laikatu polega gtéwnie
na doswiadczeniu, wyrazajacym sie w consensus’ie i w recepcji kosciel-
nej. Chodzi o potwierdzenie zgodnosci dokonywanych aktéw kosciel-
nych z wolg Boza.

Najglebsza podstawa mysli Afanasjewa o zyciu koscielnym w ogo-
le, w tym réwniez i roli laikatu, jest przekonanie, ze to Sam Chrystus
celebruje, rzadzi i naucza poprzez dary Ducha Swigtego, dawane stugom
Kosciota®®.

Wydaje sig, ze w koncepcji roli laikatu Afanasjew podswiadomie
nawiazuje do potrdjnej stuzby Chrystusa: kaptanskiej (stuzba liturgicz-
na), krolewskiej (zarzadzanie) 1 prorockiej (nauczanie). Wtasnie to po-
wigzanie powoduje, ze Afanasjew nie moze przyjaé, aby ktdrykolwiek
z aktow koscielnych odbyt si¢ bez udziatu laikéw. Gdyby taki akt zaist-
nial, to oznaczaloby to, ze powstala dziedzina, niedost¢pna dla Ludu
Bozego, a to z kolei oznaczaloby, ze w jakim$ momencie, w jakiej$ dzie-
dzinie, Lud Bozy przestatby by¢ Kosciotem Bozym w Chrystusie™.

* % %k

Eklezjologia Afanasjewa zyskata wielu zwolennikéw przede wszyst-
kim wsrod teologow prawostawnych (ale nie tylko). Czotowymi prota-
gonistami nowego pradu w eklezjologii byli jego uczniowie i najblizsi
wspolpracownicy: John Meyendorff, Aleksander Schmemann, Paul Evdo-
kimov, Olivier Clément, Pierre L’Huiller i inni. Wymienieni teologowie,
podzielajac w zasadzie poglady eklezjologiczne Afanasjewa, w wielu
punktach rozwineli dalej jego doktryne. Trudno tutaj w krotkich stowach
omowic ich recepcje mysli Afanasjewa. Wspomne tylko o znanym grec-
kim teologu — metropolicie Janie Zizioulasie. W wyniku studiéw nad ekle-

33 Tamze, s.82.
4 Tamze, s. 81.
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zjologia Apostota Pawta doszedt on do wniosku, ze wszystkie okreslenia
Kosciota w listach Pawtowych moga by¢ wlasciwie zinterpretowane je-
dynie w kontekscie zycia eucharystycznego. Eucharystia — jego zdaniem
— jest manifestacja istoty Kosciota w calej jego petni. W zgromadzeniu
eucharystycznym, w ktorym biora udziat czlonkowie konkretnej wspol-
noty lokalnej, przejawia si¢ wielkie misterium zbawienia $wiata.

O znaczeniu w Kosciele biskupa jako gléwnego kryterium prawo-
stawia oraz spoiwa jednosci Kosciota powszechnego méwi metropolita
Jan Zizioulas w obszernej pracy ,,Jednos¢ Kosciota w Boskiej Euchary-
stii 1 biskupie w pierwszych trzech wiekach”. Komentujac w tej pracy
tekst Apostota Pawta ,Jesli si¢ tedy caty Kosciot zgromadza w jednym
miejscu (gr. epi to auto)” (I Kor 14, 23), Jan Zizioulas stwierdza, ze w
czasach apostolskich na zgromadzenie eucharystyczne w okreslonym
miejscu (na przyktad: w Koryncie) zbierat sig caty Kosciot lokalny wspdl-
nie ze swoimi kaptanami i catym ludem Kosciota. Dotyczy to — jego zda-
niem — takze i tego, co nazywa si¢ u Apostota Pawla ,,Kosciotem domo-
wym”. Mysl t¢ potwierdzaja okreslenia Apostota: ,,wspdlnie”, ,,na jedno
miejsce”, ,,caty Kosciot”, ,,Kosciot Bozy”, ,jedno Ciato”, albo wyraze-
nia Sw. Ignacego: ,jeden Kosciot”, ,jedna Eucharystia”, ,,jeden biskup”,
»jeden oltarz”. Teksty te Swiadcza, ze w kazdym Kosciele lokalnym byla
jedna Eucharystia i dlatego byla ona centrum i wyrazem jednosci Ko-
sciota lokalnego.

W kilku przypadkach Jan Zizioulas koryguje niektdre twierdzenia
Afanasjewa. Dotyczy to — na przyklad — tezy gloszacej, ze nie tylko die-
cezja, lecz nawet parafia tworzy Kosciot lokalny® . Zizioulas stusznie
zauwaza, ze parafia nie tworzy samodzielnej jednostki eucharystycznej.
Jest ona zwyklym rozwinigciem Eucharystii biskupiej w celu praktycz-
nej obstugi wiernych*®. Podejmujac t¢ mysl, arcybiskup Bazyli (Kriwo-
szein) zauwaza, ze w obecnej parafii nie ma biskupa; postuga biskupa
jest poézniejsza formacja w historii Kosciota¥’ .

W ten sposob dwaj teologowie prawostawni koryguja mysl Afana-
sjewa. Oceniajac ogodlnie eklezjologi¢ Afanasjewa nalezy stwierdzié, ze

% N. Afanasjew, Trapieza Gospodnia, dz. cyt., s. 63-64.

%8 J. Zizioulas, He enotes tes Ekklesias en te Theia Eucharistia kai to episkopo kata tous
treis protous aionas, Ateny 1965, s. 179.

7' W. Kriwoszein, Kafolicznost’ i struktury Cerkwi, ,,Wiestnik Russkogo Zapadnojewro-
piejskogo Egzarchata” 80(1972), s. 254, przypis 31.
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powszechnym stato si¢ w obecnej teologii prawostawnej przekonanie
o konstytucyjnym znaczeniu zgromadzenia eucharystycznego. U podstaw
tego przekonania lezy mysl Apostota Pawta o Kosciele jako Ciele Chry-
stusa. Zgromadzenie eucharystyczne jest niczym innym, jak Kosciotem
lokalnym. Kos$ciot lokalny jako zgromadzenie eucharystyczne jest pelnia
Kosciota Chrystusa na ziemi. Ze zgromadzenia eucharystycznego wyni-
kaja wszystkie stuzby w Kosciele. W zwiazku z tym wyraznie zaakcento-
wano konieczno$¢ episkopatu i w ogole hierarchii w Kosciele.

Jednoczes$nie wigkszosc¢ teologow prawostawnych zgadza si¢ z Afa-
nasjewem w opisie charakteru stuzby biskupa. Nastapito wyrazne prze-
sunigcie akcentu z ptaszczyzny organizacyjnej 1 jurydycznej na plaszczy-
zng¢ sakramentalng i pasterska.

Mocno tez zaakcentowano role laikatu i charakter wspolnoty Ko-
Sciofa. Jest rzecza niewatpliwa, ze mys$l Afanasjewa przyczynita si¢ do
$cislejszego powiazania wspotczesnej mysli teologicznej z mys$la biblijna.

Poprzez akcentowanie centralnego znaczenia Eucharystii, a takze
zgromadzenia eucharystycznego jako Kosciota lokalnego, Afanasjew
dopomogt w przesunigciu gléwnego akcentu na charyzmatyczna, sakra-
mentalng, wspdlnotowa oraz diakonalng nature Kos$ciota. Niezwykle
mocno zaakcentowat role laikatu w Kosciele, ale jednoczesnie przypo-
mnial, ze stuzba (gr. diakonia) hierarchii w Kos$ciele posiada charakter
charyzmatyczny.

To wszystko sprawia, ze eklezjologi¢ eucharystyczna Afanasjewa
mozna potraktowaé jako istotny wkiad do wspotczesnych poszukiwan
koncepcji jednosci Kosciota.

86



