MUZEUM HISTORII POLSKI

Zdzislaw J. Kijas

Kosciol - poczatek eschatonu

Elpis 6/9/10, 63-75

2004

Artykut zostat zdigitalizowany i opracowany do udostepnienia
w internecie przez Muzeum Historii Polski w ramach

prac podejmowanych na rzecz zapewnienia otwartego,
powszechnego i trwatego dostepu do polskiego dorobku
naukowego i kulturalnego. Artykut jest umieszczony w kolekcji
cyfrowej bazhum.muzhp.pl, gromadzacej zawartosc polskich
czasopism humanistycznych i spotecznych.

Tekst jest udostepniony do wykorzystania w ramach
dozwolonego uzytku.



ZDZISEAW J. KIJAS OFMConv
Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie

KOSCIOL - POCZATEK
ESCHATONU

Koscidt — poczqtek eschatonu jest tematem
waznym, ale zarazem jest zagadnieniem bardzo
obszernym, ktére nie pozwala opisac si¢ w calo-
| $ci w jednym tylko wystapieniu. Zmusza to wigc
do zatrzymania si¢ wylacznie na kilku — wedlug
mnie — waznych kwestiach, ktére réwniez nie
zostang oméwione w wymaganych szczegélach. Dla jasnosci przekazu
podziele swoja wypowiedZ na dwie cz¢sci. W pierwszej postaram si¢
wskazaé pig¢ cech krélestwa Bozego, ktére w pewnym stopniu realizuja
si¢ juz w rzeczywistosci Kosciota, w drugiej natomiast skupig si¢ na zna-
kach ,,poczatku eschatonu” w Kosciele, ktérymi s sakramenty, a w szcze-
goélnosci Eucharystia, zycie mnisze czy obraz swigty. Z pewnoscig nie s3
to wszystkie ,,znaki” poczatku eschatonu, tym niemniej s3 one wazne
i bardzo aktualne.

Powszechnie znany i ceniony teolog prawostawny, biskup Kallistos
Ware, majac na uwadze rzeczywistos¢ Kosciola, pisal, ze:

Prawoslawne pojecie Kosciola z pewnoscig jest duchowe i mistyczne
z tego wzgledu, ze prawostawna teologia nigdy nie zajmuje si¢ ziem-
skim przejawem Kosciola w odosobnieniu, ale zawsze rozwaza o Ko-
sciele w Chrystusie i w Duchu Swigtym. Wszelkie prawoslawne rozwa-
zania o Kosciele rozpoczynajg si¢ od szczegblnej wigzi migdzy Koscio-
lem, a Bogiem. W opisie tej relacji mozna uzy¢ trzech wyrazeri stwier-
dzajacych, iz Kosciét jest: (1) obrazem Tréjcy Swietej, (2) Cialem Chry-
stusa, (3) nieustajaca Pigcdziesiatnicy. Prawoslawne pojmowanie Ko-
$ciola jest wigc trynitame, chrystologiczne 1 pneumatologiczne! .

' K. Ware, Kosciét Prawostawny, przet. W. Misijuk, Bialystok 2002, s. 265.

63



Od poczatku zatem, z woli Zalozyciela, Kosciél naznaczony wigc
zostal wewnetrznym dynamizmem, ktdry rodzi tez napigcie. Kosciél
jest bowiem zaréwno widzialny, jak niewidzialny, ludzki i boski, grzesz-
ny ale i $wigty. Te dwa wymiary zycia Kosciola sg bardzo scisle zjedno-
czone ze sobg — tworzg jednga 1 nierozerwalng rzeczywisto$é. Chomia-
kow formulowal w tym wzgledzie wazng uwage, ze ,,Kosciét widzial-
ny, czyli ziemski, zyje w doskonalej wspélnocie i jednosci z calym cia-
lem Kosciota, Ktérego Glowg jest Chrystus”?. Biskup Kallistos doda-
wal, ze ,,znajduje si¢ on [Kosciél — moje, Z. K.] w punkcie stycznosci
migdzy wiekiem obecnym, a wiekiem, ktéry ma nadejs¢ i zyje w obu
tych wiekach jednoczesnie™.

Dotykajgc jednoczesnie dwéch odmiennych od siebie rzeczywisto-
$ci, jakimi sg $wiat duchowy i materialny, Kosciél sytuuje si¢ posrodku
nich. Lecz jego zasadniczym powolaniem nie jest bynajmniej je rozdzie-
lad, ale przeciwnie — laczy¢ je w jeden organizm, aby laska Jezusa Chry-
stusa mogla jeszcze bardziej i mocniej przemienia¢ czlowieka i swiat.
Nawigzuje do tego réwniez eklezjologia katolicka. Lumen gentium, bar-
dzo wazna konstytucja dogmatyczna o Kosciele Soboru Watykariskiego
II, opublikowana 21 listopada 1964 roku, stwierdza, ze:

Kosciét, do ktérego w Chrystusie Jezusie jestesmy wszyscy powola-
ni 1 w ktérym dzigki lasce Bozej zdobywamy swietosé, osiagnie petl-
ni¢ dopiero w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czas odnowienia
wszystkich rzeczy (Dz 3,21) i kiedy wraz z rodzajem ludzkim réw-
niez caly §wiat, zwigzany gleboko z czlowiekiem i przez niego zda-
zajacy do swego celu, w sposéb doskonaly odnowi si¢ w Chrystusie
(por. Ef1,10; Kol 1, 20; 2 P 3, 10-13)*.

Tym niemniej, odnowienie obiecane przez Chrystusa, ktérego osta-
tecznym celem jest uczynienie nas uczestnikami Jego chwalebnego zy-
cia, juz si¢ rozpoczelo i

2 A. Chomiakow, Koscidt jest jeden, przel. H. Paprocki, ,,Wiadomosci Polskiego Autoke-
falicznego Kosciota Prawostawnego”, 11(1981), z. 1-2, s. 48.

3 K. Ware, Kosciét Prawostawny, s. 269.

* Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gentium”, [w:] Sobér Watykariski 11. Kon-
stytucje, dekrety, deklaracje, nowe ttumaczenie, Poznari 2002, nr 48. '
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postepuje dalej w zestaniu Ducha Swigtego i przez Niego trwa
w Kosciele, w ktérym — jak uczy Lumen gentium — przez wiarg otrzy-
mujemy pouczenie takze o sensie naszego doczesnego zycia, dopro-
wadzajac do korica z nadziejg débr przyszlych dzielo powierzone
nam w §wiecie przez ojca i pracujac nad naszym zbawieniem? .

Kosciét znaczony jest wigc poniekad tym samym wewnetrznym na-
pigciem, jaki charakteryzuje chrzescijariskg eschatologi¢, a ktérg wyra-
zajg stowa: ,juz i jeszcze nie”. Przez Chrystusa, w Chrystusie i z Chrystu-
sem eschaton jest juz obecny w historii §wiata, ale jeszcze nie w pelnym
blasku. Z jednej strony Chrystus zwraca si¢ do nas stowami: ,,Oto bo-
wiem krélestwo Boze posréd was jest” (£k 17, 21), z drugiej jednak uczy
nas sléw modlitwy, w ktérej prosimy: ,,Ojcze nasz, ktéry jestes w niebie,
niech si¢ $wigci imi¢ Twoje! Niech przyjdzie krélestwo Twoje; niech Twoja
wola spelnia si¢ na ziemi, tak jak i w niebie” (Mt 6, 9-10). Oba stwierdze-
nia nalezy zatem rozumie¢ iacznie jako ,,juz i jeszcze nie”. W zawolaniu
tym kryje si¢ swoisty fenomen chrzescijaristwa i zarazem fenom Koscio-
la, poniewaz dopiero oba czlony razem wyrazaja pelna prawdg o rzeczy-
wistosci krélestwa bozego i Kosciota. Dozwolone jest zatem méwié, ze
w Kosciele ,,juz przyszedl do nas kres wiekéw (por. I Kor 10, 11), juz
zostalo ustanowione nieodwolalne odnowienie swiata i w pewien rzeczy-
wisty sposéb jest ono antycypowane w rzeczywistosci: ,,Kosci6l — uczy
Lumen gentium — juz na ziemi jest bowiem naznaczony prawdziwg, choc
niedoskonala jeszcze $wigtoscia”®.

Kroélestwo Boze istota Kosciola

Jean Zizioulas, tytulamy metropolita Pergamonu, widzi w idei kréle-
stwa Bozego najglebsza zasade eschatologiczna Kosciola. Czesto powraca
do niej w swoich pracach, rozwazajagc w réznorodny sposib’. Zasadnosé
1 shusznos¢ jego podejscia potwierdzona jest zaréwno lekturg tekstow §wig-
tych (szczegdlnie Nowego Testamentu), jak i wypowiedziami teologéw.
Ich autorzy wskazuja na kilka istotnych cech krélestwa Bozego, ktérych

5 Tamze, nr 48.
$ Tamze, nr 48.

Y. Spiteris, Ecclesiologia ortodossa. Temi a confronto tra Oriente e Occidente, Bologna
2003, s. 88.

65



uobecnianie si¢ ma miejsce juz w obecnej, ziemskiej historii, jednak swoja
pelnie osiagng dopiero w rzeczywistosci ostatecznej, w Bogu. Egzegeci
biblijni sklonni s3 wyrézniac pig¢ cech Jego krdlestwa.

Bliskos¢ Boga. Teksty Swigte przypominaja, ze Bog przynosi czlo-
wiekowi pojednanie, darowanie grzechéw, przez co moze staé sie¢ on
bliskim Boga, Jego umilowanym synem i mieszkaricem nieba. Bliskos¢
Boga sprawia takze, ze czlowiek czué si¢ moze (i rzeczywiscie jest)
pojednany z calym swoim zyciem, takze z wlasng grzesznoscia czy
podatnoscia na cierpienie. Ich zazylo$¢ przeistacza osobe wierzacg —
przestaje ona czu¢ si¢ opuszczong, pozostawiong sobie, wlasnej grzesz-
nosci i cierpieniu. Wie bowiem, ze Bdg jest wzgledem niej solidarny,
niezmiernie bliski. Proces ten rozpoczal si¢ w momencie powolania
Swiata i czlowieka do zycia, jednak w misterium Wcielenia osiggnat
on, z perspektywy Bozej, niespotykang, niewyobrazalng wielkos$é.
W Jezusie Chrystusie Bég stat sie bliski czlowiekowi. Pelnia tej blisko-
$ci objawi si¢ dopiero w czasach eschatycznych, w chwili, kiedy Bég
stanie si¢ ,,wszystkim we wszystkich” (I Kor 15, 28). Przyjscie Jezusa
Chrystusa na ziemi¢ to poczatek eschatonu. On sam jest rzeczywisto-
§cig eschatyczng, pelna i ostateczng realizacja Bozych zamiaréw wzgle-
déw czlowieka. Z Jezusem krélestwo Boze weszlo w histori¢ swiata.
on sam moéwi, ze przyblizylo si¢ juz krélestwo Boze (por. Mt 12, 28;
Ltk 11, 20), ze ,,przyszlo w mocy” (Mk 9, 1).

Koscidl nie identyfikuje si¢ w calej pelni z krélestwem Bozym, lecz
w porzadku historyczno-zbawczym przygotowuje jego przyjscie, zwia-
stujac juz teraz, w ziemskim czasie, dzialanie Boga. Mozna zatem powie-
dzie¢, ze Kosciét jest historyczno-zbawczym narzedziem tego krélestwa
w jego fazie przygotowawczej. Kosciél w zyciu swoich wiemych, w Sto-
wie Bozym 1 w sakramentach, w celebracji liturgicznej itd. uczestniczy
wiec juz teraz w tej ostatecznej rzeczywistosci, zyje bliskoscig Boga, nie-
strudzenie o niej przypomina, odwaznie jg przepowiada, odczytujac tek-
sty Pisma Swigtego i celebrujac swiete sakramenty. Kazdy wiec, kto przyj-
muje Chrystusa, uznaje w Nim Bozego Syna, Mesjasza, Kréla i Zbawi-
ciela, uczestniczy zarazem w Jego krélestwie — krdlestwie ostatecznym
i jedynym. Kosciét jest wspélnota tych, ktérzy uwierzyli w Jezusa jako
Mesjasza, stali si¢ Jego wlasnoscia 1 uczestnicza, juz teraz, w bogactwie
Jego zycia. Najwazniejszym zadaniem Kosciola jest glosi¢ Dobrg Nowi-
ng o bliskosci Boga, o Jego nieskoriczonej milosci do czlowieka i calego
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stworzenia, o ich ostatecznym powolaniu do wspdlnoty z Najwyzszym.
Teologa katolicka uzywa tu terminu ,,sakrament” i méwi, ze Kosciét jest
»sakramentem podstawowym” tego krélestwa, a wigc jest znakiem innej,
wyzszej 1 doskonalszej rzeczywistosci niz on sam. W pewnym stopniu
Koscidl jest takg sama rzeczywistoscia symboliczng, z jaka spotykamy
si¢ w celebracji sakramentalnej, podczas ktérej czynnosci kaptariskie
odnoszg si¢ do niewidzialnej, boskiej rzeczywistosci. Wiemy przeciez,
ze chociaz kaplan jest szafarzem sakramentu chrztu czy sakramentu bierz-
mowania, to w istocie dziela tego dokonuje sam Jezus Chrystus, bedac
jedynym i wylacznym Zrédlem kazdego sakramentu.

Uzdrawianie i wyzwalanie cziowieka. Pielgrzymujac przez ziemie
Palestyny Jezus objawia milosierdzie Boga wzgl¢dem chorych, cierpia-
cych, dotknigtych ciezarem zycia, smutnych czy przesladowanych. Ewan-
gelie opisuja Jego cuda, poprzez ktére przywraca On stuch gluichym
1 wzrok Slepym, a tym, ktérzy utracili dar mowy, pozwala przemawiaé
(por. Mk 7, 31-37; 8, 22-26). Napotkanych na swojej drodze uwalnia od
choréb (£k 8, 40-48), nieludzkich mocy (Mk 1, 23-28) i leku (Mk 6, 50).
Cudotwdrcza moc Chrystusa przywraca réwniez do zycia umarlych, jak
to mialo miejsce w przypadku Lazarza (por. J 11, 38-43) czy syna ubo-
giej wdowy z Nain (por. £k 7, 14). Swoimi czynami Jezus daje poczatek
temu, co w pelni stanie si¢ dopiero w wiecznosci, kiedy nie bedzie juz
placzu ani zgrzytania z¢bami, ,,bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia prze-
minety” (Ap 21, 1).

Koscidl, dzialajagc w mocy Zbawiciela i z Jego wyraZznego polecenia,
réwniez otrzymal misj¢ uzdrawiania i duchowego wyzwalania z wigzéw
grzechu, pocieszania potrzebujacych. Jemu takze powierzone zostalo za-
danie leczenia ztamanych na duchu, opatrywania ran, krzywd i niespra-
wiedliwosci, przywracania do zycia w sakramencie pojednania, otwiera-
nia oczu na pi¢gkno i moc Bozego dzialania w historii swiata i w zyciu
pojedynczych os6b. Koscidl powinien to czyni¢ wszedzie i wzgledem
wszystkich. Taka bowiem jest wola Chrystusa, ktéry powolat go do zy-
cia, aby w Jego imieniu szed! przez zycie dobrze czyniac. I jezeli Kosciét
w swoich wiemnych, duchownych i §wieckich, tego nie czyni, potrzeba
mu nawraca¢ si¢ na stowa Pana i realizowac Jego polecenia. W Kosciele,
ktéry z woli Najwyzszego jest zaczatkiem Bozego krélestwa, winny wy-
pelnia¢ si¢ czyny Jezusa, aczkolwiek wszystkich ludzi obejma one do-
piero na koricu czaséw.
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Nowe relacje migdzyludzkie. Przyjscie Chrystusa daje poczatek no-
wym relacjom pomig¢dzy ludZmi. Koniec z niesprawiedliwoscig, miejsce
ktérej ma zajaé idea braterstwa i1 pokoju, ktérego niewyczerpanym Zré-
dtem jest dar przebaczenia, pozostawiony przez Jezusa. Zrédiem tego
niewyczerpanego daru nowego zycia jest Smier¢ z milosci Jezusa Chry-
stusa. W cierpieniu, $mierci i zmartwychwstantu Chrystus wyjednat dar
przebaczenia dla wszystkich ludzi, otwierajgc ich jednoczesnie na nowe
relacje przyjaZni i milosci, zaréwno z Bogiem jak i ze wszystkimi ludZ-
mi. Odtad mitos¢ jest wylaczng droga zycia czlowieka i jedynie twérczg
sila w przemianie swiata. Jezus méwi: ,,Przykazanie nowe daje wam,
abyscie si¢ wzajemnie milowali, tak jak Ja was umilowalem; zebyscie
1 wy tak si¢ milowali wzajemnie. Po tym wszyscy poznaja, zescie ucznia-
mi moimi, jesli bedziecie si¢ wzajemnie mitlowali” (J 13,34-35). Przyka-
zanie mitosci Boga i bliZzniego znaczy nowy poczatek dziejéw czlowie-
ka. Tym samym Jezus obala dawne prawo:

Styszeliscie — méwi — ze powiedziano: Oko za oko i zgb za zgb! A Ja
wam powiadam: Nie stawajcie oporu zlemu: lecz jesli ci¢ kto uderzy
w prawy policzek, nadstaw mu i drugi! Temu, kto chce prawowac si¢
z tobg 1 wzia¢ twoja szate, odstap i plaszcz! Zmusza cie kto, zeby i§¢
Z nim tysigc krokéw, idZ dwa tysigce! Daj temu, kto cie prosi, i nie
odwracaj si¢ od tego, kto chce pozyczy¢ od ciebie (Mt 6, 38-42).

Prawo milosci jest prawem trudnym, bardzo wymagajacym, ale nie
przerasta ono mozliwosci czlowieka. Koncepcja milosci, z jakg spotykamy
si¢ w okresie przedchrzescijaniskim, koncentrowala si¢ giéwnie na erosie.
W mysli greckiej eros oznaczal w pierwszym rzedzie pozadanie, tgsknote,
brak réwnowagi i na ogét miat charakter seksualny, rodzac pragnienie po-
siadania osoby ukochanej. Nieco inaczej opisywal erosa Platon (zwlaszcza
w Uczcie i Fajdrosie). Sadzil on, ze eros moze si¢ wprawdzie na poczatku
laczy¢ z konkretng osoba, ale wkrétce przenosi si¢ na jej pigkno, az wresz-
cie kieruje si¢ ku niematerialnym przedmiotom, takim jak sama idea pigk-
na. Wraz z przyjsciem Jezusa Chrystusa milos¢ staje si¢ bardziej laska,
darem zupelnie darmowym i bezinteresownym. Jest mitoscig mniej skon-
densowang i odznacza si¢ uniwersalng zyczliwoscia, ktérej w malym stop-
niu lub w ogdle nie zalezy na wzajemnosci. Chrzescijariska agdpe jest bo-
wiem t3 samg darmowg miloscig, ktéra reguluje zycie wewnetrzne Tréjcy
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Swietej: Ojca, Syna i Ducha Swietego i zarazem ustala jakosé relacji mie-
dzy Bogiem i $wiatem. Ta sama zatem milo$¢ agdpe winna sta¢ si¢ miarg
zycia i dzialania kazdego z ludzi. Zycie wedlug przykazania mitosci stato
sie znakiem rozpoznawczym $wiadk6w Chrystusa w Kosciele pierwotnym.
Kazdy, kto stawatl si¢ czlonkiem tej pierwszej wspélnoty nasladowcéw
Nazarejczyka, czynil dar nie tylko z siebie ale takze z posiadanych przez
siebie débr. Dzieje Apostolskie relacjonuja, ze

Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych. Nikt z nich
nie cierpial niedostatku, bo wlasciciele p6l albo doméw sprzedawali je
iprzynosili pienigdze [uzyskane] ze sprzedazy, i skladali je u stép Apo-
stoléw. Kazdemu tez rozdzielano wedtug potrzeby (Dz 4, 32.34-36).

Takze w wiekach p6Zniejszych zycie niezliczonych rzesz swietych,
apostotéw, meczennikéw, wyznawcdw, pustelnikéw, oséb duchowych
i Swieckich, ojcéw i matek, miodych i podesztych w latach, bylo czytel-
nym swiadectwem, ze nowe relacje miedzyludzkie juz si¢ zaczgly, cho-
ciaz ich pelnia nastapi p6Zniej, w czasach ostatecznych. Swigtos¢ wie-
rzacych jest zatem znakiem obecnosci krélestwa Bozego posrdd nas. Nie
jest to wprawdzie obecnos¢ pelna, jednak na wskros realna. Katolicki
dokument soborowy Lumen gentium zauwaza:

Juz przyszed} zatem do nas kres wiekéw (por. 1 Kor 10, 11); juz
zostalo ustanowione nieodwolalnie odnowienie swiata i w pewien
rzeczywisty sposéb jest ono antycypowane w doczesnosci: Kosciél
bowiem juz na ziemi jest naznaczony prawdziwg, cho¢ niedoskonalg
jeszcze swigtoscig (LG 48).

Petnia i rados¢ zycia. To kolejna wazna cecha krélestwa Bozego,
ktéra w pelni objawi si¢ w czasach ostatecznych, aczkolwiek jej przed-
smak odczuwalny jest wyraZnie juz teraz, w obecnym czasie. Wymowng
scena, ktdéra opisuje przedsmak tej radosci Zycia, jest niewatpliwie uczta
weselna w Kanie Galilejskiej, ktérej goscie maja wina i chleba w obfito-
$ci (por. J 2, 1-11). Za tym obrazem kryje si¢ gleboka mysl ,,smaku”
zycia. Nie bedzie ono juz zyciem udrgki i zmartwienia, niepokoju i obaw,
ale zyciem w pelni, obfitujacym w rados¢ i pokéj, bezpieczenistwo i bli-
skos¢ Boga, jako Zrédlo szczescia.
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Wyzwolenie od smierci. Chociaz to zasadnicze przestanie Ewangelii,
ktére nad wyraz czgsto powraca w tekstach §wigtych, osiagnie swojg wla-
sciwg pelng 1 ostateczng realizacje w Bozym krdlestwie, to jednak juz
teraz, w granicach ziemskiego czasu, mozemy odczuwac jego przedsmak.
Czasy eschatyczne juz si¢ rozpoczely, aczkolwiek ich petnia ma dopiero
nadejs¢é. W Jezusie Chrystusie, w tajemnicy Jego zmartwychwstania,
$mier¢ juz zostala zwycigzona. Kosciét celebruje z wielka radoscig Chry-
stusowe zwyciestwo nad Smiercig i grzechem, udziela go w sakramen-
tach, ale przypomina, ze w sposéb definitywny smieré zostanie pokonana
na koricu czaséw.

* % X

Koscidl, ktéry jest ludem Bozym i cialem Chrystusa, uczestniczy
aktywnie juz teraz w tej ostatecznej, nowej rzeczywistosci, aczkolwiek
nie identyfikuje si¢ z nig w calej pelni. Rzeczywistoscig ostateczng
w calej swojej doskonalosci i ostatecznej realizacji, jest krélestwo Boze,
ktére obejmie sobg zar6wno Koscidl, jak i swiat.

Znaki ,,poczatku eschatonu” w Kosciele

Wskazanie na Kosciél jako poczatek eschatonu jest cenne. Wszystko
w Kosciele przypomina i przywoluje go. Juz chociazby lektura Bozego
Stowa czyni eschaton obecny 1 dzialajacy w historii. Takze swigte sa-
kramenty, w tym Eucharystia, zyja ta obecnoscig ,,nowej” rzeczywisto-
$ci. O eschatologicznym charakterze Kosciola méwi takze zycie mni-
sze, czy Swiety obraz, ikona. Wszystkie one s3 ,,miejscami” poczatku
eschatonu, ktérym zyje Koscidl. Sg ,,znakami” lub ,,Zrédtami” Bozej
rzeczywistosci, ktéra juz istnieje w swiecie, aczkolwiek jeszcze nie
objawia si¢ w pelni.

Sakramenty. Kosciét historyczny najpelniej jest w stanie wyrazié
swojg tozsamos¢, swoje powolanie, misj¢ powierzong mu przez Zbawi-
ciela, wlasnie w sakramentach. W nawigzaniu do tego Mikolaj Kabasilas
pisal: ,,Sakramenty: oto droga, ktérg Bég nam wytyczyl, drzwi, ktére otwo-
rzyl... ta droga i tymi drzwiami przechodzac, powraca On do ludzi™®.
Wtéruje mu Pawel Evdokimov, ktéry pisze: ,,Chrystus powraca w po-
rzadku sakramentalnym Ducha Swigtego, ktéry kontynuuje Jego widzial-

8 N. Cabasilas, La vie en Jesus-Christ, s. 28 (cyt. za: P. Evdokimov, Prawostawie, przet.
J. Klinger, Warszawa 1986, s. 337).
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nos¢ historyczng. Ale takze sakramenty Kosciola zajmuja miejsce cudéw
z czas6w Wcielenia. Bardziej klasyczna jest definicja Prawostawnego
wyznania wiary: ,,Sakrament jest to udzielenie swigte, w ktérym pod zna-
kiem widzialnym udzielana jest wierzacemu niewidzialna laska Boga™.
I na innym miejscu dodaje: ,,Sakrament jest zawsze zdarzeniem w Ko-
Sciele, przez Koscidl i dla Kosciola; wyklucza wszelka indywidualizacje,
ktéra oddziela akt od tego, kto go otrzymuje”'.

Kazdy z siedmiu sakramentéw, w swoisty dla siebie sposéb 1 we
wlasciwym dla siebie zakresie, jest szczegélnym srodkiem komunikowa-
nia si¢ oséb wierzacych z Niewidzialnym. Jest kontynuacja Zestania Ducha
Swigtego i przedsmakiem rzeczywistosci eschatologicznej, w ktérej Bég
bedzie Panem i Krélem wszystkiego. To wlasnie dlatego Teodoret z Cyru
pisal w odniesieniu do chrztu wazne stowa:

Gdyby jedynym znaczeniem chrztu bylo odpuszczenie grzechéw, to
dlaczego chrzciliby§my nowo narodzone dzieci, ktére nie zaznaly
jeszcze grzechu? Ale tajemnica chrztu nie ogranicza si¢ do tego; jest
on obietnicg wigkszych i doskonalszych daréw. W nim zawierajg si¢
obietnice przyszltych rozkoszy; jest on typem przyszlego zmartwych-
wstania, wspélnotg z M¢ka Mistrza, udzialem w Jego Zmartwych-
wstaniu, plaszczem zbawienia, tunikg szczg¢scia, szatg $swiatla czy
raczej Swiattem samym”!!.

Sakrament Eucharystii jest wyjagtkowym ,,miejscem” uczestniczenia
w laskach zmartwychwstania. Jest szczegélnym rodzajem tuniki szczg-
$cia i nad wyraz bogatg szatg swiatla, a nawet samg $wiatloscig. Pseudo-
Dionizy méwil o Eucharystii jako ,,sakramencie nad sakramentami”!?,
,»ognisku” kazdego poszczegélnego sakramentu'® . Tym samym sakrament
Eucharystii jest kluczem do eklezjologii', jest znakiem i realnoscig escha-
tologicznej antycypacji krélestwa Bozego i zarazem sakramentem ,,wste-
powania Kosciola do stofu Chrystusa w Jego Krolestwie” — jak stusznie

9 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 337.

10 Tamze, s. 339.

" Haereticarum fabularum compendium 5,18; PG 83, 512 (cyt. za: J. Meyendorff, Teolo-
gia bizantyjska. Historia i doktryna, przel. J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 247).

12 O hierarchii koscielnej, 111, 1, s. 196 (cyt. za J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 266).
3 Tamze.

14 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 265.

71



zauwaza prawostawny teolog Aleksander Schmemann'®. Powyzsza idea
,»Znajduje potwierdzenie w kanonie samej liturgii bizantyjskiej, ktéry przy-
pomina drugie przyjscie Chrystusa jako wydarzenie, ktére juz si¢ doko-
nato”'$. Daje o tym swiadectwo réwniez sztuka religijna, architektura
1ikonografia, zaswiadczaja o tym teologowie liturgii, wschodni i zachod-
ni. Nabozeristwo liturgiczne, by przywotac jeszcze raz Schmemanna, ,,zro-
dzilo si¢ 1 ‘uksztaltowalo’ w swej zewnetrznej strukturze przede wszyst-
kim jako symbol Krélestwa i Kosciota jako wstgpujacego ku niemu i wste-
powaniem tym ‘spelniajacego’ siebie jako Ciato Chrystusa i Swiatynia
Ducha Swigtego. Cala nowos¢, cala rzeczywista i absolutna unikalnos¢
chrzescijaniskiej leitourgia zawierala si¢ w jej eschatologicznym sensie
jako ‘paruzji’ przyszlego, ukazania nadchodzgacego i przyjscia Krélestwa
‘przyszlego $wiata’”!" .

W sakramencie Eucharystii Kosciét przypomina zatem i jednocze-
$nie przezywa swoja najgiebsza, bosko-ludzka, czasowo-wieczng, ziem-
sko-eschatologiczng tozsamos¢. Jak zaden inny sakrament, Eucharystia
objawia w szczegdlny sposéb poczatek eschatonu, czyli ostatecznego
wypelnienia si¢ Bozej zapowiedzi krélowania nad wszystkim. W Eucha-
rystii Kosciét nie tylko wskazuje koniec czasu, ale nade wszystko przezy-
wa go w calej pelni, sakrament ten jest bowiem znakiem doskonalego
1 pelnego przemienienia obecnej rzeczywistosci oraz uczynienia jej na
obraz tej ostatecznej. W Eucharystii dokonuje si¢ przyswojenie tego, co
osiggnie swojg wymagana pelni¢ na koficu czaséw.

Kiedy méwi¢ o sakramentach i Eucharystii, chcg zwrécié réwniez
uwage na liturgie, w ktorej tak gleboko i zarazem tak mocno obecny jest
element eschatonu. Liturgi¢ rozumiem tutaj w sensie jak najszerszym,
obejmujacym kazdy aspekt zycia Kosciota, nie tylko sakramentalny. Do
liturgicznego zycia Kosciola nalezg wigc réwniez $piewy, stroje kapta-
néw i diakondw, ale takze mnichéw i kaptanéw diecezjalnych, modlitwy
w réznych sytuacjach zyciowych czlowieka i $§wiata, odprowadzanie
zmarlych na ostatni spoczynek, blogostawieristwo doméw czy naczyn.
Wszystko przeniknigte jest bowiem wymiarem eschatologicznym, odwo-
luje si¢ do niego lub o nim przypomina.

15 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krolestwa, przet. A. Turczynski, Biatystok
1997, s. 27.

16 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska, s. 266.

1" A. Schmemann, Eucharystia, s. 32.
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Zycie mnisze. Zaréwno na Wschodnie jak 1 na Zachodzie zycie mni-
sze od zarania Kosciola uwazane bylo za istotny znak jego eschatolo-
gicznego charakteru. Pawel Evdokimov stusznie wigc uwaza, Ze mnisi sg
osobami charyzmatycznymi i eschatologicznymi. Istotg ich zycia, bar-
dziej anizeli sama asceza, jest bowiem ,,maksymalizm eschatologiczny”!8.

Sw. Atanazy — zauwaza paryski teolog prawoslawny — piszac zywot
$w. Antoniego, ojca monachizmu, ktéry doszedt do doskonalosci nie
zakosztowawszy meczeristwa, tym samym wyznacza zwrot, Ktéry
zaciazy na historii chrzescijaiistwa. ‘Chrzest krwi’ m¢czennikéw
przemienia si¢ w ‘eschatologiczny chrzest ascetéw’. Prawdziwy
mnich nie uzyskuje zwyklego stanu swej duszy, lecz osiaga nieska-
zitelnos¢€ ‘aniola na ziemi’, staje si¢ isangelos na obraz ‘ukrzyzowa-
nej Mitosci’. Jako $wiadek rzeczy ostatecznych, przezywa on juz
‘male zmartwychwstanie’!®.

Mhnich, asceta juz tutaj na ziemi kosztuje ,,poczatkéw stanu edenicz-
nego”, juz teraz do§wiadcza on powszechnej przemiany §wiata. Mnich —
wedhlug okreslenia w jezyku rosyjskim — stal si¢ inokiem — obcym dla
Swiata, a Swiat stat si¢ obcym dla niego®, zyje wprawdzie w swiecie, ale
wzrok 1 pragnienie jego ukryte sg w rzeczywistosci eschatycznej. Kazdy
mnich, zaréwno prawostawny jak i katolicki, Zyje modlitwa, ktéra lgczy
go ze Swiatem jego mocnych pragnien. Korzysta co prawda z pokarmu
tego swiata, ale nie jest to dla niego Zrédtem radosci, lecz raczej udrecze-
nia, poniewaz jedynie, czego naprawde pragnie, to pokarmu duchowego.

Kazdy, kto podejmuje si¢ mniszej formy zycia, chce wypetniaé isto-
t¢ chrzescijariskiego powolania, jakim jest bycie jedno z Chrystusem.
Ujarzmia w tym celu swoje namigtnosci, osiggajac stan beznamietnosci —
uciszenia zmystéw i mysli, ich oderwania od wszystkiego, co nie jest
Boze i co nie prowadzi do Niego. Wytrwala modlitwa, ciagla asceza,
wytrwalos¢ w gorliwosci, sprawiaja, ze mnich laczy si¢ z Jezusem, oddy-
cha nieomal Jego zyciem, osiagajac najwigkszy i najwazniejszy cel zycia
czlowieka — przebdstwienie, deifikacje calej ludzkiej egzystencji we
wszystkich jej aspektach, wlacznie z cielesnym.

'8 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 126.
9 Tamze, s. 127.
2 P. Florenski, La colonne et le fondement de la Verite, Lausanne 1975, s. 181.
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Obraz swigty. Ikona w swej najczystszej postaci pozwala zblizy¢ si¢
maksymalnie do misterium, przekroczy¢ granice tego, co widzialne i udaé
si¢ do zupelnie innego §wiata doswiadczenia mistycznego, ktéry w swo-
ich wytworach pokazuje ,,zwycigstwo ducha nad materig, harmonig zba-
wionego kosmosu i bogactwo przebéstwionego zycia™! . W ikonach Bég
,»spoglada na swiat”, a czlowiek moze ,,ogladac¢ swiat Boga”?. Ikona to
wypisane kolorami imi¢ Boga, to miejsce promieniowania Jego obecno-
$ci, w ktérym wiecznos¢ spotyka si¢ z czasem, historia antycypuje escha-
tologie, a konsekwencje ludzkich dzialan znajdujg swdj finat w harmonii
z sacrum?®. Pisarz ikon tworzy obraz swiata przemienionego®. Ikona
odtwarza, czy moze objawia w ziemskim czasie to, co w czasie boskim
istnieje od zawsze, dlatego méwimy, ze ikona jest ,,pomostem”, ktéry
laczy z Bogiem poza czasem i poza przestrzenia, a jednoczesnie osadzo-
nym w czasie i w przestrzeni®. Ikona jest szczegélnym obrazem przy-
szlego zycia. Ona wilasnie pozwala nam przekroczy¢ czas i zobaczy¢ (...)
chocby chwiejne obrazy — jakby w zwierciadle, niejasno to, co proponuje
$wiat duchowy — pisal Pawet Florenski? . Poprzez §wigte obrazy przema-
wia do wierzacych Duch Swiety i odstania prawdy niewidzialne dla tych,
ktérzy traktujg umyst jako jedyne Zrédlo percepcji. Ikona bowiem nie
jest zalezna od rzeczywistosci materialnej i dlatego nie moze by¢ odczy-
tywana w duchu jej prawd. Jej powolaniem jest ,,uchylanie” fragmentéw
rzeczywistosci duchowej, juz przemienionej i transcendentnej. Stad iko-
na stanowi antycypacje i przygotowanie Paruzji. Jej istota jest paschalna
rados¢? . Jest swiadectwem zycia i jego zwyciestwa nad $miercig — zy-
wym doswiadczeniem sacrum? .

Koscidl, zaréwno katolicki jak 1 prawostawny, zakladaja istnienie oséb
charyzmatycznych, ktére za pomocg percepcji wzrokowej doswiadczaja

21 B. Dab-Kalinowska, lkony i obrazy, Warszawa 2000, s. 154, takze J. Tofiluk, Duchowa
tres¢ ikony, [w:] Tkona. Symbol i wyobrazenie, (red.) E. Bogusz, Warszawa 1984, s. 47.
2 K. Klauza, Teologiczna hermeneutyka ikony, Lublin 2000, s. 32. 58.

B Tamze, s. 154.

24 Zob. J. Forest, Modlitwa z ikonami, przet. E. Nowakowska, Bydgoszcz 1999, s. 51.

3 Zob. J. Spruta, Od kontemplacji pigkna do kontemplacji Boga. Wspdiczesny cziowiek w
relacji do ikony Acheiropoietes, , Ateneum Kaptariskie” 139(2002), ss. 95.100.

% P. Florenski, lkonostas i inne szkice, przet. Z. Podgérzec, Warszawa 1084, s. 126.

71 Zob. A. Adamska, Teologiczny wymiar pigkna w malarstwie Jerzego Nowosielskiego,
praca doktorska obroniona na PAT w Krakowie w roku 2004 (mps), s. 77.

% Zob. A. Turczyfiski, Swigto ikony, Poznan 2002, s. 60.
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juz w obecnym zyciu rzeczywistosci krélestwa Bozego. W analogicznych
kategoriach rodzi si¢ rzeczywisto$¢ ikony, bedacej — jak pisal krakowski
malarz ikon, Jerzy Nowosielski - ,,realizmem eschatologicznym i realizmem
wizji plastycznej”? w stosunku do rzeczywistosci niezmiennej i transcen-
dentne;j. Jest on przekonany, ze ikona jest jednym z najwazniejszych spo-
sobéw istnienia Kosciola w §wiecie: ,,wiem, ze dla mnie, gdyby nie bylo
doswiadczenia ikony, to nie byloby réwniez Kosciola™. W swoim prze-
kazie ikona nie zwraca si¢ wstecz, lecz w przéd, spogladajac w strong kré-
lestwa Bozego, jest rzeczywistym poczatkiem eschatonu. Jest oczekiwa-
niem na jego pelne objawienie si¢. Mowil Nowosielski:

To jeden z cudéw zycia Kosciola. przetrwanie ikony wydaje mi si¢
po prostu dowodem na to, ze obietnica, ktéra zostala dana Kosciolo-
wi przez Chrystusa, iz ,bramy piekielne nie zwyci¢za go” nie jest
dana na prézno... Ona si¢ sprawdza, spelnia. Przetrwanie ikony i sa-
mego pojecia ikony jest dla mnie cudem zycia Kosciota®! .

Jak zaden inny obraz, ikona wrecz ,,spada z nieba. Jezeli nie jest nam
dana z géry, to w ogéle nie powstanie™*?. Z tego tez wzgledu jest ona
w najwigkszym stopniu obrazem owego ,,poczatku eschatonu”, ktérym
zyje, ktdry przepowiada i w ktérego dynamizmie dziata Kosciél swiety.

* %k %k

Powyzsze rozwazania nie roszcza sobie, pod zadnym wzgledem,
miana pelnych i ostatecznych. Rzeczywistos¢ Kosciola jako poczatku
eschatonu zdaje si¢ wykracza¢ daleko poza nie, aczkolwiek nie pomija
i nie lekcewazy tych aspektéw, o ktérych pisalem wyzej. Owo ,,wykra-
czanie” wynika raczej z faktu, ze caly Koscidl jest rzeczywistoscig escha-
tyczna i tylko w tym kontekscie daje si¢ zrozumieé on sam i wszystko,
czym zyje. Jego powolaniem jest bowiem przygotowywaé ostateczne
przyjscie Jezusa Chrystusa, ktérego obecnos¢ juz zwiastuje poprzez sto-
wo, sakramenty (Eucharysti¢ w szczegdlnosci), zycie mnisze, ikonogra-
fie, Spiewy, liturgi¢ i wiele innych znakéw.

» Z. Podgérzec, Wokot ikony. Rozmowy z Jerzym Nowosielskim, Warszawa 1085, s. 44.
% Tamgze, s. 50.

3 Tamze, s. 88.
3 Tamsze, s. 136.
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