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ANTROPOLOGIA OJCOW
KOSCIOLA IV-VIII WIEKOW

Stowa kluczowe: teologia, filozofia, antropologia, patrystyka, Prawostawie,
obraz i podobienstwo

WSTEP

Jesli odwotamy sie do wspdtczesnych encyklopedii i leksykondw,
znajdziemy w nich nastepujaca definicje antropologii:

Antropologia (gr. avBpwmog - czlowiek, Adyog — nauka), nauka,
ktéra zajmuje si¢ badaniem czlowieka jako jednostki i jako spotecz-
nosci.

Antropologia w $cislejszym tego stowa znaczeniu jest galezia
nauk przyrodniczych zajmujaca sie czlowiekiem i rasami etnograficz-
nymi, a jej galaz paleoantropologia zajmuje si¢ takze r6znymi podga-
tunkami, a nawet gatunkami rodzaju Homo Sapiens. Antropologia
postuguje si¢ narzedziami takimi jak reszta nauk poréwnawczych,
a do najwazniejszych z nich nalezg: antropometria, genetyka, sta-
tystyka. W znaczeniu obszerniejszym wykorzystuje wiele nauk zaj-
mujacych sie¢ w mniejszym lub wigkszym stopniu czlowiekiem i jego
zyciem (medycyna, psychologia, socjologia), jednakze uwzglednia je
o tyle, o ile ich zdobycze maja znaczenie dla zrozumienia wlasciwosci
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i rozwoju czlowieka. Antropologia jako osobna galaz wiedzy ludz-
kiej istnieje stosunkowo krotko. Jej poczatkdw mozna si¢ doszukiwac
w starozytnej Grecji, w pismach Herodota, Hipokratesa i innych,
jednak naukowe ujecie i podstawy tej dziedziny wiedzy przedstawit
dopiero chirurg francuski Paul Broca (1824-1880). On pierwszy
okreslit dokladnie zadania antropologii i opracowal metody jej ba-
dan, kladac tym samym podwaliny pod t¢ nowa dziedzine wiedzy.
W roku 1859 zatozyl w Paryzu pierwsze Towarzystwo Antropologicz-
ne, a w 1876 r. powstala tam z jego inicjatywy pierwsza szkota antro-
pologiczna, L'Ecole d’Antropologie de Paris.

Oznacza to, ze chrzeécijaiistwo nic nie wniosto i nie zapoczat-
kowato nauki o cztowieku, przeciez nie wspomina si¢ nawet o maja-
cym przelomowe znaczenie traktacie §w. Grzegorza z Nyssy, O stwo-
rzeniu czlowieka.

Roéwnie podejrzanie wyglada w encyklopediach definicja ,,0s0-
by”, czyli hipostazy:

1. w filozofii przypisywanie realnego istnienia pojeciom abs-

trakcyjnym;

2. w filozofii Plotyna wytaniajace si¢ z absolutu kolejne postacie
bytu;

3. w teologii chrzescijaniskiej termin uzywany na oznaczenie
kazdej z trzech oséb boskich wchodzacych w sktad Trojcy
Swietej;

4. w biologii nieprzejawianie si¢ cechy uwarunkowanej przez
dany gen, wskutek ttumigcego dzialania genu z innej pary;

5. w medycynie zatrzymanie lub zwolnienie przeplywu krwi
w zylach.

A przeciez to wlasnie pojecie hipostazy, najpierw w odniesieniu
do 0s6b Boskich, a pozniej do czltowieka - jako stworzonego na obraz
Boga - odegrato kluczowa role w rozwoju nauki o cztowieku.

Nalezy sobie uswiadomi¢, ze poza tym teologia prawostawna
oraz filozofia zwigzana Prawoslawiem, zawsze odznaczaly si¢ innym
od zachodniego podej$ciem do problematyki antropologicznej. Pod-
czas gdy Zachod podkreslat konflikt wolnosci i taski, upadek czlo-
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wieka i rozdarcie ludzkiej natury, Wschdod byt nastawiony do czlo-
wieka pozytywnie, podkreslat element przebdstwienia. ,Twa chwala,
Chryste, jest cztowiek”, mowit §w. Grzegorz z Nyssy. Smiato mozna
powiedzie¢, ze Wschdd i Zachdd dzieli antropologia. Sw. Augustyn,
Ojciec Zachodu, aczkolwiek czczony przez Koscidl prawostawny jako
blogostawiony, odegral na Wschodzie role¢ minimalng. Dla Wschodu
obce sg krancowe ujecia, gloszace dobro¢ natury ludzkiej, albo tez -
przeciwnie - jej catkowite skazenie przez grzech.

Prawostawie nie wytworzylo jednolitego systemu antropolo-
gicznego. Inspiracje czerpie gléwnie z orzeczenia Soboru Chalcedon-
skiego, ktore jest zarazem orzeczeniem chrystologicznym i antro-
pologicznym. Problem chrystologiczny sklania bowiem do refleksji
nad czlowiekiem. W czlowieku jest Boska czastka, Bogoczlowieczen-
stwo. Dlatego prawostawie niechetnie patrzy na te wszystkie syste-
my teologiczne i filozoficzne, ktére deprecjonuja czlowieka, podpo-
rzadkowujac go okreslonym interesom lub ideologiom, dopatruje si¢
w nich ,herezji braku czlowieczenstwa” poprzez ujmowanie cztowie-
ka w sposdb fragmentaryczny i degradujacy. W ujeciu prawostawnym
antropologia ma raczej za zadanie obrone czlowieka i jego godnosci.
Problem cztowieka jest centralnym dla §wiadomosci naszej epoki, ale
prawoslawie nie dazy do jednolitego rozwigzania tego zagadnienia.
Mozna moéwi¢ o pewnym leku prawostawia przed raz na zawsze za-
mknietymi systemami. Wszystkie rzeczy sa ciagle w stanie dziania
sie, w ruchu, wigc problem czlowieka pozostaje ciagle otwarty. Moze-
my co najwyzej wyrdznic¢ pewne rysy szczegolne prawostawnej antro-
pologii, ktore rzutujg na jej réznorakie ujecia’.

ZRODLA PRAWOSLAWNE] ANTROPOLOGII
Podstawe prawostawnej antropologii stanowi tekst Ksiegi Rodza-

ju, mowiacy o stworzeniu czlowieka ,,na obraz i podobienstwo” Boze
(1,26-28). Teologia prawostawna nie zajmuje si¢ jednak analizg pier-

1 Por.: O. Clément, Boski kosmos, ttum. P. Mikulska, Krakow 2009, s. 27-56.
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wotnego statusu czltowieka oraz nie szuka powigzan z tak zwanymi
»haukami $§wieckimi”. Podejscie do problemu czlowieka ma wylgcz-
nie charakter biblijny: stworzenie ,na obraz i podobienstwo” Boze,
upadek cztowieka i powr6t do jednosci z Bogiem przez sakramenty
i doprowadzenie czlowieka do pelni eschatologiczne;j.

Wazng role odgrywa w antropologii nauka Ojcéw Kosciota.
Ojcowie greccy rozwineli nauke o otwartej, wolnej i zdolnej do trans-
cendencji naturze czlowieka (gr. epektasis), rozwingli teologie obra-
zu i podobienstwa Bozego oraz nauke o przeboéstwieniu czlowieka
(gr. theosis). W rozumieniu Ojcéw czlowiek wystepuje jako twor-
ca, homo creator. Pierwszy zarys antropologii teocentrycznej podal
$w. Grzegorz z Nyssy, ale nauka ta zostala zapoczatkowana przez Kle-
mensa Aleksandryjskiego i $w. Atanazego Wielkiego. Nieposlednia
role odgrywa tez do$wiadczenie ascetow, ojcow pustyni i mistykow
(antropologia hagiograficzna), a takze liturgia z jej bogactwem tek-
stow teologicznych.

W sensie $cisle dogmatycznym podstawe antropologii stanowi
dogmat trynitarny i chrystologiczny. Zjednoczenie natury Boskiej
iludzkiej w jednej Osobie (gr. hypdstasis) Logosu sugeruje dwa aspek-
ty bytu ludzkiego:

a. prosopon: podkresla psychologiczny aspekt bytu zwrdconego

ku swemu wnetrzu, ale takze ku drugiemu czlowiekowi,

b. hypostasis: aspekt bytu otwartego i transcendujacego swdj

wlasny $§wiat wewnetrzny w kierunku Boga®.

Liturgia prawostawna ukazuje nam czlowieka w caltym jego mi-
sterium jako nosiciela Ducha, co podkresla wiare w czlowieka. Asce-
za wszystkich wiekéw opiera sie nie tylko na wierze w Boga, ale tez na
wierze w cztowieka.

Wiara ta wynika z faktu przenikania natury przez faske niestwo-
rzong, czyli przez przebdstwiajace energie Boze, wiecznie promieniu-
jace z istoty Boga. Wedlug $w. Augustyna wizja uszczesliwiajaca za-

2 Por.: A. Kniazeff, Matka Boza w Kosciele prawostawnym, tlum. H. Paprocki, Warsza-
wa 1996, s. 66.

30



czyna si¢ po $mierci, a wedlug teologii wschodniej jest ona mozliwa
juz tutaj, w tym zyciu. Cud jest takze fenomenem eschatologicznym,
a w sakramentach uczestniczymy w eschatologii zrealizowanej. Nie-
dostepnej $wiatlosci Boga (1 Tm 6,16), przejawiajacej si¢ w Boskich
energiach, odpowiada glebia cztowieka, ktorej symbolem jest serca
(Jr 17,9-10). Misterium ,,Boga ukrytego” — Deus absconditus (12 45,15)
- posiada swe przediuzenie w tajemnicy ,,czlowieka ukrytego serca”
(1P 3,4). Apofatycznej (negatywnej) teologii odpowiada tez apofatycz-
na antropologia. Niepoznawalno$¢ cztowieka zaznacza sie zaréwno
w naukach szczegétowych, jak i w teologii.

O ile Zachdd akcentuje przyczynowos¢ sprawcza (dokonywanie,
tworzenie), o tyle Wschdd operuje przyczynowoscia formalng i wzor-
cz3, co pociaga za sobg koncepcje uczestnictwa. Mysl wschodnia od-
krywa, ze $wiat uczestniczy w Bogu, jest odzwierciedleniem glebszej,
pelniejszej rzeczywisto$ci. Uczestnictwo w Bogu pozostawia w sobie
$lad jakiego$ podobienstwa. Kazdy byt stworzony uczestniczy, nie jest
sam z siebie, ale jest odblaskiem metarzeczywisto$ci i ma sklonnos¢
do koinonii, wspdlnoty.

Jezeli do stworzenia innych bytoéw starczylo Boskie fiat, to przy
stworzeniu cztowieka miata miejsce ,,narada Boga” (Rdz 1,26).

Prawostawna teoria ,uczestniczenia w Bogu” zaklada przenika-
nie sie bytu ludzkiego i Bozego, teandrycznos¢, i otwartos¢ czlowie-
ka. Pociaga to za sobg okreslone nastepstwa zaréwno w teologii, jak
i filozofii chrzescijanskiej, inspirowanej przez prawostawie. Wynika-
ja one po cze¢sci z triadycznej struktury czlowieka — czlowiek jest by-
tem na obraz Tréjcy Swietej — odbijajacej Trdjce.

ANTROPOLOGIA OBRAZU I PODOBIENSTWA

Podstawe skrypturystyczng teologii obrazu stanowiag stowa
Ksiegi Rodzaju ,,na obraz nasz i na podobienstwo” (gr. kateikona
hemeteran kai kath’omoiosin). Tekst ten mowi, ze czltowiek jest obra-
zem Boga, Ze ,,obraz” wchodzi w samg nature czlowieka, uczestniczy
w przymiotach Archetypu. Gdziez jest jednak ten obraz Bozy w czlo-
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wieku? Hebrajskie betsalemenu kidemutenu jest paralelizmem, ale juz
Septuaginta ttumaczy ,,na obraz nasz i na podobienstwo”, co oznacza,
ze obraz jest Bogu podobny. Tekst ten stoi w opozycji do calego opi-
su stworzenia. Podkresla wyjatkowa pozycje cztowieka wobec Boga,
ale tez i rdznice. Poniewaz Biblia nie precyzuje, na czym polega idea
»obrazu i podobienstwa”, Ojcowie Kosciota podjeli wysilek okresle-
nia na czym polega obraz Boga w czlowieku. Trzeba tu zaznaczy¢, ze
juz w starozytnosci méwiono o upodobnieniu si¢ do bostwa, o syn-
genei, podobienstwie z bogami. Pod koniec IV wieku $w. Epifaniusz
w dziele zatytulowanym Apteczka zebral rozne herezje, ktére omowit
i potepil; pozbieral tez sporo teorii dotyczacych obrazu Bozego. Wi-
dzac calg mase roznych wyjasnien stwierdzil, ze na czym polega ob-
raz Bozy wie sam Bdg, a my musimy uznac t¢ rzeczywisto$¢, aby nie
odrzuca¢ daru Bozego. Rowniez Teodoret z Cyru zestawit obszerng
kolekcje opinii na temat obrazu Bozego, z ktorej wynika, ze jezeli po-
szukujemy jasnego okreslenia, co jest obrazem Bozym, to napotyka-
my szereg wyjasnien, ktore jednak dadza si¢ uporzadkowac:

1. Opinia typowa dla szkoty aleksandryjskiej pod wpltywem
mysli greckiej dopatrywala si¢ podobienstwa jedynie w natu-
rze duchowej czlowieka, zwlaszcza w umysle (gr. nous), a na-
wet w duchu (gr. pneuma) cztowieka. Przejawia si¢ to w zdol-
nosciach cztowieka do poznania Boga i uczestnictwa w Jego
zyciu, w zdolnoséci kochania, tworzenia (gr. demiourgikon
dzoon), doskonalenia si¢ i transcendencji. Niektdrzy uwazaja,
ze podobienstwo ma charakter moralny i polega na doskona-
leniu siebie. Szkota ta ulegata nieraz neoplatonskiej nieufnosci
do ludzkiego ciata.

2. Szkota antiochensko-syryjska podkresla, ze caly czlowiek jest
stworzony na obraz i podobienstwo Boze (wplywy judejskie).

Nie mozna ograniczac rzeczywistosci obrazu jedynie do jakiejs

sfery lub warstwy czlowieka, ale trzeba odnosi¢ ja do tego, co dzisiaj
rozumiemy przez osobe ludzka. Osoba nie jest ani samym cialem,
ani tez sama duszg. Kategoria osoby najlepiej wyraza rzeczywistos¢
obrazu Bozego, gdyz rzeczywisto$¢ obrazu przystuguje calej osobo-
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wej strukturze czlowieka. Przez to zostaje zachowana ontyczna jed-
no$¢ osoby zdolnej ukazywac Boga w miare, jak jej natura pozwala
si¢ przenika¢ lasce. Obrazem Bozym jest cala osobowa humanitas
czlowieka, wraz z duszg i ciatem, rozumem i wola, zdolna do $wiado-
mego wyboru i przekraczania swojej wlasnej natury, aby zjednoczy¢
sie z Bogiem, do wytezonego dazenia ,ikony” ludzkiej do jej Arche-
typu. Prowadza do tego sakramenty, zwlaszcza chrzest i bierzmowa-
nie. Chrzest odnawia w duszy zamazany obraz Bozy, a bierzmowanie
przywraca podobienstwo Boze. Namaszczenie jest symbolem nasze-
go uczestnictwa w Duchu Swietym, wcielajagc nas w czlowieczeristwo
Chrystusa (antropologia liturgiczna).

Obraz jest czym$ dynamicznym, podczas gdy podobienstwo
jest zadaniem domagajacym si¢ realizacji. Czlowiek ma zdolnos¢
upodobnienia si¢ do Boga przez wptyw Boskich energii. Przez taske
bowiem ujawnia sie w czlowieku to, co Bég ma przez nature. Czlowie-
kiem wedlug obrazu i podobienstwa jest ten, kto w pelni uczestniczy
w odkupieniu. Czlowiek nie jest doskonalym stworzeniem, ale dzigki
wiasciwemu postugiwaniu si¢ darami Boga moze sta¢ si¢ doskona-
tym. Chrystus jako wychowawca prowadzi czlowieka, ktory realizuje
w sobie coraz doskonalsze upodobnienie si¢ do Chrystusa®.

ANTROPOLOGIA SW. GRZEGORZA Z NYSSY

Najwazniejszym osiggnieciem mysli patrystycznej bylo okre-
Slenie Boga jako osoby. Pojecie osoby zostalo nastepnie przeniesione
na cztowieka, co umozliwito zlikwidowanie niewolnictwa - czlowiek
jako osoba i obraz Bozy nie moze by¢ niewolnikiem - gdyz absolutnie
wolny Bog jest archetypem czlowieka. Dzigki temu czlowiek nie mogt
juz znajdowal si¢ wylacznie w schemacie ,gatunek-indywiduum”,
gdyz podkreslono szczegdlng role czlowieka w calym stworzeniu.
Zwrdcil na to uwage juz $w. Grzegorz Teolog:

3 Por.: O. Clément, Boski kosmos..., op. cit., s. 18-22.
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»Nalezalo za$, by zaistniala jeszcze posrednia rzeczywistos¢,
z owych obydwu zlozona i stanowiaca niejako ogniwo pomiedzy na-
turg widzialng a niewidzialng, a jednoczes$nie bedaca wyrazem nie-
dosciglej madrosci Bozej i nieograniczonej mozliwosci w stwarzaniu
natur’™.

Skoro Bog powotal do bytu rzeczywistos¢ duchows, czyli anio-
tow, a takze rzeczywisto$¢ widzialng, czyli niebo i ziemie, zechcial
takze powolac byt posredni, jednoczacy w sobie ducha i materi¢. Tym
bytem jest cztowiek®.

Jednak najwieksza postacig w tworzeniu antropologii w okresie
patrystycznym byl niewatpliwie $w. Grzegorz z Nyssy ze swoim trak-
tatem O stworzeniu czlowieka®. Jest to zarazem najwazniejszy trak-
tat antropologiczny w dziejach catego chrzescijanstwa’. Antropologia
jest jednym z najlepiej opracowanych dzialéw teologii sw. Grzego-
rza, ktory zagadnieniom cztowieka poswiecil jeszcze traktaty: Dialog
o duszy i zmartwychwstaniu®, Wielka katecheza® oraz O dziewic-
twie'’.

Grzegorz z Nyssy wysoko ceni czlowieka jako obraz Bozy, naj-
doskonalszego ze stworzen widzialnych, granice §wiata duchowego
i materialnego, ktéry nosi podobienstwo do Boga. Czlowiek jest by-
tem posrednim miedzy dwoma przeciwnosciami, natura Boza i zwie-
rzecym bezrozumnym zyciem, a tym samym jest ogniwem taczacym
$wiat ducha ze $wiatem materii, gdyz tylko w czlowieku s3 one zjed-

4 Sw. Grzegorz Teolog, Mowa 38, 11; PG 36, 321B = Sw. Grzegorz z Nazjanzu, Mowy
wybrane. Praca zbiorowa, Warszawa 1967, s. 420.

5 Sw. Jan Damascenski, Traktat o wierze prawdziwej, thum. B. Wojkowski, Warszawa
1969, s. 94.

6 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, ttum. M. Przyszychowska, Krakéw
2006.

7 M. Przyszychowska, Wstep, [w:] Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, s. 8.

8  Sw. Grzegorz z Nyssy, Dialog z siostrg Makryng o duszy i zmartwychwstaniu; idem,
Wybor pism, thum. W. Kania, s. 27-87.

9  Sw. Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza; idem, Wybér pism, s. 128-183.
10 Sw. Grzegorz z Nyssy, O dziewictwie, ttum. M. Przyszychowska (w druku).
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noczone. Czlowiek taczy w sobie $wiat nizszy i wyzszy, przybyl wte-
dy, gdy przygotowane zostalo krolestwo wladcy". Jest rownoczesnie
odbiciem pickna pierwowzoru, wolnym od wiladz tego $wiata, ma
wiladze wydawania sadu i moze uczestniczy¢ w zyciu Bozym. Czlo-
wiek moze wejs¢ w kontakt z naturg Boza, co $w. Grzegorz rozwi-
nat zwlaszcza w traktacie Zycie Mojzesza'?. Postawa wyprostowana
czlowieka - wedlug $w. Grzegorza - wskazuje wlasnie na zdolnos¢
sadzenia i godnos$¢ krolewska". Czlowiek jest wolny od koniecznosci,
jak inne byty s3 jej poddane. Przestepstwo czyli grzech popelniony
przez czltowieka pociggnelo jednak za sobg skutki ontyczne i moral-
ne, spowodowaly gleboka przemiane cztowieka. Szaty ze skor ozna-
czajg przede wszystkim $mier¢ i cierpienie. Pierwotna apatheia tou
somatos, brak cierpien, zostala zniszczona przez grzech, ale grzech
nie zniszczyt obrazu Bozego, a jedynie go zaciemnit. Pozostata wolna
wola. Jest to ratunkiem dla cztowieka, gdyz mamy do czynienia z nie-
skonczonoscia dobra i skoniczonoscia zta.

Grzegorz z Nyssy kladl nacisk na zmartwychwstanie i na toz-
samo$¢ ciala zmartwychwstalego dzieki duszy niematerialnej jako
zasadzie czlowieka. Dusza rozpozna swoje cialo, gdyz jest ozywiaja-
cg i zyciodajng przyczyng. Czlowiek stanowi nierozerwalng jednos¢
duszy i ciala. Cialo i dusza pojawiaja si¢ jednocze$nie w momencie
poczecie.

Stworzenie czlowieka zostalo poprzedzone naradg', co pod-
kredla znaczenie samego cztowieka. Tylko przy stworzeniu czlowieka
miala miejsce ,,narada Boga”. Skoro bdg jest krolem, wigc Jego obraz
tez jest krolem'. Méwiac ,,Uczynmy czlowieka”, Bog wskazuje zara-
zem na Trojce Swieta'.

11 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, 11, s. 55.

12 Sw. Grzegorz z Nyssy, Zycie Mojzesza, przel. M. Przyszychowska, Krakéw 2009.
13 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, VIII, s. 64.

14 Ibidem, III, s. 57.

15 Ibidem, IV, s. 58.

16 Ibidem, VI, s. 62.
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Podstawg antropologii $w. Grzegorza jest obraz i podobienstwo.
Nie przeprowadzal jednak réznicy miedzy obrazem (gr. eikon) i po-
dobienstwem (gr. homoiosis) Bozym w czlowieku, chociaz te réznice
podkreslat juz $w. Ireneusz z Lyonu'’, Orygenes'®, a takze $w. Bazyli
Wielki®. Jesdli cztowiek przychodzi na ziemie, aby bra¢ udzial w do-
brach Bozych, to powinien by¢ zdolny do ich przyjecia®. Obraz Bozy
znajduje si¢ w naturze duchowej cztowieka - czyli w jego duszy - gdyz
ze swej natury jest ona bliska Bogu. To do obrazu Bozego odnosi si¢
cale zycie nadprzyrodzone, a rozum i wola s3 tego dwoma przejawa-
mi. Podobienstwo nie jest jednak tozsamoscia, natomiast czlowiek
moze upodobnia¢ si¢ do Boga (gr. homoiosi).

Sam czlowiek jest mikrokosmosem, gdyz jest ztozonym z tych
samych pierwiastkow, co wszech$wiat. Jednak atakowat te antyczna
koncepcje, gdyz czlowiek nie bylby lepszy ,,0od komara i myszy”, i uwa-
zal, ze godnos¢ czlowieka nie wyplywa z tego faktu, a ze stworzenia
na obraz Bozy*'. Podobienstwo cztowieka do dwdch przeciwienstw —
rozum upodobnia do Boga, a namigtnosci do zwierzat? — sprawia, ze
czlowiek jest bytem posrednim, ale ze wzgledu na upodobnienie do
Boga i do krélewskosci jest panem stworzenia. Wielko$¢ czlowieka
w rdéznicy od $wiata nizszego.

Tym wyrdznikiem jest przede wszystkim dusza. Dusza jest isto-
ta stworzong, zywa, myslaca, dajaca cialu organicznemu zdolnos¢
odczu¢ zmystowych i jest bezcielesna. Rozum taczy sie z ciatem przez
zmystowy, czyli zwierzeca cze$¢ duszy. Dwie moce nierozumne duszy
- z3dza i pragnienie - taczga cztowieka ze zwierzetami, natomiast wola
znajduje si¢ na granicy miedzy dobrem i zlem, wadg i cnota, dusza

17 Sw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, V, 6.1.
18 Orygenes, O zasadach, 111, 6.1, ttum. S. Kalinkowski, Warszawa 1979, s. 274-276.

19 Sw. Bazyli Wielki, O Duchu Swigtym, 1,2, ttum. A. Brzdéstkowska, Warszawa 1999,
s. 81.

20 Sw. Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza, V, 41-54, s. 136-138.
21 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, XV1, s. 90.
22 Ibidem, XVIII, s. 93, 101.

36



i ciatem, chociaz w naturze cztowieka tkwi niezniszczalna sktonnos¢
do dobra. W odréznieniu od prostej duszy, cialo jest zbiorem elemen-
tow naturalnych. Sw. Grzegorz z Nyssy nie wigzal duszy z zadng cze-
$cig ciala i nie uwazal, ze jest zamknieta w jakiejs czesci ciala®.

Sw. Grzegorz z Nyssy méwi o podwéjnym stworzeniu: na obraz
i podobienstwo Boze oraz biologicznie na obraz szaty zwierzecej. Od-
rzucal preegzystencje¢ dusz, gdyz uwazal, ze dusza jest moca ukryta
w nasieniu i przekazywang wraz z nim.

W protologii, czyli w nauce o stanie pierwotnym czlowieka,
wigzal 6w stan z eschatologia, ktéra bedzie oznaczata powrédt do tego
wlasnie stanu. W tym sensie opowiadal si¢ za calkowitym zwycie-
stwem dobra nad zlem i nad apokatastaza (gr. apokatastasis ton pan-
ton). Podkreslal nieSmiertelnos¢, szczescie i brak trosk w tym stanie,
uwazajac rowniez, ze ludzie w raju mieli subtelne ciala, ktére nazywal
»wiecznymi i §wietlistymi szatami”.

Grzech oznaczal odpadnigcie i odejscie czlowieka od Boga®,
przekroczenie przykazania, czyli prawa. Wynikat z mozliwosci doko-
nywania wyboréw. Spowodowat zaciemnienie obrazu, utrate bezpo-
sredniego kontaktu z Bogiem, wejscie w §wiat §miertelnosci, cierpien,
chorob i trosk. Symbolem tego stanu sg ,,szaty ze skory”. Nie nastapi-
ta jednak calkowita degradacja cztowieka, ktory moze przez wysitek
ascetyczny ukroci¢ swoje zwierzece skltonnosci.

SW. GRZEOGRZ Z NYSSY A FILOZOFIA

W nauce europejskiej zakorzenil si¢ btedny podzial calej my-
$li bizantyjskiej na ,,arystotelikow” i ,,platonikéw”, gdyz ani jednego
z Ojcéw Kosciota nie mozna scharakteryzowac jako arystotelika lub
platonika®. Oczywiscie, Grzegorz z Nyssy jest bliski Plotynowi, ale

23 Ibidem, XIX, s. 87.
24 Sw. Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza, XV, 11-13, s. 148-150.

25 J. Czernomoriec, Siergiej Awierincew i sowriemiennaja nauka o wizantijskoj fitosofii,
[w:] Pamjat’ i istorija: na pieriekriestkie kultur, Kijow 2009, s. 342.
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zapozyczyl go przede wszystkim od Orygenesa®. Blisko$¢ do filozofii
poganskiej pozwala §w. Grzegorzowi nisko ocenia¢ materie, a zwtasz-
cza cialo ludzkie. Materia jest dla niego - jak i dla Plotyna - prawie
synonimem niebytu”. Na podstawie 24 rozdzialu traktatu O stworze-
niu cztowieka mozemy stwierdzi¢, ze Grzegorz z Nyssy uwazal ma-
terie za zwigzek cech z natury swej abstrakcyjnych, co przypomina
nauke neoplatonika Antiocha z Askalonu (130-69 przed Chr.)*. We-
dlug Grzegorza to, co duchowe, jest lepsze od materii, a najwyzsza
wartoscig jest Bog Zywy. Wszystko stworzone ma warto$¢ w zalezno-
$ci od zamyslonego przez Boga miejsca w ogolnej strukturze swiata.
Materia i cialo ludzkie majg warto$¢ wzgledng jako przeznaczone dla
zmartwychwstania.

Alternatywa dla tej tradycji filozoficznej jest mistyka sw. Syme-
ona Nowego Teologa, ,,oryginalnego mysliciela”, ktéry moéwit o oso-
bistym doswiadczeniu mistycznym i o egzystencjalnym spotkaniu
z Bogiem®.

ZAKONCZENIE

Antropologia Ojcéw Kosciota jest bardzo wrazliwa na wymiar
ontyczny czlowieka, a takze na wymiar kosmiczny i apofatyczny. Ta-
jemnica cztowieka tkwi w zadaniu do realizacji ktérego powotany
jest czlowiek, czyli do przebostwienia. Jest tez antropologia gloszaca
optymizm. Czlowiek w tym ujeciu nie jest niewolnikiem grzechu, ale
wspolpracownikiem Boga, istota powotang do przebostwienia. An-
tropologia ta jest przesigknieta wiarg w to, Ze nikt ,,kto wierzy w Nie-
go nie bedzie zawstydzony” (Rz 10,11, Iz 28,16), a On sam ,,wszystkich
poddal nieprawosci, aby wszystkim okaza¢ milosierdzie” (Rz 11,32).

26 S. Awierincew, Nasza filosofija (wostocznaja patristika IV-IX ww.), [w:] Sofija - Logos.
Stowar’, Kijow 2006, s. 616.

27 Ibidem, s. 616-617.

28 D. Dillon, Sriednije ptatoniki. 80 g. do n. e.~200 n. e., przel. E. Afanasjew, Petersburg
2002, s. 92-93.

29 S. Awierincew, Nasza fitosofija (wostocznaja patristika IV-IX ww.), s. 631.
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SUMMARY

Ks. Henryk Paprocki

Anthropology of the Church Fathers
from the IV-VIII centuries

Keywords: theology, philosophy, anthropology, patristic, Orthodox
Church, image and likeness

In the history of European thought a special place is reserved for
the work of St. Gregory of Nyssa ,,On the Creation of Man”, which
was a foundation of the study of man. The IV century is crucial for
the understanding of European civilization, because it was then that
the term “person”, an essential category in anthropology, emerged. It is
characteristic that the study of man was shaped in the Trinitarian and
Christological disputes that related to the definition of God and the
divine-human reality of Jesus Christ. Thus, anthropology of the Church
Fathers considers man in relation to God, believing at the same time
that humans are a mystery that cannot be fully explained, since man is
created ,,in the image and likeness of God”. The mystery of a ,hidden
God” (Isaiah 15:15) has its continuation in the mystery of the ,, man of
a hidden heart” (1 P 3:4). Thus, according to the Fathers of the Church,

it is an anthropology of an encounter between man and God.
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