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ARCHIMANDRYTA JERZY (PANKOWSKI)

PISMO SWIETE W SWIETLE TEOLOGII
KOSCIOLA WSCHODNIEGO

Kazda religia opiera swoja nauke na swoistym dla jej Swiadomosci
objawieniu. W chrzescijafistwie tym objawieniem bedzie kenotyczne uze-
wngtrznienie si¢ Boga dla czlowieka — Jego naturalna i ponadnaturalna
apokalipsa. Historia religii potwierdza, ze kazdy z ich zalozycieli zapisal
swoja nauke, ktéra pozostawil innym pokoleniom w charakterze swigtej
ksiegi, a ona stawala si¢ dla wyznawcéw tych religii Swigtym testamen-
tem.

Swiadomos¢ chrzescijariska réwniez jest swiadomoscia biblijna, ale
nie w sensie dydaktycznym, lecz stricte koscielnym.! Tak si¢ dzieje, po-
niewaz Chrystusa — zgodhnie ze stowami Paula Evdokimowa ,,nie ograni-
cza nigdy sens dydaktyczny, katechetyczny, ani zaden inny sens Jego
wlasnych stow”.2 Poza tym Kosci6t nie posiada tablic, na ktérych zapi-
sanymi bylyby stowa ,,palcem Bozym”. Kosci6t posiada Pismo Swiete,
ale Ten Kto Kosci6t zalozyt, nigdy niczego nie napisal. Jedynie Apostot
i Ewangelista Jan wspomina o tym, ze Chrystus naklonit si¢ ku ziemi
i pisatl cos po niej palcem.® Chociaz i tak nie wiadomo, czy rzeczywiscie
cos pisal, czy tez po prostu poruszal palcem. Fakt ten budzi wiele pytan
1 watpliwosci, a jednoczesnie sklania nas do udzielenia odpowiedzi na
zagadnienie dotyczgce istoty Chrzescijafistwa, a takze roli i miejsca
w nim Pisma Swietego.

Analiz¢ nalezy rozpocza¢ od momentu wcielenia Syna Bozego Je-
zusa Chrystusa. Czy rzeczywiscie jego celem bylo napisanie ksiegi,
w ktérej zawarta bedzie zbawienna nauka? Czy w takim razie musiat
tego dokona¢ sam Bég? Czy nie mégt si¢ postuzy¢ natchnionym przez
Siebie prorokiem? OdpowiedZ nasuwa si¢ samoczynnie. Wcielenie Syna

! Por. P. Evdolimov, Prawostawie, Warszawa 2004, s. 240.

2 Tamze, s. 240.

* LA to méwili, kuszgc go, by mie¢ powdd do oskarzania go. A Jezus, schyliwszy sig,
pisat palcem po ziemi” (J 8, 6).
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Bozego nie bylo spowodowane napisaniem ksiggi. Jego celem bylo uzdro-
wienie, a nastgpnie zbawienie cztowieka. Nie mogla i nie moze tego prze-
ciez dokonac absolutnie zadna ksiega. Chrystus nade wszystko jest Zba-
wicielem, a dopiero p6Zniej Nauczycielem.

Ekonomia zbawienia potwierdza, ze odrodzenie upadtej natury ludz-
kiej mogto si¢ dokona¢ tylko dzigki wcieleniu samego Boga, a nie Jego
nauki czy tez chociazby ksiggi Nowego Testamentu.* Gdyby byto to
mozliwe, to nauke Chrystusa, mdglby przynies¢ na ziemie najwigkszy
z prorokéw $w. Jan Chrzciciel, a nie sam Bég. Mysl ta zostala rozwinigta
juz w II wieku wczesnego chrzescijaristwa. Dla przyktadu przypomnij-
my sobie stowa sw. Ireneusza z Lyonu: ,Jesli pojawia si¢ u was. mysl
o tym, co nowego przynidst Chrystus przychodzac na ziemi¢ — zapytuje
sw. Ireneusz — to wiedzcie, ze przynoszac Siebie przynidst On wszystko
co bylo nowym i w ten sposéb odnowit i ozywil ludzkosé™ .

Dzigki wcieleniu ludzkos¢ staje si¢ uczestnikiem Boskiej natury.
Chrystus jako Nowy Adam staje si¢ twércg nowej ludzkosci. Stat si¢ czlo-
wiekiem, aby czlowiek mégt sta¢ si¢ bogiem — potwierdza nam to con-
sensus patrum. W tej nowej ludzkosci, ugruntowanej na wcieleniu Logo-
su, uszkodzona grzechem natura ludzka zostata uzdrowiona i zintegro-
wana. Ta nowg ludzkos$¢ Chrystus nazwat Kosciolem, Ktéremu zestat
Ducha Swietego. Dzigki Jego dzialaniu i lasce zyje Kosciét a takze jego
czlonkowie wzrastajac w Duchu Swietym. Bég zamiast pism obiecal
obdarowac¢ Apostoléw taskg Ducha Swigtego: ,,On was, powiada, wszyst-
kiego nauczy” (J 14, 16-17; 15, 26; 16, 13). Nie bez znaczenia wigc sg
stowa Sw. Jana Chryzostoma, ktory zaczynajac swdj komentarz do Ewan-
gelii $w. Mateusza tak pisal: ,,Prawdg jest, ze nie powinni§my potrzebo-
wac pomocy ksiag, lecz winni§my prowadzi¢ tak nieskazitelne zycie, by
taska Ducha Swigtego wystarczala naszym duszom zamiast ksiag, a jak
one atramentem, tak aby serca nasze zostaly zapisane Duchem Swigtym.
Skoro jednak utraciliSmy t¢ taske, trzymajmy si¢ przynajmniej tej drogi.
Bog stowami i czynami pokazal nam, ze to pierwsze bylo lepsze. Prze-
ciez nie przez pisma, ale osobiscie rozmawial z Noem, z Abrahamem
i jego potomkami, z Hiobem i Mojzeszem, widzac, ze ich umysty byly
czyste. Lecz gdy caly nardd hebrajski dosiggnat dna zepsucia, wtedy do-

4 Por. H. Troickij, Biez Cerkwi niet spasienija, Moskwa 1999, s. 3.
3 Sw. Iryniej Lionskij, Soczinienija, Protiw jeresiej, IV, 34, 1, s. 414.
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piero pojawily si¢ pisma, tablice oraz nauczanie za ich pomocg™.

Pojawienie si¢ zatem pism bylo spowodowane ulomnoscia czlowie-
ka, ktéry nie zawsze byl w stanie przyja¢ do swego umyslu i serca stowo
Boze, albowiem tylko takim umyslem moze by¢ one percypowane. Pra-
widlowe przyjecie i zrozumienie zawartego w Pismie Swigtym sensu jest
jednak mozliwe tylko w Kosciele, gdzie przebywa taska Ducha Swiete-
go. Inaczej istnieje niebezpieczenstwo, przed ktdrym ostrzega nas sw.
Jan Chryzostom: ,,Zastanéw si¢ wiec — méwi Swiety Jan — jak wielkim
byloby zlem, gdyby$Smy my, ktérzy powinniSmy zy¢ tak nieskazitelnie,
by nie potrzebowaé pism, a zamiast ksiag otwiera¢ Duchowi swe serca,
utraciwszy te godnos¢ i zaczawszy ich potrzebowac, nie korzystali nale-
zycie nawet z tego drugiego srodka leczniczego™’ .

Pismo swigte 1 madrosé Kosciota sg wigc drogowskazami wiodacy-
mi nas do zrozumienia dzieta, ktérego dokonal Chrystus. Ewangelia
w zyciu Kosciola i teologii prawostawnej jest w pierwszej kolejnosci dobrg
nowing, radosng zapowiedzia zbawienia grzesznych ludzi dzigki temu,
co stalo si¢ za przyczyng Chrystusa. Zgodnie ze wspotczesnym greckim
teologiem Stylianosem Papadopoulosem jest ona niczym innym, jak wila-
$nie zapisem i odzwierciedleniem faktu wcielenia, dzieta, cierpienia
i Zmartwychwstania Syna Bozego.® Nie jest ona tylko przestaniem i prze-
kazem slowa, abysmy mogli w Niego uwierzy¢ (tak bowiem czynig tak-
ze demony), ale namawia nas do tego, aby$my stali si¢ tacy jak Ten, Kto
ja glosil. Najbardziej jest to widoczne podczas Przemienienia Pariskiego,
kiedy to apostotowie ujrzeli chwale samego Boga. B6g —kontynuuje prof.
Papadopoulos — ,,przemienit czlowieka i uczynil go zdolnym, aby byt
uczestnikiem realnej rzeczywistosci, rzecz ktérej nie posiadali wczesniej
zyjacy ludzie, chociaz mieli pisma i styszeli stowa Pana™.

Chrystus stworzyl Kosciél, a Koscidt istnial przeciez na poczatku
bez zadnej ksiegi, oprécz Ksiag Starego Testamentu, ktérych wypetnie-
niem byl Chrystus. Ksi¢gi Nowego Testamentu zostaly napisane dopiero
po uplywie ponad pig¢cdziesigciu lat od momentu historycznego funkcjo-
nowania Kosciola. Byty one przeznaczone juz dla istniejacego i dziataja-
cego Kosciola. Pismo Swigte nie stanowi zatem w $wietle teologii Ko-
Sciota Prawostawnego istoty Chrzescijanistwa, poniewaz Chrzescijanstwo

6 Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangeli¢ wedlug sw. Mateusza, Krakéw 2000, 1, s. 15.
" Tamze, s. 15-16.
8 Por. S. Papadopoulos, Theologia kai Glossa, Parousia, Athina 1997, s. 18.
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samo w sobie nie jest naukg, ale nowym Zyciem, ktére powstaje w ludzko-
sci dziataniem Ducha Swigtego — zyciem ugruntowanym na wcieleniu
Syna Bozego. ,,Nie bgdzie wigc bluZnierstwem — powiada sw. Hilarion
Troickij — kiedy powiemy, ze nie samym Pismem Swietym, jako ksiega,
zbawia sig czlowiek, ale laskg Ducha Swigtego przebywajaca w Koscie-
le”'. W swietle przytoczonych stéw mozna bez obawy stwierdzié, ze
Pismo Swigte odnajduje swéj sens tylko w Kosciele. Egzegeza Pisma
Swigtego poza Kosciolem i poza prawdziwym zyciem w Duchu Swie-
tym nie ma wigc racji bytu. Mozna bowiem nauczy¢ si¢ calego Pisma
Swigtego na pamigé i doskonale zna¢ nauke Nowego Testamentu, a jed-
noczesnie by¢ bardzo oddalonym od upragnionego nami zbawienia,
a jest nim wedtug Dziet Apostolskich przylaczenie si¢ do Kosciota (Dz 2,
47; 5, 13-14).

Chrystus ukazuje si¢ nam w Pismie Swietym réwniez w charakterze
Nauczyciela, Ktory glosi, ale glosi Samego Siebie, zapraszajac tym sa-
mym czlowieka do uczestnictwa w Samym Sobie, tzn. w Chrystusie.
Apogeum tego przestania stanowig Jego stlowa: ,,Ja jestem droga i praw-
da i zywot, nikt nie przychodzi do Ojca, tylko przeze mnie”.(J 14, 6).
Kosci6t jest zywym organizmem i Cialem Chrystusa i tylko w tym Ciele
stowa Pisma Swigtego brzmig tak, jak powinny. Nabieraja one wartosci
liturgicznej, a zatem i koscielnej. Musi nastgpié tak zwane ,,ukoscielnie-
nie” i Biblii i czlowieka. Wowczas w tym akcie — tak jak zauwaza Paul
Evdokimov — dokonuje si¢ cud, a mianowicie ,,dokument historyczny
objawia si¢ jako Ksigga Swieta, cala napeiniona obecnoscig Chrystusa.
Stopieri mojej odbiorczosci jednak jest zalezny od pogl¢bienia mojego
miejsca ontologicznego w Ciele, mojego zycia w Kosciele, ktéry ksztal-
tuje teandrycznie mé6j umyst, by mogt zrozumieé, ze to ostatecznie prze-
ze mnie Kosciot czyta Bibli¢. Gdy otwieram jej strony, nawet gdy jestem
sam, czytam Bibli¢, razem, na sposoéb liturgiczny™!!.

.Prawda, ktdrg nazywa si¢ sam Chrystus'? nie jest abstrakcyjng ides,
ale Boska rzeczywistoscig realizujacg si¢ w osobie Chrystusa. Realizacja
tego zadania, ktére stawia przed czlowiekiem Pismo Swiete, doprowadzi
go do stwierdzenia Apostola Pawla: ,,Zyje juz nie ja, ale zyje we mnie

? Tamze, s. 19.

1% H. Troickij, Biez Cerkwi niet spasienija, s. 8.
1'P. Evdokimov, Prawostawie, s. 241.

2Por.: J 14, 6.
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Chrystus” (Ga 2, 20). Dokonuje si¢ to zawsze dzigki tasce sw. Ducha,
ktéra dziata w Kosciele w réznych formach: za posrednictwem sakra-
mentéw, wspdlnej modlitwy, mitosci, a takze w innych postugach ko-
scielnych. Podobnie jest z Pismem Swigtym. Uswigcajaca taska sw. Du-
cha, bgdac réwniez natchnionym stowem Bozym, dziala takze przez Pi-
smo Swiete. Méwi o tym wyraznie sw. Hilarion Troickij: , Ksiggi Pisma
Swie;tego sg jednym ze srodkéw, za posrednictwem ktérych oddziatywu-
je na ludzi w Kosciele pelna taski moc Boza. Duch Bozy ozywia tylko
ciato Kosciota i dlatego Pismo Swigte nabiera znaczenia tylko w Koscie-
le”13.

Pisma Swietego nie nalezy zatem ,,odrywac” od koscielnego organi-
zmu. Nie jest ono bowiem wartoscig sama w sobie, albowiem tylko Ko-
sciét nadaje Pismu Swigtemu odpowiedni sens. Nie jest ono prawem
i norma dana odgérnie Kosciotowi. Pismo Swigte wyraza Kosci6t, a Ko-
sciét wyraza to, co zostalo zapisane w Pismie Swigtym. Zawarty w nim
opis, zaréwno w Starym, jak i w Nowym Testamencie, nawigzuja tylko
do jednego, a mianowicie do Kosciola w sensie teocentrycznym. W tym
teocentryZmie odnajdujemy miejsce dla atropocentryzmu w aspekcie so-
teriologii czlowieka. Pismo Swigte powstato wigc w tonie Kosciota i ze
wzgledu na Kosciét*. Dlatego Kosciét Wschodni nigdy nie koncentro-
wal swojej uwagi na samej egzegezie Pisma Swigtego w oderwaniu od
codziennego zycia jego czlonkéw. Zadaniem Kosciota nie jest interpreta-
cja Pisma Swietego, ale jego realizacja. To bardzo wazna réznica, ktéra
pomaga w zrozumienia znaczenia, jakie powinno mie¢ Pismo Swigte.
Dlatego w Prawostawiu nie ma pojg¢cia zgromadzenia poza liturgia
w celu samej interpretacji tresci zawartych w Biblii. Pismo Swiete nie
jest postrzegane przed wszystkim jako stowo, ale jako ,,antycypacja fak-
tu Chrystusa, bgdac jednoczesnie zaproszeniem do realnego uczestnic-
twa w Jego Osobie”"S — przekonuje nas prof. Stylianos Papadopoulos.

W Kosciele Wschodnim egzegez¢ poprzedza teologia, poniewaz na
najwyzszym poziomie teologii, rozpoczyna si¢ stowo o stanie uczestnic-
twa w jej sacrum. Ten stan jest ,,ciagltym stawaniem si¢” (gr. diarkes gi-
gnesthai), ktére nie ma konca. Stan ten w swiadomosci Kosciota Wschod-
niego nazywa si¢ przebostwieniem. Wykracza on poza gnostyczne grani-

3 H. Troickij, Biez Cerkwi niet spasienija, s. 9.
4 Por. Tamze, s. 10.
15S. Papadopoulos, Theologia kai Glossa, s. 21.
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ce percepcji ludzkiej, a zatem méwi¢ o nim moze tylko ten, kto go do-
$wiadczyl. A poniewaz doswiadczenie te jest prawda, stowo o tej praw-
dzie bedzie teologia, a nie jedynie interpretacja zapisanego stowa.

Litera sama w sobie nie posiada zbawczego charakteru. Pismo Swiete
jest elementem wspomagajacym zycie duchowe, a prawdziwe zycie ducho-
we jest odzwierciedleniem i wiernym odbiciem tego, 0 czym opowiada ta
Swieta ksigga. Czytanie Biblii odradza w czlowieku dazenie do dobra. Zgod-
nie z sw. Hilarionem Troickim Pismo Swigte nie jest w stanie ,,obja¢ Zycia
cztowieka w catosci™'®, poniewaz zycie te jest zyciem laski, a lask¢ zsyla nie
Pismo Swiete, a $w. Duch, ktéry zamieszkuje w Kosciele.

Fakt istnienia tej samej Biblii w wielu wyznaniach chrzescijariskich
nie jest, jak widzimy, wsp6lnym mianownikiem, dzig¢ki ktéremu doszio-
by do chrzescijariskiego pojednania. Oznacza to, ze nie mozna koncen-
trowaé swojej uwagi tylko na deklaracji wiary, ale na jej realizacji
w Kosciele. Prawidiowa interpretacja Pisma Swietego nie bylaby jednak
mozliwa, gdyby nie istniata Tradycja Swieta, ktéra pomaga w zrozumie-
niu tresci w nim zawartych. Epoka Reformacji przeciwstawila sobie obie
te drogi poznania Boga, a mianowicie Pismo Swigte Tradycji, a Stowo
Boze — stowu ludzkiemu. Przeciez gdyby nie pierwotna tradycja, nie po-
wstalyby Ksi¢gi Nowego Testamentu. Byla to najpierw tradycja ustna,
ale pomogta w dokladnym odtworzeniu tego, co powiedziat Chrystus
i Apostotowie stuchajacy Chrystusa. Dopiero péZniej stata si¢ ona trady-
¢ja pisana. Stusznie zatem zauwaza Paul Evdokimov, ze ,ksiggi biblijne
w wiekszej czgsci stanowig kronike zycia Kosciota zachowang przez Tra-
dycje”".

Wyobcowanie Pisma Swigtego z obszaru $w. Tradycji stwarza nie-
bezpieczenstwo jego blednej interpretacji ze wzgledu na ulomnosé ludz-
kiej natury. Te utomnos¢ uzupetnia tylko taska §w. Ducha, ktéra dziata
w Kosciele, a Koscidt staje si¢ ,,podstawowym a priori pojmowaniem
Pisma Swigtego”'®. Nie nalezy zatem stawia¢ Biblii ponad Kosciotem,
poniewaz to Kosciol jest inspiracjq Jej napisania. Dokonujac poréwnania
Starego i Nowego Testamentu, nie sposéb nie spostrzec, ze ten pierwszy
byt namiastka tego drugiego. Byl proobrazem tego, co mialo nastapic,
a zwlaszcza Ksigga Proroka Izajasza, ktérego nie przypadkiem nazywa-

' H. Troickij, Biez Cerkwi niet spasienija, s. 14.
17 P, Evdokimov, Prawostawie, s. 242.
8 Tamze, s. 242.
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my ewangelistg Starego Testamentu. Nowy Testament natomiast mowi o
tym, co jest i nie posiada wymiaru chronologicznego. Jest ciggle powta-
rzajacg si¢ realng rzeczywistoscia, ktdra si¢ dokonuje w Kosciele i tylko
w Kosciele. Gdyby jednak nie ten pisemny przekaz, wyrazajacy Swieta
Tradycje, Biblia moglaby by¢ zinterpretowana bigdnie. Skoro Kosciét
jest Ciatlem Chrystusa, jest jednoczesnie Catym Chrystusem. Dlatego si¢-
gajac do 7Zrodet sw. Tradycji, ktérg wyrazajg cztonkowie tego Ciata, zyje-
my w pewnosci prawidlowego odczytywania tego, co Chrystus nam prze-
kazat. W Sw. Tradycji chodzi ,,0 przyswojenie wielkiego doswiadczenia
Kosciota i o rozwinigcie w sobie instynktu ortodoksji — kontynuuje Paul
Evdokimov — ktéry by kierowal naszymi krokami w obrebie consensus
patrum i apostolicum Kosciola. Powinno tak by¢ az do momentu, w kté-
rym si¢ zrozumie, ze poprzez liczne formuly Kosciola, przez wszystkie
elementy Tradycji sam Chrystus wyjasnia swe wlasne stowa. Duch daje
o tym $wiadectwo, ale wewnetrzne $wiadectwo Ducha Swigtego, epikle-
za skrypturystyczna, spetnia si¢ tylko w katolickosci Ciata, gdyz Duch
spoczywa na ludzkiej naturze Chrystusa, ktéra przeszta w Kosciot”*.

Tradycja Kosciota nie posiada jednak kompetencji normatywnej na-
dajacej wlasny sens Biblii. Jej istnienie posiada racj¢ bytu tylko w Ko-
Sciele. Dlatego tez kazdy jej przejaw i kazdy dogmat w Kosciele musi
by¢ zgodny z Pismem Swigtym, ktére ma wartos¢ priorytetows i absolut-
na. Interpretacja Pisma Swigtego dokonuje si¢ w kontekscie catosci Ko-
$ciota. Gdyby Ariusz okazal postuszenstwo Tradycji Swietej nie powsta-
laby jego biedna nauka, wynikajaca przeciez z Pisma Swigtego. Podob-
nie byto z innymi herezjami, ktére byty rezultatem samowolnej interpre-
tacji zawartych w nim prawd.

Wschéd nie postrzegal nigdy Pisma Swietego i Tradycji Swietej jako
dwéch niezaleznych Zrédet wiary chrzescijanskiej, poniewaz tym Zré-
diem jest Pismo Swigte, a prawdziwa Tradycja jest jego czescig. Ewan-
gelia — zgodnie ze stowami $w. Ignacego Antiochefiskiego - pojmowana
jest jako Cialo Chrystusa, listy apostolskie jako komentarz do Ewangelii,
a ksiegi prorokéw, a szerzej méwiac Stary Testament, jako oczekiwanie
i przedsmak przyjscia Chrystusa?.

W tekscie Pisma Swietego oprécz historii, czyli dostownego zna-

9 Tamze, s. 243.
2 Por. Sw. Ignacy Antiocheriski, List do Filadelfow 5 (124 ).

179



czenia, jest theoria, lub tez inaczej sens ukryty, sens kontemplacyjny.
Swiety Maksym Wyznawca doszukuje si¢ w Biblii interesujgcego po-
dzialu na ciato i duch. Stary Testament wedlug jego stéw jest cialem,
natomiast Nowy dusza, duchem i umystem. Poza tym cialem calego Pi-
sma Swigtego, zaréwno Starego jak i Nowego, jest jego historyczna do-
ktadnos$¢, duszg zas sens napisanego. Podobnie jak czltowiek jest widzial-
nie $miertelny, a niewidzialnie niesmiertelny, tak i Pismo Swiete z jednej
strony charakteryzuje si¢ przemijajacg widzialnoscia litery, z drugiej zas
posiada ukryty w tej literze duch, istnienie ktérego jest istnieniem nie-
przemijajacym i bedacym prawdziwym przedmiotem kontemplacji (gr.
theorias)*' . Stad pojawienie si¢ w biblistyce sw. Maksyma Wyznawcy
terminu anagogia, ktéremu nadawal on wigcej znaczenia niz terminowi
alegoria, przenoszac sic w odczytywaniu ukrytego w Pismie Swietym
sensu od litery (gr. apo tou ritou) do jego ducha (gr. epi to pneuma).
Koncepcja sw. Maksyma rézni si¢ nieco od czystej alegorii Orygenesa,
czyli od zamierzonego ukrywania ukrytego sensu. Chociaz on réwniez
doszukiwal si¢ w Pismie Swigtym podziatu na ciato, duszg i duch?? . Twier-
dzit on réwniez, ze ,Pismo jest Stowem Bozym, a nie ludzkim, cho¢
przez ludzi spisanym”™?

Powyisze opinie odzwierciedlaja klimat poznawania Pisma Swigte-
go i zawartego w nim Stowa Bozego w pierwszych wiekach chrzescijan-
stwa 1 pézniej. Starozytne osrodki monastyczne Kosciota Wschodniego
stanowig cenne Zrédlo w badaniach biblistycznych. Chodzi tutaj natural-
nie o spos6b podejscia do Pisma Swigtego. Znana jest przeciez praktyka
uczenia sie przez mnichéw Pisma Swietego na pamigé, lub tez odczyty-
wania jego wigkszych czesci podczas codziennej reguly modlitewne;.
Najbardziej bylo to znane w cenobitycznych monasterach §w. Pachomiu-
sza Wielkiego. Tradycja monastyczna ukazuje na jeszcze inny sposéb
czytania Pisma Swigtego. M6wila ona o tak zwanej gr. melete (<medyta-
cja>), ktora zakladala ciagle powtarzanie, na glos albo szeptem, poszcze-
g6lnych wersetéw i fragmentéw Biblii. Zgodnie z opinig wielu §wigtych
Ojcéw ,,mnisi zwracali szczeg6lng uwage na to, ze wszystko, co powie-
dziano w Pismie, powinno si¢ koniecznie zastosowywaé w swoim zyciu

2 Por. Mistagogia 6 (684 AB).
2 Orygenes, O zasadach 1V, 2, 4.
2 H. Pietras, Orygenes, Krakéw 2001, s. 29.
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osobistym. Tylko wtedy stanie si¢ zrozumialym jego sens”?*.

Pewien brat zapytal s$w. Antoniego: ,,Co mam robié, aby znaleZ¢
mitosierdzie u Boga?”’ Na to starzec odpowiedzial: ,,To co ci powiem
zachowaj troskliwie. Gdziekolwiek bedziesz szedl, miej zawsze przed
swoimi oczami Boga; cokolwiek bedziesz robit, powotuj si¢ na Pismo;
a gdziekolwiek begdziesz mieszkal staraj si¢ nie odchodzi¢ stamtad szyb-
ko. Te trzy rzeczy zachowuj, a zaznasz spoczynku”?.

Wedlug §w. Symeona Nowego Teologa czytanie Pisma Swigtego
nalezy do codziennych obowigzkéw mnicha, pomijajagc nawet nabozen-
stwa. Wszystko, o czym czytamy w Biblii, winnismy odnosi¢ do samych
siebie. Dla $w. Symeona Biblia nie jest obiektem krytycznej analizy, ale
rezultatem prorockiego natchnienia, ktéra otwiera przed nami drogg¢ dla
jeszcze glebszej wiary.2® W ten sposéb tajemnica Pisma Swietego moze
by¢ odkryta tylko tym, ktérzy starali si¢ zrealizowac tres¢ zapisang
w praktyce i otrzymali Boze objawienie. Swiety Symeon méwi zatem
o dwéch kluczach zrozumienia Pisma Swigtego, a mianowicie o wypel-
nianiu przykazan i o tasce Bozej. Pierwsze jest w rekach cztowieka, dru-
gie nalezy do Boga. I dlatego wymagana jest pelna wsp6tpraca, ktéra sw.
Symeon nazywa synergig” cztowieka i Boga w kwestii przeniknigcia
w ukryty sens Pisma. Wielu, zgodnie ze stowami $w. Symeona, zajmo-
walo sie interpretacja Pisma Swietego, ale nigdy nie spotkali Chrystu-
sa?®, Ktdry przez te Pismo przemawia. Mowa tutaj o zywej obecnosci
Chrystusa w Pismie Swigtym. Idea ta pojawia si¢ u wszystkich Ojcéw,
ale tak jak wida¢, u §w. Symeona nabiera ona szczegdlnego znaczenia.

Powyzsza analiza jeszcze raz potwierdza, ze Pismo Swigte nie moze
istnie¢ poza koscielnym zyciem. W przeciwnym razie Chrystus zajmie
miejsca nie Zbawiciela, ale zwyklego kaznodziei, ktéry glosi zapisane
juz prawdy. Pismo Swigte jest wydarzeniem bez precedensowym, tak jak
i Chrystus nie podlega zadnemu precedensowi. Racjonalizm jest pierw-

1. Alfiejev, Prepodobnyj Simieon Nowyj Bogostow i Prawostawnoje Predanije, Sankt-
Pietierburg 2001, s. 67-68.

25 Sw. Antoni Pustelnik, Pisma, Warszawa 1987, s. 243,

% Por. 1. Alfiejev, Prepodobnyj Simieon Nowyj Bogostow i Prawostawnoje Predanije, s.
73-73.

7 Por. Tamze. s. 75.

2 Por. Tamze, s. 76.
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szym kluczem, ktéry zamknie prawidlowe pojmowanie Pisma Swietego
i bedzie je interpretowal w oderwaniu od Kosciotla. Nie mozna skupiaé
swojej uwagi tylko na krytycznej analizie Pisma Swigtego, na oddziele-
niu w nim tego, co Boskie od tego, co ludzkie, na doszukiwaniu si¢ wia-
rygodnosci autorstwa ksigg, poniewaz to nie stanowi celu, dla jakiego
zostalo to Pismo napisane. Tak jak w osobie Chrystusa zachowato sig¢ to
co Boskie i to, co ludzkie, tak i w Pismie Swietym wystepuja oba te ele-
menty. Pismo Swietym jest wydarzeniem bogoludzkim i w tym skupia
si¢ cala jego wartos¢. Istniejgce w nim sprzecznosci potwierdzajg jedynie
wiarygodnos¢ zapisanej tresci. Sprzecznosci te nie odgrywaja jednak zad-
nej roli w kwestii najwazniejszej, a mianowicie w kwestii zbawienia, bo
to dla zbawienia czlowieka powstalo Pismo Swiete. Jest ono swoistym
drogowskazem na drodze do Boga.

Swiety Jan Chryzostom komentujac fakt rzeczywistego istnienia
sprzecznosci w Pismie Swigtym napisal: ,to, ze Bég stat si¢ czlowie-
kiem, ze czynit cuda, ze zostal ukrzyzowany, ze Go pogrzebano, ze zmar-
twychwstal, ze wstapil na niebiosa, ze bedzie sadzil, ze ustanowit zba-
wienne przykazania, ze nie nadal prawa przeciwnego Staremu, ze jest
Synem Jednorodzonym i prawdziwym, Ze jest tej same;j istoty, co Ojciec,
i wszelkie inne tego typu rzeczy; w nich bowiem znajdujemy u ewange-
listow wielkg zgodnos$¢. Jesli zas co do cudéw nie wszyscy wszystko
przekazali, lecz jeden opisal to, a drugi owo, niech ci¢ to nie wprawia
w zaklopotanie, bo gdyby jeden opisat wszystko, zbyteczni byliby pozo-
stali. Jesliby zas$ kazdy z nich opisal co§ nowego i calkiem innego, nie
bytoby potwierdzenia ich zgodnosci™® .

Biblia bez soteriologicznej konsekwencji pozostanie tylko dzielem
literackim. Jako dzielo literackie bedzie przedmiotem krytycznej analizy,
ale nie zywa obecnoscig Slowa Bozego. Bez Kosciola nie mozna prawi-
diowo mysleé o Pismie Swigtym® . Prawidlowe myslenie wychodzi z faktu
pojecia Kosciola i zycia w Kosciele jako zywym organizmie. Oznacza to,
ze ,,Pismo Swigte nalezy interpretowaé zgodnie z Tradycja, natomiast
Tradycje¢ nalezy sprawdzaé Pismem; (idem per idem)™' . Kosci6t nie dla-
tego posiada prawidlowa nauke poniewaz czerpie ja z Pisma Swigtego,
ale dlatego, ze jest Kosciolem Zywego Boga prowadzonym przez Ducha

» Sw. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wedtug sw. Mateusza, s.18.
% Por. I. Troickij, Biez Cerkwi niet spasienija, s. 18.
3 Tamze, s. 19.
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Swigtego.?2 Ma to réwniez konsekwencje odwrotna. Jesli czlowiek wie-
rzy w Kosciél, wéwczas Pismo Swigte nabiera dla niego znaczenia ekle-
zjalnego. Kto nie osiggnat pelni wiary i nie zna jej atrybutéw, a mianowi-
cie, ze chrzescijanstwa nie mozna inaczej przedstawic, jak tylko w cha-
rakterze Kosciola, ten nigdy nie zrozumie i teologii Pisma Swigtego. In-
terpretacja Pisma Swietego poza Kosciolem spowoduje powstanie tylu
komentarzy, ilu bylo komentatoréw. Pismo Swiete jest wlasnoscia Ko-
Sciola, poniewaz powstalo w Kosciele i dla Kosciota.

Jest to Pismo natchnione, o czym przekonuje nas fragment 2 Listu
sw. Apostota Pawla do Tymoteusza: ,,Wszelkie Pismo od Boga natchnio-
ne” (2 Tm 3, 16). Pismo powstalo w Kosciele, ale jej natchnieni autorzy
nie byli przeciez biernymi pisarzami. Inaczej wszystkie ksiggi bylyby
jednakowe. Wschodni synergizm jest synergizmem wolnosci i wzajem-
nosci. Natchnienie gwarantuje nieomylnos¢ w kwestiach samego Boga
i wiary w Boga. Kazdy staje si¢ czynnym odbiorca Stowa Bozego, a ta
czynnos$¢ przejawia si¢ czgsto w charakterze tworczosci. Stad tak wiele
interpretacji zgodnych, co do istoty Objawienia Bozego, a réznych co do
umiejetnosci pisarza. Nie mozna zatem podzieli¢ Biblii na tekst natchniony
i tekst marginalny. Nalezy tutaj oczywiscie wspomnieé, ze Stary Testa-
ment posiada pewien ograniczony wymiar, albowiem jego adresatem byt
tylko nar6d zydowski z wlasng mentalnoscia, zamknietym obszarem per-
cepcji i doswiadczenia Boga. Jest to Testament w swojej naturze nieco
etniczny.

Analiza Starego Testamentu ukazuje nam na prawny stosunek Boga
1 czlowieka, czlowieka i Boga. Wystarczy zwrdci¢ uwage na relacje jaka
zachodzi pomigdzy Stwérca a ludzkoscig. Dominuje w niej zasada ,,co$
za co$”. Nawet dekalog® jest wykladnig konkretnych przykazan, w za-
mian za ktére Bog obiecuje czlowiekowi nagrode. WyraZznym tego przy-
ktadem jest przykazanie o poszanowaniu rodzicéw. Pojecie gniewu i ra-
dosci Boga jest znamienne dla Starego Testamentu. Przykazania te przy-
bieraja form¢ nakazu. Niemniej w mysli biblijnej historia czlowieka jest
historig stworzenia, dokonujacg si¢ dalej przez wieki. Nar6d Wybrany
byl poczatkiem nowej ludzkosci, ludzkosci o ktérej przeméwi pédZniej
Chrystus, ludzkosci natchnionej Duchem Swigtym.

32 Por. Tamze, s. 20.
3 Por. Wj S, 1-21.
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Nowy Testament bgdzie wypelnieniem Starego, a nawet dopelnie-
niem Starego Testamentu. Objawienie Boze ukaze si¢ w bardziej zrozu-
miatych kategoriach, ktérych nie znat jeszcze Stary Testament. Dla przy-
ktadu spéjrzmy na przykazania w Nowym Testamencie. Przykazania blo-
gostawienstw nie s3 nakazem, ale zacheta do szczgscia, stad kazde z nich
rozpoczyna si¢ od wezwania ,.Blogostawieni’*. Zupelnie inaczej wy-
glada réwniez wizja milosci, ktdra po raz pierwszy w historii ludzkosci,
okaze si¢ by¢ skierowang réwniez i do naszych wrogéw.

Nowy Testament uczy cztowieka, ze to wilasnie on staje si¢ zdolny
do przyjecia Boga, a nie odwrotnie. B6g nigdy nie narusza wolnosci czto-
wieka, a tym bardziej nie uczyniltby tego w odniesieniu do napisania Pi-
sma Swietego. Pomimo istniejacych réznic pomigdzy obydwoma Testa-
mentami nie ma watpliwosci, co do natchnienia ksigg Starego Testamen-
tu. Byly one Objawieniem samego Boga, dostepnym w tych kategoriach,
wedlug ktérych zyli odbiorcy tegoz Objawienia. Byl on przygotowaniem
i wprowadzeniem do Nowego Przymierza, realizacja ktérego rozpocznie
si¢ w momencie wcielenia Drugiej Hipostazy sw. Trojcy.

Pisma — pisze Paul Evdokimov s3 ,ludzka formg stowa Bozego
1 ujawniaja teandryczng jednos¢. Stowo Boga obok stowa ludzkiego to
podziat czysto nestorianski. Stowo Boze jedynie, lub stowo ludzkie jedy-
nie, przejawia heretycki monofizytyzm. Biblia jest bosko — ludzkim Sto-
wem. Czlowiek nie staje si¢ nigdy medium, zaden duchowy automatyzm
nie ma tu miejsca. Obok absolutnej czystosci dogmatycznych ustepstw
i ogblnej inspiracji wszystkich tekstéw, musi by¢ miejsce dla ludzkich
zainteresowan, musi by¢ pryzmat ludzki, ktéry usprawiedliwia wszelka
naukowg prace nad tekstem i historyczng ewolucje tego wysitku™.

3 Por. Mt 5, 3-12.
35 P. Evdokimov, Prawostawie, s. 246-247.
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