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Karl Christian Felmy, Wspolczesna teologia prawostawna, przel. ks.
Henryk Paprocki, Bialystok, 2005, s. 305.

Kazdy, kto sledzi prawostawne publikacje ostatnich lat spostrzeze
rosngcy ilosé przektadéw na jezyk polski godnych uwagi dziet z zakresu
teologii wschodniej. Bardzo czgsto stanowig one dorobek teologéw za-
chodnich, tak jak ma to miejsce w przypadku przettumaczonej przez ks.
dr. Henryka Paprockiego publikacji autorstwa Karla Christiana Felmego
zatytulowanej: Wspdlczesna teologia prawostawna.

Juz sam tytul ksigzki wzbudza nasze zainteresowanie poprzez od-
niesienie teologii prawostawnej do wspéiczesnosci. Nalezy zatem od ra-
zu postawié pytanie: czy teologia zmienia si¢ z uptywem czasu? Czy zmia-
ny w innych dziedzinach egzystencji ludzkiej i §wiadomosci intelektual-
nej moga wplywac na zmiany w teologii? Czy teologia jako Objawienie
Samego Boga, bedacego poza granicami czasu, moze podlega¢ modyfi-
kacji dokonywanej przez wzglgdne pojgcie ograniczonosci czasowej? Od-
powiedZ na te pytania odnajdujemy juz w pierwszym zdaniu wprowa-
dzenia do polskiego przektadu, w ktérym czytamy: ,,Wspdiczesna teolo-
gia prawostawna, bo takiego pojecia uzyt w tytule autor ksigzki, nie oz-
nacza zmian w teologii prawostawnej”. W czym wigc tkwi wspélczes-
nos¢ tej teologii? A wigc z pewnoscia w jej wcigz nowym odkrywaniu
i poznawaniu, ale nie w przemianie jej tresci. To bardzo istotny moment,
ktéry rozpoczyna rozwazania K.C. Felmego na temat teologii prawos-
tawnej. Poza tym wartos¢ tej ksigzki rosnie zwlaszcza wtedy, kiedy spoj-
rzymy na fakt, Ze jej autor nie jest osobg prawostawna.

Felmy, powolujac si¢ na o. Pawta Florenckiego, méwi o teologii dos-
wiadczalnej jako jedynej drodze wiodacej ku prawdziwemu poznaniu pra-
wostawia. Empirycznos¢ tego poznania dokonuje si¢ tylko w Kosciele,
a wigc lepiej w tym przypadku méwi¢ juz nie o samym doswiadczeniu,
ale o dogigbnym przezywaniu teologii poprzez jej koscielnos¢. Dobrze
si¢ stalo, ze autor pozostaje przy §wiadomosci poznawania poprzez dos-
wiadczenie, co nadaje jego ksigzce bardziej wiarygodnego charakteru.
W swoich rozwazaniach wigze on teologi¢ doswiadczalng z teologia apo-
fatyczng, gdzie dokonuje analizy wschodniej nauki o transcendentnosci
i immanentnos$ci Boga nawigzujac do niepoznawalnosci istoty Bozej i poz-
nawalnosci niestworzonych energii Bozych. I rzeczywiscie, tylko pop-
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rzez uczestnictwo w tych energiach mozemy méwic o uczestnictwie w Bo-
gu (gr. n petoyn €1g tov ®edv), a wigc réwniez o jego kontemplacji w te-
ologii, bowiem czym jest teologia jesli nie uczestnictwem w Bogu? Aby
moéwi¢ o Bogu, a wigc teologizowaé, nalezy najpierw poznaé¢ Boga, na
ile Bég do tego dopusci. Poznanie to nie zna granic, ale nie przewiduje
tez ostatecznego kresu. Czlowiek zawsze pozostanie tylko czlowiekiem,
a im bardziej bgdzie uczestniczyt w Bogu, tym bardziej bedzie do niego
podobnym, ale nigdy jednakowym z uwagi na odmiennos¢ istoty. Poza
tym celem teologii nie jest definitywne poznanie Boga, ani réwniez —
jak méwil Wlodzimierz Loski — chwalenie sig, ze teologia prawostawna
zrozumiata ,,wszystko”. Tym celem jest przebéstwienie czlowieka, a wigc
jego powr6t do utraconego podobieristwa.

Kolejne etapy rozwazan autora to oparta przede wszystkim na publi-
kacjach wspétczesnych teologdéw analiza wschodniej Triadologii, Chrys-
tologii 1 Pneumatologii. Nie jest zadaniem niniejszej recenzji poddanie
analizie réznych watkéw tych dziedzin, bowiem zostaly one przedsta-
wione w duchu prawostawnej nauki. W tym miejscu nalezy si¢ autorowi
uznanie za tak skrupulatng wiedz¢ na temat wschodniej dogmatyki, ktéra
nie tylko zostala tutaj zreferowana, ale poddana réwniez stusznej konf-
rontacji z teologig zachodnig i protestancka, co pozwolilo na przedsta-
wienie obiektywnych wnioskéw teologicznych. W tym przypadku cho-
dzi oczywiscie o obiektywizm koscielny, a wigc pozostajacy w zgodzie
z patrystyczno — liturgiczng Tradycjg Kosciota. Dobrze sie stalo réw-
niez, ze autor czg¢sto podkresla to, co we wspoélczesnej teologii jest po-
zostaloscig po scholastyce, czyli oderwanej od doswiadczenia teologii
szkolnej, a co stanowi kontynuacj¢ teologii tradycyjnej. To bardzo istot-
ne zwlaszcza dzisiaj, kiedy stajemy si¢ Swiadkami ozywionego, a wrecz
wcigz rosngcego zainteresowania prawoslawiem. Wspomniane rozdzia-
ly koniczy rozdziat o odkupieniu i przebdstwieniu, gdzie autor wyraznie
wystepuje przeciw jurydycznemu pojmowaniu zbawienia w Kosciele pra-
wostawnym. Wschodnia soteriologia zawiera si¢ w synergii Boga i czto-
wieka, cztowieka 1 Boga. Tajemnica zbawienia ludzkiego odbywa si¢
w Kosciele, a wigc w obszarze wspdlnotowym, ale pamigtaé nalezy, ze
jestona wydarzeniem indywidualnym. Wskazujg na to rozwazania o braku
akceptacji ze strony prawostawia dla teorii zbawienia dzigki nadrzednym
zastlugom innych. Wraz z pojgciem synergii dla prawostawnej nauki o od-
kupieniu, a lepiej bytoby powiedzie¢ jednak o zbawieniu, centralnym i klu-
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czowym pozostaje wspomniane wczesniej pojecie greckiego n 0éwoic.
Autor sam zauwaza, ze dla teologa zachodniego brzmi ono poczatkowo
obco (zob. s. 171). Koresponduje ona jednak z takimi autorytetami Kos-
ciola, jak sw. Atanazy Wielki, czy tez Sw. Bazyli Wielki, ktérzy powta-
rzali, ze ,,Bog stal si¢ czlowiekiem, aby czlowiek mogt sta¢ si¢ bogiem”.
To ,,stawanie si¢ bogiem” dokonuje si¢ poprzez dziatanie taski Bozej,
a wigc zgodnie z greckim kotd xapnyv.

Najwigcej uwagi K.C. Felmy poswiecit prawostawnej eklezjologii,
stusznie zauwazajgc, ze stanowi ona dzisiaj gléwny punkt odniesienia dia-
logu ekumenicznego. I rzeczywiscie, tylko przy zachowaniu prawidtowe;j
nauki o Kosciele jako Ciele Jezusa Chrystusa, mozna mowi¢ réwniez
i o dogmatyce. Dogmat nie stanowi wartosci soteriologicznej w oderwa-
niu od zycia w Kosciele. Mozna byloby powiedzie¢, ze dogmat moze by¢
poznawany tylko w Kosciele i poprzez Koscidl. Kosciét staje si¢ interpre-
tacjg dogmatu potwierdzang w §w. Eucharystii. Dlatego — jak pisze sam
autor — ,.silny wzrost zainteresowania eklezjologig ujawnit si¢ obecnie nie
tylko u prawostawnych, ale w catym chrzescijariskim swiecie.” (s. 178). Fel-
my, dokonujgc analizy prawostawnej eklezjologii, czyni to w oparciu
o trzech wspéiczesnych teologdéw, a mianowicie o. Mikotaja Afanasjewa,
0. Aleksandra Schmemanna i metropolit¢ Jana (Zizulasa). Dobrze si¢ sta-
lo, ze opinie wspomnianych autoréw, zostaty uzupelnione rozwazaniami
Aleksego Chomiakowa, bez ktdrego rozwdéj, zwlaszcza rosyjskiej $wiado-
mosci eklezjalnej, bylby niepetny. W Kosciele prawostawnym Chomiakow
dostrzegat idealng syntezg¢ protestanckiej zasady wolnosci, ale bez tenden-
¢ji do samowoli i rzymskokatolickiej zasady jednosci, ale bez tendencji do
braku wolnosci — przytacza sam autor (zob. s. 181). Idac natomiast Slada-
mi rozmyslar o. J. Florowskiego zobaczymy, ze cala eklezjologia wschod-
nia pozostaje taka tylko poprzez odniesienie do §w. Eucharystii. Stad tez
pojawia si¢ w niej nowy wymiar — wymiar eklezjologii eucharystyczne;.
Oba te pojgcia moga funkcjonowac tylko w aspekcie nierozerwalnej jed-
nosci i perychorezy. Przenikaja si¢ one bowiem nawzajem zachowujac swoéj
anaforalny charakter.

Nie budzi wigc watpliwosci fakt, dlaczego eucharystyczna eklezjo-
logia zostala uzupetniona przez autora kolejnymi rozwazaniami, ktére
zostaly bardzo trafnie zatytulowane Sakramenty w doswiadczeniu Kos-
ciofa. Zachodzi tutaj pewna analogia, ktéra miata miejsce pomigdzy ek-
lezjologig i $w. Eucharystia. Sakramenty nie moga pretendowac do auto-
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nomii wobec Kosciota. Ich racja egzystencjalna, a takze zatozony cel,
realizuje si¢ rowniez tylko w Kosciele. Kazdy z sakramentéw ma odnie-
sienie do sw. Eucharystii, ktéra pomimo ze wystgpuje posréd szesciu po-
zostatych jako jeden z nich, jest Sakramentem determinujgcym istnienie
i dzialanie Kosciota. Dlatego wlasnie sakramenty stanowig nieodlaczny
element wschodniej eklezjologii eucharystycznej.

Innym momentem, na ktéry warto zwrdci¢ uwage przy lekturze tej
ksiazki, jest trudna préba analizy samego misterium przemiany §w. Dar6w.
Autor stusznie zauwaza, ze Kosciét Wschodni nie przyjat nauki w trans-
substancjacji w kontekscie teologii zachodniej. Grecki termin n petafioAn
oddaje, jak si¢ okazalo, najlepiej to, co zachodzi ze §w. darami podczas ich
przemiany. Kosciol Prawostawny nigdy nie koncentrowal si¢ na samym
akcie przemiany, na tym — jak méwit metr. Jan Zizulas — co si¢ dzieje ze
$wietymi darami (por. s. 235), lecz pozostawal zawsze w otchtani milcze-
nia i Bozej bojazni przed cudem, ktéry si¢ w nich dokonywat nie starajac
si¢ udzieli¢ wszystkich odpowiedzi na pytania: co?, jak?, kiedy? Nawet
jesli termin transsubstancjacji byt akceptowany przez niektérych teologéw
wschodnich, to na pewno nie jego zachodnim pojmowaniu.

Publikacje koriczy bardzo krétkie odniesienie do eschatologii wschod-
niej i jej nawiazanie do liturgicznego aspektu. By¢ moze warto bytoby
poswieci¢ wigcej czasu i miejsca tej tajemniczej, ale nie futurystycznej
stronie teologii prawostawnej. Jest to o tyle wazne, ze eschatologia w Kos-
ciele prawoslawnym rozpoczyna si¢ juz teraz i tutaj na ziemi, ato co
oczekuje na czlowieka, bgdzie spelnieniem teraZniejszosci.

Ksigzke K.C. Felmego, Wspdiczesna Teologia Prawostawna, przet-
lumaczong na jezyk polski, nalezy powita¢ wsréd dobrych podrecznikow
teologii wschodniej. Autor podjal si¢ nie prostej préby szczegélowego
przedstawienia przekroju §wiadomosci teologicznej Kosciola prawostaw-
nego. Przy kolejnych edycjach wydawniczych tej publikacji, co z pew-
noscia w przyszlosci nastapi, nalezy koniecznie usungé niektére bledy
literowe, jak réwniez dokona¢ korekty tamania tekstu zwlaszcza w przy-
taczanych przypisach. Poza tymi drobnymi uwagami ksigzka ta stanowi
dobry podrecznik inicjacyjny zaréwno do teologii dogmatycznej, jak réw-
niez teologii poréwnawczej, ktéry w znacznym stopniu uzupetnia istnie-
jaca literature teologiczng Kosciota prawostawnego.

Ks. archimandryta Jerzy (Pankowski)
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