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Ks. Jerzy Tofiluk

PRAWOSLAWIE
W JEDNOCZACE] SIE EUROPIE

Do drugiej polowy XIX wieku Prawosta-
wie bylo zwigzane tradycyjnie z krajami
Bliskiego Wschodu, Balkanéw i Rosja.
Niektore Koscioly, a zwlaszcza rosyjski, dokonaly w tym czasie impo-
nujacego wysitku misyjnego, obejmujacego Syberie, Koreg, Japonig,
Chiny i Alaske.

Wrhasciwie dopiero w XX wieku Prawostawie stalo si¢ $wiatowym
wyznaniem, obecnym na wszystkich zamieszkalych kontynentach
i prawie we wszystkich krajach. Przyczynily si¢ do tego wydarzenia
z konca XIX i z XX wieku wplynely zaréwno na geografi¢ Prawosta-
wia, jak i na jego role, ciagle rosngca w $wiecie w XX wieku.

Kolejno tymi wydarzeniami byly: kryzys konca XIX wieku,
ktéry dotknal Balkany, a zwlaszcza Grecje, nastgpnie wydarzenia
z XX wieku zwigzane z rewolucja w Rosji, II wojna $wiatows i upad-
kiem komunizmu. Kryzys w XIX wieku stal si¢ przyczyng znaczacej
emigracj¢ ludnosci do Europy Zachodniej i Stanéw Zjednoczonych, co
spowodowalo pojawienie si¢ wspdlnot prawostawnych sie w krajach,
w ktorych Prawostawie bylo catkowicie nieznane. Byly to jednak przede
wszystkim grupy ludnosci biednej i czgsto mato wyksztalconej.

Rewolucja w Rosji réwniez spowodowala masowa emigracje,
tym razem przede wszystkim elity spolecznej. Przyczynilo si¢ do tego
jeszcze wyslanie w 1922 roku z Rosji grupy uczonych. Byl to bez wat-
pienia historyczny moment dla calego Prawostawia. Europa Zachodnia
miata od tej chwili mozliwos¢ bezposrednich kontaktéw z Prawosta-
wiem i to, mozna tak powiedzie¢, z jego elit intelektualng. Réwnocze-
$nie przed samym Prawoslawiem stanal problem uregulowania sta-
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tusu wspélnot znajdujgcych si¢ poza kanonicznymi granicami wia-
snych Ko$ciolow.

Wstrzasy o charakterze politycznym i spolecznym, ktére mia-
ly miejsce w XIX i XX wieku, dotknely przede wszystkim te tereny,
na ktorych Prawoslawie jest dominujagcym wyznaniem. W tym tez
okresie powstalo szereg nowych Koscioléw lokalnych, gléwnie dzigki
rozpadowi Imperium Otomanskiego na szereg niepodleglych panstw
narodowych. Wiazalo si¢ to réwnoczesnie z dazeniem tych narodéw
do niezaleznosci koscielnej i zerwania uzaleznienia od patriarchatu
konstantynopolitaniskiego. W krétkim okresie czasu ilo$¢ niezaleznych
czyli autokefalicznych Koscioléw prawostawnych wzrosta z 6 do 15.
Ostatnie zmiany w tym zakresie nastapily w latach siedemdziesiagtych
XX wieku. Nie byt to jednak proces rozpadu na wielos¢ organizmoéw
koscielnych, ale proces dojrzewania Koscioléw lokalnych do samo-
dzielnosci eklezjalne;j.

Prawostawie w Unii Europejskiej

Idee dazace do jednosci wszystkich ludzi mozemy odnalezi¢
w calej historii czlowieka i cywilizacji. Kiedy zgodnie z proroctwa-
mi Starego Testamentu nastgpila ,,pelnia czasu” i przyszedl Mesjasz
caly éwczesny $wiat byl zdominowany przez to, co nazywamy Pax
Romana, gdzie wszyscy ludzie byli obywatelami jednego panstwa. To
Imperium Rzymskie poczatkowo zwalczajace chrzescijanstwo stalo
po edykcie mediolanskim (313) stalo si¢ z czasem Oekumeng chrze-
$cijanska, w ktorej ide¢ jednosci opartej na jednosci wiary, szczegol-
nie na chrzescijaniskim wschodzie realizowalo Bizancjum z Nowym
Rzymem - Konstantynopolem jako stolica, poniewaz stary Rzym
po upadku zachodniej cz¢$ci Imperium znalazl si¢ w rekach barba-
rzyficow. Dla wielu historykéw Wschodu to wlasnie Bizancjum jest
»matka i ideologicznym faktorem (w sensie przyczyny) zjednoczenia
panstw w UE'. Proby zjednoczenia Europy byly podejmowane w hi-
storii Europy w réznych okresach, z réznych powodoéw i realizowane
réznymi sposobami.
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Dazenie do jednosci Europy w czasach wspolczesnych odnoszo-
ne jest do okresu po II wojnie §wiatowej. Do$wiadczenie cierpienia
powstalego w wyniku zakoniczonej wojny, podzialy i migracje ludno-
$ci powstale w wyniku decyzji powojennych przyczynily si¢ do tego,
ze zaczeto dostrzegac potrzebe pojednania miedzy narodami i pan-
stwami. U podstaw dazen integracyjnych legly: rezygnacja z uzywania
przemocy w stosunkach miedzynarodowych i potrzeba wspotdziala-
nia panstw w odbudowie Europy powojenne;j. Jak poczatek dazen in-
tegracyjnych wymienia si¢ wystapienie premiera W. Churchilla z dn.
19 wrze$nia 1946 r. w Zurychu, gdzie w swoim przemoéwieniu wysta-
pil z pomyslem stworzenia ,,Stanéw Zjednoczonych Europy”. Nalezy
przy tym pamigta¢, ze chodzilo tam przede wszystkim o powolanie
antyradzieckiego sojuszu panstw zachodnioeuropejskich.

Koncowka lat czterdziestych i lata piecdziesiate to szereg inicja-
tyw, deklaracji zaréwno politykow, intelektualistow jak rowniez orga-
nizacji i stowarzyszen. Mozemy tu wymieni¢ np. DEKLARACJE poli-
tyczng wzywajaca do zjednoczenia panstw europejskich przyjeta na
Kongresie Europejskim w Hadze w 1948 r. i DEKLARACJE ROBERTA
ScHUMANA - francuskiego ministra spraw zagranicznych z 9 maja
1950 roku. Ta DEKLARAC]JA (Schumana) skierowana do rzadu Nie-
miec byla rowniez zaproszeniem dla innych panstw i przyczynila sie
do tego, ze 18 kwietnia 1951 r. sze$¢ panstw podpisalo w Paryzu trak-
tat ustanawiajacy Europejska Wspolnot¢ Wegla i Stali (Francja, RFN,
Wrlochy, Belgia, Holandia, Luksemburg). Gléwna idea planu polegala
na tym, aby zwigzac kraje zachodnioeuropejskie pod wzgledem eko-
nomicznym, a to z kolei dawaloby gwarancje stalego pokoju w Euro-
pie. Znaczenie tej DEKLARAC]I dla UE zostato pokreslone przez usta-
nowienie w dniu jej ogloszenia — 9 maja Dnia Unii Europejskie;j.

Nie wnikajac w szczegoly dalszej historii ksztaltowania si¢ UE
chcialbym jedynie przypomniec kilka dat:

! I Sotiriadis, Byzancia: Matka cyvilizacie a faktor ideologickeho zjednotenia krajin Eu-
ropskej Unie, [w:] Byzantska kultura v kontexte europskej civilizacie, Preszov 2003, s. 23-31.
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- 25 marca 1957 r. zostaja podpisane tzw. traktaty rzymskie,
w wyniku ktérych 1 stycznia 1958 r. powstaje Europejska
Wspdlnota Gospodarcza (EWG) i Europejska Wspoélnota
Atomowa (Euratom),

1 lipca 1967 r. EWG, Euratom i Wspdlnota Wegla i Stali 1acza
si¢ i powstaje Wspdlnota Europejska,

1 stycznia 1981 r. — przystapienie Gregji,

1 listopada 1994 r. po wejéciu w Zyciu ukladu z Maastricht
Wspolnota Europejska przyjmuje nazwe Unii Europejskiej,

1 stycznia 1995 r. do UE przystepuja Szwecja, Austria i Finlan-
dia,

- 1 maja 2004 r. - do UE przyjetych jest 10 panstw w tym Polska,

- 1 stycznia 2007 r. do Unii przyjeto Bulgarie i Rumunie.

Do roku 2004 na terenie UE byl tylko jeden autokefaliczny Ko-
$ciot prawostawny - Kos$ciol Grecji i jeden Kosciél autonomiczny
- Koéciot Finlandii. Przez wiele lat wigkszo$¢ Kosciolow prawostaw-
nych znajdowala si¢ w sytuacji, ze wzgledow politycznych nie mogta
uczestniczy¢ w procesie integracji europejskiej, ani nawet wspolpra-
cowac z agendami UE. Nie znaczy to, Ze procesy integracyjne nie do-
tyczyly czy tez nie dotycza prawostawnych. Juz w 1992 r. zwierzchni-
cy Kosciolow prawostawnych zebrani w Konstantynopolu w swoim
postaniu napisali: ,,Ko$ciél prawostawny wita kazdy krok ku zgodzie
i pojednaniu. Szczegolnie pozytywnie ocenia dazenia Europy, w kto-
rej zamieszkuje wielka ilo$¢ prawostawnych, do zjednoczenia. (...)
Nie zapominajmy, ze w rejony Europy Centralnej i Wschodniej sa
zamieszkane w wigkszosci przez prawostawnych, ktérzy wniesli swoj
wkiad do rozwoju europejskiej cywilizacji i ducha. Wydarzenie to
czyni nasz Kosciél waznym elementem wnoszacym pozytywne war-
tosci do zjednoczenia Europy”.

Dzisiaj na terenie Unii Europejskiej znajduja si¢ Koscioty: Bul-
garii, Cypru, Czech i Stowacji, Finlandii, Grecji, Polski i Rumunii,
w ktorych liczba wiernych wedlug statystyk wynosi okolo 40 milio-
néw. Ponadto w krajach Europy Zachodniej zyje nie mniej niz 2 mi-
liony prawostawnych pozostajacych w jurysdykcji Patriarchatu Kon-
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stantynopola, Patriarchatu Moskiewskiego, Patriarchatu Serbskiego
i innych?. Jezeli Unia bedzie si¢ nadal rozszerza¢ na wschod, to
pewnego dnia moze mie¢ nawet 100 milionéw wyznawcéw Prawo-
stawia, co uczyniloby ich jedng z najwigkszych grup wyznaniowych
zjednoczonej Europy’. W wyniku rozszerzenia Unii Europejskiej na
wschéd, po raz pierwszy od upadku Konstantynopola, Prawostawie
moze odgrywac¢ wazng role w strukturach decyzyjnych Europy.

Jaka Europa dzisiaj?

W kontekscie proceséw integracyjnych i rozszerzenia si¢ na
wschod UE czgsto jest stawiane pytanie: ,Czym jest Europa? Gdzie
sg granice Europy?”. Pytania te s3 o tyle wazne, ze czasami w nie-
ktorych srodowiskach uzywa si¢ argumentu, ze ,,Europa konczy si¢
tam, gdzie zaczyna si¢ prawostawie™. Innym przykladem moga by¢
poglady Samuela Huntingtona, wyrazone w ksigzce ZDERZENIA CY-
WILIZACJP przestrzegajace przed nadciggajacym zderzeniem miedzy
cywilizacja ,,stfowiansko-prawoslawng” a katolicko-protestanckim za-
chodem. Huntington przedstawia wschodnia i zachodnia polowg na-
szego kontynentu jako z gruntu sobie obce.

Niektore aspekty tego spotkania dwoch kultur by¢ moze moga
niepokoi¢. Nalezy zwroci¢ uwagg, ze polityczne znaczenie Kosciola
w $wiecie prawostawnym bynajmniej nie spada, tak jak w Europie
Zachodniej, lecz rosnie. Ko$ciét prawostawny nie unika $wiata i nie
odwraca si¢ od polityki, lecz jego polityka nie jest polityka partii. Po-
lega ona raczej na lagodzeniu politycznych namietnosci i staraniu
o pokoj i harmonig, jak rowniez w niektorych przypadkach o dialog

?  Zob.: Hilarion (Alfiejew), Perspektywy Prawostawia w nowej Europie, [w:] WPAKP

2004, 5(174), s. 10.

* Nie mozna wykluczy¢, ze w przyszloéci do Unii Europejskiej wstapia takie kraje jak
:Ukraina, Moldawia, Gruzja, Serbia i Albania.

¢ Zob.: N. Jackowska, Koscidt katolicki w Polsce wobec integracji europejskiej, Poznan
~ Gniezno 2003, s. 279.

> S. P. Huntington, Zderzenie cywilizacji, Warszawa 2006.
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obywatelski. Przykladem mogg by¢ zwierzchnicy Koscioléw prawo-
stawnych w Rosji, Serbii, Gruzji czy Bulgarii, ktérzy podejmowali sie
roli mediacyjnej w czasie kryzyséw politycznych.

Nalezy jednak dostrzec i to, ze ostatnio zarowno w Europie Za-
chodniej, jak i we Wschodniej zaczyna dochodzi¢ do glosu teoria bar-
dziej optymistyczna, postulujaca by procesy integracyjne rozwazac
w szerszym kontekscie i skupiac si¢ raczej na wspélnej spusciznie,
ktora faczyla niegdys obie gal¢zie chrzescijanskiego chrzescijanstwa.

Dlatego warto przypomniec, ze poczatek chrzescijanskiej Euro-
py zwiazany jest z misyjng dzialalnoscig §w. Apostata Pawta, ktory
po widzeniu w nocy Macedonczyka [Dz 16, 9] udatl si¢ Samotraki,
Neapolu i Filipii, a nast¢pnie do Tesaloniki, Berei i Aten. To on po raz
pierwszy w swojej mowie na Areopagu przewarto$ciowal mysl hel-
leniska i doprowadzil Grekéw do wiary w prawdziwego Boga. Mowa
Apostola Pawla na Areopagu atenskim jest poczatkiem calej euro-
pejskiej chrzescijanskiej cywilizacji. Ta chrzescijanska cywilizacja
Europy zostala uksztaltowana przez wiele czynnikéw. Arcybiskup
Aten Chryzostom (+2008) w swoim wystapieniu na temat roli i zada-
nia Prawostawia w zjednoczonej Europie wygloszonym w 2000 roku
na Areopagu powiedzial, Ze ,,Rzym, Ateny i Jerozolima stanowig trzy-
cze$ciowy podstawe kultury Europy”. Chrzescijanistwo Europy zosta-
fo uksztaltowane przez Ojcéw Kosciola nie zawsze wywodzacych si¢
terenéw dzisiejszej Europy. Obok Ojcéw zachodnich jednym tchem
wymieniamy Ojcéw Kapadockich, cala tradycj¢ aleksandryjska
i antiochenska czy nawet syryjska. Dlatego w tej perspektywie histo-
rycznej nie jest latwo powiedzie¢ czym jest Europa i kto jest Euro-
pejczykiem. Mysle, ze dwie definicje, ktore chce przytoczy¢, wska-
zuja na cale bogactwo tych pojec. Jedna, definiujaca Europeg, zostata
sformulowana przez arcybiskupa Muszynskiego: ,,Europa jest wielo-
kulturowa i wielonarodowosciowa wspdlnota uksztaltowana przez
mysl grecka i prawo rzymskie, wyrosta na duchowosci judaistycznej
i chrzescijanskiej”. Tak wigc Europa to wielowymiarowa wspélno-
ta kultury, ktérej jedno$¢ nadalo chrzescijanstwo, a uksztaltowanej
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zaréwno przez narody basenu Morza Srédziemnego, jak réwniez na-
rody germanskie, anglosaskie, ugrofinskie i stowianskie.

Druga definicj¢ Europejczyka sformulowana przez Pol'a Valeri
podal we wspomnianym juz wystapieniu arcybiskupa Chrystodulos:
»Europejczykiem jest ten, kto nalezy do narodu, ktéry przyjal prawo
oparte na rzymskim prawie, kto dobrze opanowal grecka uczonos¢
i kto przyjal i przyswoil chrzescijanskie nauczanie”

Obie te definicje wyraznie pokazuja, ze o tym, czym jest Europa,
jak réwniez i o europejskosci ludzi nie decyduje przynalezno$¢ na-
rodowa, religijna, przynaleznoé¢ do jakiejs polityczno-ekonomicznej
przestrzeni. Mysle, ze wazne w tym kontekscie s stowa patriarchy
ekumenicznego Bartlomieja I, ktory powiedzial, ze podzial na Europg
Zachodnia i Wschodnig, ktory tak daleko idzie, ze Europa Zachod-
nia przywlaszczyla sobie wylaczne miano Europy jest decydujacym
bledem majacym swoje Zrodlo w czgsto powtarzanym twierdzeniu, ze
»Kulturowa spuscizna Europy nie zgadza si¢ z kulturowym dziedzic-
twem Prawostawia™.

Udzial prawostawnych w procesie integracyjnym

Oczekiwania i nadzieje krajow, rowniez prawoslawnych, ktére
wstapily do Unii Europejskiej, zwigzane sg przede wszystkim z ocze-
kiwaniem poprawy sytuacji ekonomicznej i w dziedzinie socjalnej. Ale
takie terminy jak globalizacja, sekularyzacja, konsumpcyjny sposéb
zycia, kosmopolityzm mimowolnie absorbujg nasza mysl i czesto s3
powodem obaw i niepokojoéw, gdyz proponuja inny niz chrzescijanski
wymiar egzystencji czlowieka w odniesieniu do materialnego zabez-
pieczenia swojej sytuacji Zyciowej. Prymat i autonomia ekonomii bez
uwzglednienia osoby ludzkiej, ,,putapka nieustannego wzrostu produk-

¢ Zob. V. lonita, Europa Zachodnia? Prawostawie w europejskim procesie integracyj-
nym, ,Biuletyn OCIPE” z 21 listopada 2001 r.
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cji”7, przyczyniaj si¢ do ksztaltowania si¢ innej antropologii, czgsto na-
zywanej homo oekonomicus. Chrzescijaniska antropologia majaca swoje
zrédlo w biblijnym sformutowaniu obrazu i podobienstwa cziowieka
do Boga [Rdz 1, 26-27], pojmujaca czlowieka jako istote stworzong
przez Boga i powolang do osiggania przebostwienia nie kwestionujgc
znaczenia rozwoju i postepu postrzega go w innych kategoriach.

Grzech wspolczesnej ludzkosci polega na tym, ze nazbyt wierzy
swemu bogactwu i stara si¢ na nim ,opiera¢”. Czgsto w pogoni za nim
czlowiek gubi swoja godnos¢ i sumienie. Nalezy jednak przy tym pa-
migtad, ze takie naduzycie nie moze by¢ rozpatrywane jako argument
przeciwko koniecznosci rozwoju i dziatalnosci gospodarcze;.

Chrzescijanie, podobnie jak wszyscy ludzie, majg obowigzki
i powinnosci w zyciu wynikajace z ekonomiczne;j i socjalnej polityki,
poniewaz s3 dzialaczami gospodarczym i nie tylko jako indywidu-
um, ale takze jako rodzaj. Jednak dla chrzescijan jedynym wysitkiem
powinno by¢ czynienie woli Ojca i poszukiwanie przede wszystkim
Krolestwa Bozego, przy ktérym wszystko pozostale bedzie nam dane.
Dlatego nie mozna oczekiwa¢ zadnych definitywnych rozstrzygniec
od strony nauczania religijnego w kwestii srodkéw, sposobow, metod
czy praktycznych porad. Mysl religijna, szczegdlnie chrzescijanska,
moze jedynie dawaé wskazéwki odno$nie celéw, calg reszte pozosta-
wiajac ludzkiej tworczosci®.

Wschodnie chrze$cijafistwo bardzo sceptycznie podchodzi do za-
gadnienia teorii postepu. Postep ekonomiczny stat si¢ w naszych cza-
sach béstwem (ros. kumirom), oflepil i ogluszyl wspolczesna ludz-
ko$¢. Ks. Sergiusz Bulgakow jeszcze w poczatkowych latach XX wie-
ku, analizujgc rézne koncepcje ekonomiczne, postawil bardzo wazne
pytanie: czy jest mozliwe za pomocg $rodkéw nauk empirycznych zde-
finiowanie takiego $wiatopogladu, ktéry dawalby uzasadnienie aktyw-
nosci socjalnej, ekonomicznej i naukowej (to mocno podkreslit) teorii

?  H. Paprocki, Prawostawie a Unia Europejska, ;,WPAKP” 2000, nr 5, s. 9
8 S. Bulgakow, Christianstwo i socjalnyje probliemy, {w:] Dwa grada, Moskwa 1911,
s.210.
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postepu? Wydaje sig, ze w tym pytaniu jest zawarte jego przekonanie
o nierozwigzywalnosci przez nauki empiryczne szeregu probleméw
teorii postgpu. Co wigcej stwierdza on, ze takie pytania nawet nie sg sta-
wiane, poniewaz u ich podioza lezg przestanki religijno-metafizyczne.
Jezeli nawet pojawia si¢ one czasem, to odpowiedzi zawieraja elementy
o charakterze metafizycznym czy tez po prostu fantastycznym. ,,Czlo-
wiek nie moze pomnozy¢ twérczych mocy natury, nie moze rozciagna¢
swojego wplywu na natura naturans, na zrédta zywych mocy. Oznacza
to, ze czlowiek nie moze drogg dzialan lezacych na drodze ekonomiki,
to znaczy wysitkiem swojej pracy stworzy¢ nowego Zycia ™.

Ekonomika z jej materialistycznym pojmowaniem débr, bo-
gactwa, dochodu nie moze by¢ bezkrytycznie zaakceptowana przez
chrzescijan. Juz w 1912 roku w sposéb proroczy skutki dominacji
materializmu dostrzegl ks. Bulgakow. Jednym ze skutkéw jest znie-
wolenie czlowieka. ,,Nad czlowiekiem ciazy przeklenstwo (...) rozum-
ne istoty s3 w niewoli martwej, nieSwiadomej, obcej nam przyrody;
wiecznego niebezpieczenstwa glodu, nedzy i $mierci. To przeklen-
stwo zaleznosci od przyrody rodzi nowe, jeszcze gorsze przeklenstwo,
ekonomiczne uzaleznienie (rabstwo) czlowieka od czlowieka, wiecz-
na wrogo$¢ miedzy ludZmi ze wzgledu na bogactwo™'°.

Udzial Prawoslawia w procesie integracyjnym wyplywa ze $wia-
domosci, Ze obecny proces integracji europejskiej przebiega pod wy-
raznym dyktatem polityki i ekonomii i potrzebuje on innej, chrzesci-
janskiej perspektywy. Dodatkowym, cz¢sto podnoszonym argumen-
tem uzasadniajagcym obawy Prawoslawia jest zachodni relatywizm
moralny i kryzys godnosci czlowieka wynikly z odejscia od wartosci
chrzescijanskich w krajach Europy Zachodniej. O tym méwit migdzy
innymi patriarcha ekumeniczny Bartlomiej I na forum Parlamentu
Europejskiego w 1994 roku. Dzisiejszy proces zjednoczenia Europy
de facto nie ma zadnej wizji przysztoéci. W $wiadomosci Prawoslawia

® S. Bulgakow, Agniec Bozyj, Paryz 1933, s, 143.
10 Idem, Fifosofija choziajstwa, New York 1982, s. 321.
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nie jest mozliwy zaden postep w wymiarze ogolnoludzkim, jezeli nie
bedzie uwzgledniony wymiar wertykalny i dlatego mozemy moéwic
o czesto spotykanym sceptycznym podej$ciu prawostawnych do pre-
ferowanej obecnie stechnicyzowanej wizji jednosci Europy.

To sceptyczne podejscie do procesu integracyjnego jest tylko jed-
ng strona medalu. Z drugiej strony mozemy moéwi¢ o ogélnej przychyl-
nos¢ dla tego procesu. Prawostawni chca uwrazliwi¢ Europe na inne
wartosci, zwroci¢ uwagg, ze w chrzescijanskiej Europie to Ewangelia
powinna posiada¢ warto$¢ nadrz¢dng. Dla Kosciola prawostawne-
go UE nie jest tylko obszarem, organizacja wspolpracy ekonomicznej
i politycznej okreslonych panstw, nie jest nawet migdzypanstwowym
organizmem dla osiggnigcia celéw ekonomiczno-politycznych. Jesli
tylko tak pojmowac proces integracji europejskiej i proces rozszerzenia
UE, to Kosciél nie mialby zadnych podstaw zajmowac si¢ tym proce-
sem czy tez opowiadac si¢ za nim, gdyz Koéciél nie zajmuje si¢ polity-
ka. Dla Kosciola prawostawnego, ale chyba i nie tylko prawostawnego,
Europa jest kulturowym przejawem chrzescijanstwa. Dlatego obrona
jednosci chrzescijaniskiej jest dla Ko$ciola prawostawnego nie politycz-
na dziatalnoscia, ale duchowym obowiazkiem.

Te zadania Koscioly prawoslawne realizujg na rézne sposoby.
Wystarczy wspomniec, ze przy organach Unii Europejskiej trzy Ko-
$cioly maja swoje przedstawicielstwa.

1. Od 1995 r. przy Unii Europejskiej istnieje przedstawiciel-
stwo Patriarchatu Ekumenicznego, ktérym obecnie kieruje
bp Emanuel, metropolita Francji. Przedstawicielstwo to przez
wiele lat pelnilo wazng role w dziedzinie informacji i komu-
nikacji pomiedzy UE a innymi Ko$ciolami prawostawnymi,
prezentowalo Prawoslawie na forum Unii, przy wspotpracy
przedstawicieli innych Koécioléw prawostawnych prowadzito
dialog miedzychrzescijanski i uczestniczylo w pracach wielu
gremiow Rady Europy'!.

' Zob.: Emanuel Biskup, Kancelaria Pravoslavnej Cirkvi pri Europskoj Unii, [w:] By-
zaniska kultura, s. 9-13.
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2. 0d 2000 r. w Brukseli istnieje rowniez przedstawicielstwo
Patriarchatu Moskiewskiego, ktorym kieruje bp Hilarion
Alfiejew.

3. Przy Unii Europejskiej ma rowniez swoje przedstawicielstwo
Grecki Kosciot prawostawny, ktory od 1981 ., to jest od wsta-
pienia Grecji do UE, wspolpracuje strukturalnie w sposéb
sformalizowany z agendami Unii. Przedstawicielstwem kieru-
je metropolia Atanazy Hatzopulus.

Warto rowniez wspomnie¢, ze w ramach wspolpracy z Unia
Europejskg Kosciél prawostawny prowadzi od 1996 roku dialog
z Parlamentem Europejskim (chodzi to o najwigksza partie dzialajaca
w Parlamencie Europejskim - partie chrze$cijanskich demokratow).
Przez kilka ostatnich lat temu dialogowi z Ko$ciolami prawostawny-
mi ze strony Unii Europejskiej przewodniczyl Hans-Gert Poettering,
obecny przewodniczacy Parlamentu Europejskiego. Takich konferen-
cji, okreslanych mianem dialogéw, odbylo si¢ dotychczas dziewied.
Poczatkowo byly one organizowane rokrocznie, jednak w ostatnim
okresie spotkania te odbywaja si¢ co dwa lata. Kolejne powinno si¢
odby¢ na jesieni tego roku. Chcialbym zaznaczy¢, ze Parlament Eu-
ropejski prowadzi dialog tylko z Kosciolem prawostawnym. Byly po-
dejmowane proby podjecia dialogu z Ko$ciolem rzymskokatolickim,
jednak nie udalo si¢ uzgodni¢ pewnych kwestii formalnych.

Dla Unii Europejskiej jednym z najwazniejszych jest dialog
z panstwami muzulmanskimi. Jednak przy obecnych tendencjach
w Unii, mocno akcentujacych areligijno$¢ dzialan jej organow, ten
dialog jest bardzo trudny, poniewaz dla $wiata muzulmanskiego
trudno zaakceptowa¢ partnera areligijnego czy tez niewierzacego.
I wlasnie Prawoslawie, ktore zachowuje pewien tradycjonalizm, ktéry
jest czyms$ naturalnym - wyrazajacym wierno$¢ tradycji, moze by¢
pomocne w urzeczywistnieniu tego dialogu.

Nie bez znaczenia s3 rowniez panprawostawne konferencje or-
ganizowane przez Patriarchat Ekumeniczny w réinych kwestiach
dotyczacych wspoélpracy z UE. Dla przykladu mozna tu wymieni¢
konferencj¢ z marca 2003 roku w sprawie stanowiska Kosciotéw pra-
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wostawnych wobec zapiséw Konstytucji Europejskiej, czy tez konfe-
rencje zorganizowang przez Kosciol grecki w Atenach w maju 2003
roku o zasadach i wartosciach w budowaniu Europy. Ta ostatnia kon-
ferencja byla wyrazem aktywnoéci tego Kosciola w pracach organéw
Unii Europejskie;j.

Musimy jednak zaznaczy¢, ze ostatnio aktywnos$¢ zmalala, ale
w tym roku bedzie ponownie zorganizowane spotkanie Kosciét pra-
wostawnych z najwieksza partig dzialajacag w Parlamencie Europej-
skim - partie chrzescijanskich demokratéw.

Tozsamo$¢ Europy a tozsamos¢ chrzescijanistwa

W projekcie KonsTYTUC]1 EUROPEJSKIE) podpisanej w 2004
roku, ktora zostala odrzucona w referendach we Francji i Holandii
i ktorej ratyfikacja przez pozostale panstwa zostala zawieszona
w PREAMBULE czytamy: ,,Swiadomi tego, ze Europa jest kontynen-
tem, ktory zrodzil cywilizacje: ze jej mieszkancy, naptywajacy w ko-
lejnych falach od pierwszych wiekéw ludzkosci, stopniowo rozwineli
wartosci stanowigce podstawe humanizmu: réwnoé¢ ludzi, wolnos¢
i poszanowanie rozumu, czerpiac inspiracj¢ z kulturowego, religijne-
go i humanistycznego dziedzictwa Europy, ktorego wartosci, zawsze
obecne w jej spusciznie, zakorzenily si¢ w zyciu spolecznym, uzna-
nie centralnej roli czlowieka oraz jego nienaruszalnych i niezbywal-
nych praw, a takze poszanowania prawa, wierzac, odtad zjednoczona
zamierza podazac droga cywilizacji, postgpu i dobrobytu, dla dobra
wszystkich jej mieszkaficoéw, w tym najstabszych i najbardziej poszko-
dowanych; ze zamierza pozosta¢ kontynentem otwartym na kulture,
wiedzg i postep spoteczny....

Dla wielu chrzescijan, zaréwno tradycji zachodniej jak i wschod-
niej, co mozna odnalezé w wielu wypowiedziach hierarchéw wszyst-
kich Koscioléw, obecne tendencje w Unii Europejskiej zbyt malo ak-
centujg znaczenie chrze$cijanstwa w ksztaltowaniu Europy, a $wiad-
cza o sekularnym charakterze Unii. Znamienne jest tu stanowisko
Frangji, kraju, w ktérym zagwarantowane jest oddzielenie Kosciola
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od Panstwa, a a przez to calkowita laicko§¢ panstwa. Warto w tym
miejscu przypomniec, ze w czasie prac nad Konstytucja Europejska,
przedstawiciele Francji stanowczo wypowiadali si¢ przeciwko jakie-
mukolwiek odniesieniu do wartosci religijnych, a nawet zagrozili
w pewnym momencie, Ze jezeli nie zostang usuni¢te z PREAMBULY
odniesienia religijne, to Francja nie zaakceptuje tekstu preambu-
ly. ,,Europa bedzie §wiecka, albo w ogole jej nie bedzie” mozna bylo
przeczyta¢ w lewicujacym pismie ,Liberation”. Podobng w tresci
deklaracje zlozyt swego czasu prezydent Niemiec, ktéry w 2000 roku
w Gnieznie powiedzial: ,W Europie Zachodniej juz prawie zaden kraj
nie jest zwolennikiem chrze$cijaniskiego modelu czlowieka. Dlatego
tez potrzebujemy wlasnie nowej Europy, nad ktora nie ma zadnego
ko$cielnego parasola”. Decyzje podjete we Francji, kilka lat temu, za-
kazujace noszenia jakichkolwiek symboli religijnych, sa konsekwen-
cja takiej postawy. Oczywiscie dla chrzescijan takie stanowisko jest
nie do przyjecia. Nie da si¢ sprowadzi¢ religijnosci i swojej postawy
chrzescijanskiej tylko do prywatnoéci. Dal temu wyraz metropolita
Cyryl w swoim pi$mie z dn. 14 lutego 2003 roku skierowanym do
Valerego Giscrada d’Estigne:

»Dla wielu z nas coraz bardziej oczywistym stanowi si¢ nie-
bezpieczenstwo nieograniczonego dyktatu ideologii, zorientowanej
wylacznie na zyciowe standardy ludzi i na ich materialne bogactwo
i wolng samorealizacj¢ w sprawach $wieckich poza wszelkimi syste-
mami moralnych wartosci. Przy tym religia chcac nie chcac sprowa-
dzona jest tylko do prywatnej sprawy czlowieka. Propozycje zapisow
Konstytucji Europejskiej pozostawiajg za burta ogromna czes¢ du-
chowej kultury, ktéra kieruje umystami i sercami wielu politykéw,
spolecznych dzialaczy, uczonych, ludzi sztuki, religijnych przywod-
céw... Nikt dotad nie prébowal dokladnie wyrazic, co jest przyczyng
tak silnej niech¢ci dopusci¢ chociazby symboliczna obecno$¢ chrze-
$cijafiskich warto$ci w Konstytucji”'

2 http://orthodox.etel.ru/2002/01/kiril htm
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Rozumiejac, ze zapisy legislacyjne, definiujace oblicze i tozsa-
mo$¢ Unii Europejskiej powinny by¢ krotkie, musi jednak dziwi¢
pewna tendencja dazaca do kompilacji, a przez to pojawiania si¢ zapi-
séw uznajacych status Kosciotéw i ,,status organizacji filozoficznych
i niewyznaniowych” za takie same. W krajach, w ktérych rézne Ko-
scioly chrzescijanskie zajmujg miejsce szczegolne, taka formula moze
budzi¢ obawy, a nawet czasami nieche¢. Tego rodzaju zapisy s3 nie-
watpliwie produktem kompromisu pomig¢dzy przedstawicielami roz-
nych wyznan chrzescijanskich i religii z jednej strony a wszystkimi
innymi organizacjami z drugiej. Zasada wolnosci i rownouprawnie-
nia jest nadrzedna zasada, ktorg w kwestiach wyznaniowych kieruje
si¢ Unia.

Zasada catkowitej rowno$ci zapisana w ,,Karcie praw podstawo-
wych Unii Europejskiej” przyjetej na szczycie w Nicei w grudniu 2000
roku, réwniez budzi zastrzezenia ze strony wielu chrzescijan i wielu
Kosciolow. Patriarcha moskiewski Aleksy II w liscie skierowanym do
Papieza Jana Pawla II i arcybiskupa Chrystodulsa napisal: ,,Uznajac
pozytywne znaczenie Karty, albowiem umacnia wiele zyciowo waz-
nych praw czlowieka, wlaczajac szerokie spektrum ekonomicznych
i socjalnych praw, jestem zmuszony zwréci¢ uwage na caly szereg
stabych stron dokumentu. Przede wszystkim powinienem zaznaczy¢
niedostateczne wyrazenie duchowych i moralnych podstaw ludzkiej
godnodci, a takze praktycznie pelna ignorancj¢ problemu moralnej
odpowiedzialnosci osoby i u§wiadomienia przez nig swoich obowigz-
kow, w sposob nierozerwalny zwigzanych z prawami”. Te zdania pa-
dly w obawie przed mozliwoscig przymuszenia do niektérych dziatan
majacych na przyklad doprowadzi¢ do legalizacji malzenistw homo-
seksualnych, aborcji, czy tez eutanazji.

Jak zauwazyl bp Hilarion Alfiejew, jest wiele obszaréw, w kto-
rych spojrzenie tradycyjnych Koscioléw (zwlaszcza rzymskokatolic-
kiego i prawostawnego) rozni si¢ od spojrzenia liberalnego Zacho-
du i dlatego wazine jest, aby Koscioly mialy zagwarantowane prawo
regulowania swoich wewnegtrznych spraw zgodnie z ich tradycjami
i obrzagdkami, nawet jesli s3 one sprzeczne z liberalnymi, zachodni-
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mi standardami'’. Wymuszanie stosowania lub przestrzegania $wiec-
kich norm przez Koscioly jest niedopuszczalne.

Trudnosci z akceptacja chrzescijanskiego dziedzictwa Europy
powinny spotegowaé wysitki wszystkich Ko$cioléw, aby przywréci¢
chrzescijanstwu naleine miejsce w Europie. Koscioty musza przybli-
zy¢ do siebie Europg i zwrdcic¢ jej uwage na to, ze chrzescijanstwo
nie jest po prostu jakas$, chocby nawet organiczng cz¢écig Europy,
ale wistocie jest jej sercem. Dlatego tez Europa nie moze zapomniec o
swoich chrzescijaniskich korzeniach. Przyszto$¢ zawsze musi opieraé
si¢ na historii, a historia Europy jest chrzescijaniska. Dlatego tez nie
chcac zatraci¢ wlasnej tozsamosci, Europa, a bardziej jej przywod-
cy polityczni, powinni skorygowa¢ swoja wizj¢ przyszlosci oraz rolg
i miejsce chrzescijanstwa, w tym rowniez Prawoslawia, w przyszlej
Europie.

1* Hilarion Alfiejew, Perspektywy Prawostawia..., op. cit., s. 11.



