Joanna Rekas

PRAWOSLAWNE POJMOWANIE ZBAWIENIA

1. Uwagi wstepne

Ukierunkowana na maksymalnie szerokie widzenie zbawcze-

go dzieta Chrystusa, soteriologia prawostawna zostata uformowana
i zawarta w orzeczeniach siedmiu Soboréw Powszechnych, teologii
patrystycznej, mysli teologéw bizantynskich, literaturze ascetycznej,
liturgii, teologii ikony oraz dzietach wspolczesnych myslicieli i teo-
logéw prawostawnych'. Jej fundamentem jest dogmat chalcedonski
precyzyjnie wyrazajacy tajemnice dwoch natur w Chrystusie: boskiej
i ludzkiej, bez rozdzielenia i bez pomieszania:

Idac w $lad Swietych Ojcow, wszyscy zgodnie wyznajemy: jednego
i tego samego Syna, Pana naszego Jezusa Chrystusa, doskonatego
Tego samego, wedtug boskosci i doskonatego, Tego samego, wedlug
czlowieczenstwa, prawdziwego Boga i prawdziwego czlowieka, po-
siadajacego dusze i ciato, wspolistotnego Ojcu wedlug boskosci
i wspolistotnego nam wedlug czlowieczenstwa, podobnego nam we
wszystkim oprécz grzechu; zrodzonego przed wiekami z Boga Ojca
wedlugboskosciiw ostatnim czasie zrodzonego dla naszego zbawie-
nia z Marii Dziewicy Bogurodzicy wedlug czlowieczenstwa; Jedy-
nego i tego samego Chrystusa, Syna i Pana naszego Jednorodzonego
poznawanego w dwdch naturach, ktére sa niezmienne, niezmiesza-
ne, niepodzielne, nierozdzielne. Wyznajemy, ze réznica dwoch natur
nie zostala zlikwidowana poprzez zjednoczenie; zachowane zostaty

1

M. Melnyk, Spor o zbawienie. Zagadnienia soteriologiczne w Swietle prawostawnych
projektow unijnych powstatych w Rzeczpospolitej (koniec XVI - potowa XVII wieku),
Olsztyn, 2001, s. 29; S. Janusz, Czlowiek ocalony. Tajemnica odkupienia w antropolo-

gicznej interpretacji Wiktora Iwanowicza Niesmietowa, Lublin 1990, s. 15-26.
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wlasciwosci kazdej natury, ktore facza sie w jednej hipostazie (oso-
bie); nie w dwie osoby podzielonego czy rozdwojonego lecz jedynego
i tego samego Syna Jednorodzonego Boga Logosu, Pana naszego
Jezusa Chrystusa, tak jak z samego poczatku uczyli o Nim Prorocy,
a takze sam Pan nasz Jezus Chrystus nas nauczal i symbol Ojcéw
Sw. nam przekazal®.

Bog Logos przyjmujac na siebie nature ludzka, staje sie Zbawicie-
lem cztowieka i calej ludzkosci®. Poprzez Wcielenie Chrystus umozli-
wia czlowiekowi osiggnigcie ostatecznego celu jego egzystencji, czyli
przebostwienia®, theosis, theopoiesis Ojcow greckich?, bycia bogiem
z taski®, stania sig, zgodnie ze stowami apostola Piotra, uczestnikami
Boskiej natury (2 P 1, 4). Przypisywana réznym autorom wczesno-
chrzedcijaniskim: §w. Ireneuszowi z Lyonu, $w. Atanazemu Wielkie-
mu, Ojcom Kapadockim, $w. Maksymowi Wyznawcy, a spotykana
takze w pozniejszej tradycji, zlota regula soteriologii patrystycznej
- Bog stat si¢ czlowiekiem, aby cztowiek maogt stac si¢ bogiem’ - jest
kluczem do rozumienia tajemnicy zbawienia. Wlodzimierz Los-
ski nazywa jg mistycznym jgdrem, wokot ktérego rozwija si¢ histo-
ria chrze$cijanskich dogmatéw, a wypracowane doktryny teologicz-
ne majg pomagac w osiagnieciu tego zywotnego celu — zjednoczenia

2 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sobér w Chalcedonie i jego dogmat, ,Elpis” 2000, z.2
(15), s. 74.

3 Ibidem,s. 82.

»Przebostwienie jako najwiekszy dar Boga dany czlowiekowi oraz ostateczny cel jego
istnienia pozostawalo zawsze pierwszym i zasadniczym przedmiotem rozwazan
w nauczaniu Ojcéw Koéciota na temat zbawienia”. G. I. Mantzaridis, Przebdstwie-
nie cztowieka. Nauka swigtego Grzegorza Palamasa w Swietle tradycji prawostawnej,
przet. I. Czaczkowska, Lublin 1997, s. 19.

5  W. N. Losski, Teologia mistyczna Kosciola Wschodniego, przel. 1. Brzeska, Krakow
2007, s. 15.

6  Biskup Jakub (Kostiuczuk), Eschatologiczny wymiar swiata, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (22-
-23),5.99.

7 J. Naumowicz, Wcielenie Boga i zbawienie czlowieka. Ztota reguta soteriologii pa-
trystycznej, ,Warszawskie Studia Teologiczne”, nr XIII, Warszawa 2000, s. 17. ,Bog
stanie si¢ czlowiekiem po to, by czlowiek mogt staé sie Bogiem - wedlug stéw
$w. Ireneusza i $w. Atanazego, powtarzanych potem przez Ojcow i teologéw wszyst-
kich wiekéw”. W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 128.
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z Bogiem®. W Kanonie Wielkiego Czwartku (piesn 4, hirmos) znaj-
dujemy stowa wlozone w usta Chrystusa: jako Bég z wami, bogowie,
bedg®. Po raz pierwszy przebdstwienie ludzkiej natury dokonalo sie
w Osobie Chrystusa, gdy Jego ludzka natura zjednoczyta si¢ z Logo-
sem Boga i osiggnela petnie przebdstwiajgcej energii, ktéra pochodzi
z Boskiej istoty i ktérg Chrystus objawit uczniom w czasie Przemie-
nienia na Gorze Tabor'’. W udzielanym przez Chrystusa zbawieniu
znajduje sie zespot dobr, dzieki ktérym czlowiek moze odzyska¢ swa
prawdziwg nature ludzka (utracona przez grzech pierwszych rodzi-
cow), a w konsekwencji upodobnienie i wigczenie do niezniszczalnego
zycia i chwaty samego Boga''.

Prawostawna hermeneutyka zbawienia, $cisle potaczona z poj-
mowaniem natury czlowieka, ktérego przeznaczenie, rozumiane
jako osiagniecie podobienstwa do swojego Prototypu'?, ma zrodlo
w koncepcji istoty ludzkiej jako obrazu i podobienstwa Boga. Imao
Dei natury ludzkiej, stanowiace podstawe antropologii powoduje, ze
pierwotnym statusem ludzkiego przeznaczenia jest stan rajski, ktory
okresla byt czlowieka zaréwno przed, jak i po upadku'. W dazenie
do osiaggnigcia tego stanu wpisana jest realizacja pierwotnej natury
ludzkiej oraz ekonomia zbawienia'’. Jednak w prawostawnej antropo-
logii, podobnie jak w calym chrzescijanstwie, cztowiek jest nie tylko
obrazem i podobienstwem Boga, powotanym do uczestnictwa w Jego
naturze, ale takze zraniong przez zlo, grzeszng i upadly istoty. Jak
podkresla Marek Melnyk:

W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., 15.

9  Wielki Tydzier i Swigto Paschy w Kosciele Prawostawnym, przet. H. Paprocki, Krakow,
2003, 43.

10 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie czlowieka..., op. cit., s. 131.

11 Y. Congar, Kosciét jako sakrament zbawienia, przel. T. Mazus, Warszawa 1980,
s. 157.

12 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka..., op. cit., s. 132.
13 P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie Swiata, przel. E. Wolicka, Poznan 1991, s. 43.
14 M. Melnyk, Spér o zbawienie..., op. cit., s. 35.
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Teologia prawostawna dramat zbawienia dostrzega juz w tajemni-
cy stworzenia $wiata, zwlaszcza w momencie zaistnienia na nim
czlowieka. Jest to poczatek procesu zbawczego, gdzie zarysowane s
dwa jego poziomy interpretacyjne: milos¢ Boga i grzeszno$¢ czlo-
wieka®.

Znamienne s3 sfowa $w. Grzegorza z Nyssy:

Wydaje mi sie, ze czlowiek (...) nosi w sobie podobienistwo do dwoch
przeciwienstw: dzieki swojemu rozumowi uczynionemu na obraz
Bozy (...) upodabnia sie do Boskiego piekna, a namietnosci czynia
go podobnym do zwierzat'.

Obecny w czlowieku wiecznie trwaly element boski powodu-
je, ze taska jest rozumiana jako nieodlaczna od natury" i, zgodnie
ze sfowami $w. apostola Pawla, konieczna do u$wiecenia cztowieka:
»Laska bowiem jeste$cie zbawieni przez wiarg. A to pochodzi nie od
was, lecz jest darem Boga” (Ef 2, 8). Sw. Grzegorz z Nyssy akcentuje,
ze wola Boga jest, by przez taske umozliwi¢ czlowiekowi osiagnigcie
stanu oczyszczenia duszy, wzniesienia ponad przyjemnosci ciata, do-
prowadzenie do Boga i umozliwienie istocie ludzkiej zobaczenia ro-
zumnego i niepojetego Swiatla'. Dzieki tasce cztowiek staje sie tym,
czym Bdg jest z natury”. To wladnie na mocy faski osoba, powotana
do zjednoczenia z Bogiem, upodabnia swg nature do natury Bozej*.
Poprzez uczestnictwo w niestworzonej tasce Boga, cztowiek staje sie
bogiem?!. Czlowiek egzystuje wiec w podwojnej rzeczywistosci: stwo-

15 Ibidem, s. 33.

16 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, przel. M. Przyszychowska, Krakéw
2006, s. 101 (Zrédta Mysli Teologicznej, 39).

17 Ibidem, 17.

18 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga. Pisma ascetyczne, przel. ]. Naumowicz,
Krakéw 2001, s. 105.

19 P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, przel. M. Kowalska, Biatystok 2001, s. 41.

20 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 121.

21 Biskup Abel, Wprowadzenie do wydania polskiego, [w:] G. I. Mantzaridis, Przebé-
stwienie cztowieka.., op. cit., s. 10.
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rzonej i nadprzyrodzonej; w dwdch porzadkach istnienia, ktére po-
zostaja ze sobg we wzajemnej harmonii i zgodzie?, a ich sp6jnos¢ wy-
petnia si¢ w zdolno$ci natury do przebdstwienia.

Po upadku czlowieka, wpisany w niego obraz Boga nie ulegt
zniszczeniu w swej realnosci, lecz w swym dziataniu zostal sprowa-
dzony do ontologicznego milczenia®. Grzech nie powoduje takze cal-
kowitej utraty laski, ktéra twa w pozostajacym w stanie upadku czlo-
wieku jako cze$¢ jego natury dziedziczacej konsekwencje grzechu
pierworodnego. Nie narusza on réwniez daru wolnosci i nie blokuje
wspoldziatania zbawczej wolnosci Boga i stworzonej wolnosci czlo-
wieka?: ,Lecz za faskg Boga jestem tym, czym jestem, a dana mi taska
Jego nie okazala si¢ daremna; przeciwnie, pracowalem wiecej od nich
wszystkich, nie ja, co prawda, lecz taska Boza ze mna” (1 Kor 15, 10).
Wolnosé¢ — wyraz ducha (osoby) - to metafizyczna podstawa dziala-
nia podporzadkowanej naturze i poddanej konieczno$ciom i celom
posrednim woli. Gdy ludzka wolnos¢ zajmuje swoje miejsce w Dziele
Bozym, staje sie prawdziwa wolnoscig®. Wspotdzialanie taski Bozej
i ludzkiej woli, synergia, jest konieczna do zbawienia. Stworzony
tylko wolg Boska $wiat jest powolany do urzeczywistniania zjedno-
czenia z Bogiem w wolnoéci, w dobrowolnej zgodzie woli stworzonej
z wolg Boga®®. Znaczenie nauki o synergii jest oparte o akcentowanie
roli wolnoéci w dziele zbawienia: Dzieto zbawienia realnie dokonu-
je tylko Bog, a czlowiek jest powotany do tego, zeby wspotuczestniczyt
w zbawczym wysitku®. Ziemskie zycie ,jest droga do Zycia w przy-
sztym $wiecie, krélestwo laski przechodzi w krélestwo chwaty, bo-
wiem «przemija posta¢ tego $wiata»” (1 Kor 7, 31), dgzgc do swoje-

22 J. Tofiluk, Prawostawie, [w:] Poréwnanie wyznan: rzymsko-katolickiego, prawostawne-
go, ewangelicko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, Warszawa 1988, s. 109.

23 J. Meyendorff, Teologia bizantyjska. Historia i doktryna, przet. J. Prokopiuk, Krakéw
2007.

24 M. Melnyk, Spor o zbawienie..., op. cit., s. 40-41.
25 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 60-61.
26 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 109.

27 K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia prawostawna, przet. H. Paprocki, Bialystok 2005,
s. 170.
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go spetnienia®®. Zgodnie ze stowami Chrystusa: ,,Ja sam z siebie nic
czyni¢ nie moge. Sadze tak, jak stysze, a sad moj jest sprawiedliwy;
szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz woli Tego, ktéry Mnie postal”
(J 5, 30), cztowiek poddajac si¢ woli Boga umozliwia swej stworzonej
naturze polaczenie z naturg niestworzong. Osiggnigcie tego celu po-
cigga za sobg konieczno$¢ rozeznania, jaka jest wola Boga: Jg musi
miec przed oczyma i ku niej dgzyc ten, kto pragnie Zycia szczesliwego;
i do tego pragnienia szczesliwosci winien dostosowaé swe postepowa-
nie®.

Opisane rozumienie ludzkiej woli i wolno$ci oraz Bozej faski za-
klada ich synergie; zgode, w ktorej taska coraz bardziej rozwija sie w
czlowieku i coraz mocnej przynalezy osobie ludzkiej*. Ta synergia
doprowadza do przyzwalajacego fiat Marii, wybuchu ludzkiej wolno-
$ci, ktére wynika nie z prostego podporzgdkowania sie woli ale ujaw-
nia najwyzszqg wolnosc Jej ducha®.

Elementem organizujacym prezentacje oraz dobdr materialu
stuzacego nadrzednemu celowi pracy - przedstawieniu prawostaw-
nego pojmowania zbawienia — jest polaczenie tajemnicy odkupie-
nia z doktryna o Bozej ekonomii. Zbawienie jest wiec rozpatrywane
jako Bozy plan, Bozy zamyst o wszech$wiecie i czlowieku, tajemniczy
plan (Ef 3, 9), ktdrego tres¢ znajduje si¢ w hymnie Listu do Efezjan
(Ef 1, 3-14). Ukryty w Bogu a zrealizowany w Bogoczlowieku, w hi-
storii rozumianej jako proces wypelniania si¢ go w czasie (historii
zbawienia)*. Planem tym objety jest wiec ,,czas” od tworzenia swia-

28 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (22-23), s. 61.

29 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga..., op. cit., s. 104.

30 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 187. ,Dla osiagniecia tego celu [przebo-
stwienia] niezbedne jest wspéldziatanie obydwu woli: z jednej strony przebdstwiaja-
cej woli Boskiej, ktéra poprzez obecnego w osobie ludzkiej Ducha Swietego udziela
taski, z drugiej za$ woli ludzkiej, ktora otrzymujac taske, przyjmujac ja i pozwalajac
jej catkowicie przenikna¢ swa nature, poddaje sie woli Boga”. Ibidem, s. 122.

31 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 61.

32 M. Melnyk, Spér o zbawienie..., op. cit., s. 29-30. ,Prawoslawna teologia nie zna wia-
$ciwie pojecia historii zbawienia, zastepujac je przez bardziej tradycyjne pojecie eko-
nomii zbawienia, odziedziczone po teologii patrystycznej. Nie s3 to pojecia réwno-
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ta, poprzez upadek cztowieka, odkupienie, Zycie ziemskie, az do korica
w nowym eonie Krélestwa niebieskiego®. Obok dogmatu chalcedon-
skiego, fundamentem zbawienia jest wiec takze dogmat o Tréjcy Swie-
tej, ktory umozliwia przedstawienie zbawienia jako harmonii zbaw-
czego dzialania mitosci Bozych 0séb: Ojca, Syna i Ducha Swietego™.
Wewnetrzne zycie i relacje mitosci miedzy Trojca wyznaczajg porza-
dek ekonomii zbawienia, ktéry prowadzi do przebdstwienia cztowie-
ka, wlaczenia go w mistyczng nature tréjjedynego Boga®. Zgodnie ze
stowami Ewagriusza z Pontu i §w. Maksyma Wyznawcy:

pelne poznanie misterium Troéjcy oznacza doskonate zjednoczenie
z Bogiem, przebdstwienie istoty ludzkiej. Poznajac ja, dostepujemy
zycia Boskiego, samego zycia Swietej Tréjcy, stajemy sie — wedtug
stow $w. Piotra — ,,uczestnikami Boskiej natury”.

Rozpatrujgc misterium Tréjcy Swietej, Wlodzimierz Losski za-

Znacza:

33

34

35
36

znaczne. Pojecie ekonomii zbawienia obejmuje nie tylko aspekt historii, lecz réwniez
odwieczny plan Bozy w stosunku do czlowieka, a takze perspektywe eschatologiczng.
W tym sensie pojecie ekonomii zbawienia jest bardziej elastyczne, poniewaz nie wy-
znacza $cistych granic pomiedzy wiecznoscia, historig a eschatologia w perspekty-
wie zbawienia. (...) jakkolwiek ekonomia zbawienia obejmuje odwieczny plan Bozy
dotyczacy cztowieka, a wigc zawiera w sobie calg historie i calg eschatologie, to hi-
storia zbawienia jest terenem bardziej ograniczonym, a wigc zamknietym pomiedzy
wejéciem w histori¢ jednego narodu, ktory stal sie narodem wybranym przez Boga
dla realizacji celu specjalnego w historii, a realizacja tego celu w osobie Chrystusa”.
J. Klinger, O istocie prawostawia. Wybor pism, Warszawa 1983, s. 72-74.

Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, [w:] Wiara i poznanie. Ksiega pa-
migtkowa dedykowana Jego Eminencji Profesorowi Sawie (Hrycuniakowi) Prawostaw-
nemu Metropolicie Warszawskiemu i calej Polski, H. Paprocki (red.), Bialystok 2008,
s. 36-37.

»W nauce o Tréjcy Swietej i w chrystologii Koscié! prawostawny chroni w swych
gtéwnych cechach doktryne, ktéra w trudnych warunkach zostata sformutowana juz
w Kosciele starozytnym. Teolodzy prawostawni sg przekonani, Ze nauka ta jest istot-
na dla soteriologii i w tym sensie jest jej cze$cia”. K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia
prawoslawna, op. cit., s. 163.

M. Melnyk, Spér o zbawienie..., op. cit., s. 31.

W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 69.
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ostatecznym celem, szczesliwoscig Krolestwa Niebieskiego nie jest
ogladanie istoty, lecz przede wszystkim uczestnictwo w Boskim zy-
ciu Swietej Tréjcy, stan przebéstwienia ,wspotdziedzicéw Bozej na-
tury”, bogéw stworzonych po Bogu niestworzonym, posiadajacych
dzieki tasce wszystko to, co Swieta Tréjca posiada z natury”.

Niniejsza praca nie pretenduje do miana syntezy, rangi mono-
grafii ani wyczerpania prezentowanych w niej zagadnien. Chrzesci-
janstwo jest religia zbawienia, a teologie chrzescijaniska mozna na-
zwac rodkiem, wiedzg majaca stuzy¢ celowi, ktdry przekracza kazde
ludzkie poznanie - zjednoczeniu z Bogiem, przebdstwieniu®. Przy
tak ,szeroko”, o$mielamy si¢ nawet powiedzie¢: nieprzekraczalnie,
nie do ogarnigcia, zakrojonej problematyce, prezentowane studium
jest jedynie probg zmierzenia si¢ z tym przewodnim tematem biblij-
nym, pism Ojcéw Kosciola, ascetow oraz teologdéw i myslicieli chrze-
$cijaniskich. Obierajac za cel przedstawienie nauki Ko$ciota prawo-
stawnego i rozmyslanie nad nig, rozumiane przede wszystkim jako
sposdb prezentacji i doboru materialu, w niniejszej pracy unika¢ be-
dziemy przedstawiania ,teologii” jednego czy kilku myglicieli oraz
skupiania si¢ na jednym z wymienionych zrédet soteriologii prawo-
stawnej. Wyjatkiem jest przedstawienie ewaluacji semantyki termi-
now zbawienie i odkupienie w Pi$mie Swietym, jako fundamentu kaz-
dej pracy z zakresu teologii chrzescijaniskiej. Tok rozwazan wyznaczy
tajemniczy Bozy plan zbawienia budowany na podporzadkowaniu
wiasnej woli Stowa (Jego ludzkiej woli), woli Ojca. Oprdcz okresow,
na ktére mozna podzieli¢ ekonomie¢ zbawienia* kluczowe znaczenie
bedzie wigc przypisane, wspomnianym juz, kategoriom woli i wolno-
sci, ktére ,,organizuja” zaréwno tajemniczy Bozy plan zbawienia, jak
i odkupienie indywidualne. B6g swa wolg stwarza cztowieka na swéj
obraz i podobienstwo, aby ludzie mogli, dzigki stworzonej wolnosci
swej woli, pozosta¢ przy Stworcy, badz mu si¢ przeciwstawic. Wciele-

37 Ibidem, s. 67.
38 Ibidem,s. 15.
39 Zob.: biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 37.
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nie, niwelujace powstala na skutek grzechu pierworodnego przepas¢
miedzy cztowiekiem i Bogiem, ratuje wolnos¢, ktora przez upadek zo-
stala zdegradowana do wolnoéci wyboru miedzy dobrem i zlem®.

2. Soteriologiczny wymiar stworzenia

2.1. Pojecie zbawienia i odkupienia w tekstach Starego
i Nowego Testamentu*!

2.1.1. Zbawienie

Zbawienie (gr. soteria, fac. salus —utis) oznacza dzielo, za po-
mocg ktorego Bog — poprzez Wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie
Swego Syna Jezusa Chrystusa — ponownie doprowadza czlowieka do
stanu osobistej wspdlnoty ze Soba, dajac mu zarodek nowego wiecz-
nego zycia*: A $wiadectwo jest takie: ze Bég dal nam zycie wieczne,
a to zycie jest w Jego Synu (1] 5, 11).

W Starym Testamencie obserwujemy stopniowe odkrywanie,
objawianie ludziom prawdziwej semantyki terminéw zbawic i zba-
wienie. Poczatkowo, pojmowane byly w kategoriach czysto docze-
snych i zwigzanych w uwolnieniem, uchronieniem przed ztem i nie-
bezpieczenstwem, a dotyczyly nie tyle pojedynczego czlowieka, co
calego ludu wybranego (Sdz 15, 18; Sm 10, 19; 11, 9; 2 Sm 22, 3; Wj 14,
13; 15, 2). Stopniowo, zakres znaczenia poszerzal si¢ na wyzwolenie
z niewoli grzechu, ze zta moralnego, a pomoc objela takze jednostke.
Obok spotecznego charakteru zbawienia, pojawila si¢ zatem réwniez
jego indywidualna natura (Iz 33, 22-25; Ez 36, 28-30). ,Od poczat-
ku” jednak, podkreslana jest konieczno$¢ wspoétpracy miedzy wola
Boska i ludzka, obowigzek dobrowolnej wiernoéci przymierzu z Bo-

40 K. Ch. Felmy, Wspélczesna teologia prawostawna, op. cit., 171.

41 Podzial biblijnej terminologii dotyczacej zbawienia patrz: J. Kudasiewicz, Biblia ksig-
g9 zbawienia, [w:] Biblia o odkupieniu, red. R. Rubinkiewicz, SDB, Lublin 2000, s. 16-
-22.

42 J. Brija, Recnik pravoslavne teologije, prev. Episkop isto¢no-ameri¢ki Gospodin Mi-
trofan (Kodi¢), Beograd 1999, s. 499, hasto: spasenje.
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giem, milodci i postuszenstwa Jego woli, w zamian bezinteresowna
i bezgraniczng mito$¢ Boga®:

Biore dzi$ przeciwko wam na $wiadkéw niebo i ziemie, ktade przez
wami zycie i §mier¢, blogostawienstwo i przeklenstwo. Wybierajcie
wiec zycie, abyscie zyli wy i wasze potomstwo, milujac Pana, Boga
swego, stuchajac Jego glosu, Ignac do Niego; bo tu jest zycie i diugie
trwanie twego pobytu na ziemi, ktérg Pan poprzysiagt da¢ przod-
kom twoim: Abrahamowi, Izaakowi i Jakubowi (Pwt 30, 19-20).

Wielcy prorocy, dzialajacy przede wszystkim w czasie niewoli
babiloniskiej, poszerzyli koncepcje zbawienia i nadali jej wymiar uni-
wersalny i eschatologiczny* (Iz 11, 10; 42, 1.6; 49, 6; J1 3, 3; Mdr 5,
1). Pojecie zbawienia ewoluuje zatem od materialnego, doczesnego
do zbawienia duchowego, wyzwolenia z niewoli grzechu. Analogicz-
nie na plaszczyznie zakresu zbawienia, postepuje ono od rozumienia
wspolnotowego ku indywidualnemu i duchowemu.

Okreslenie Zbawiciel odnosi si¢ w Starym Testamencie przede
wszystkim do Boga Ojca (Pwt 32, 15; 1z 12, 2; 17, 10; 25, 9; 45, 15, 62,
11; Ps 23, 5; Mdr 16, 7). Bog objawia si¢ jako Zbawiciel gdy wyzwa-
la Izrael z niewoli egipskiej. Wyzwolenie to jest fundamentalnym wy-
darzeniem zbawczym Starego Testamentu. Bylo ono tym dla Izraela,
czym dla Kosciola jest Smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa®. Ter-
minem tym okreéla si¢ takze ,sedziow”, ktorymi postuguje si¢ Bog
w dziele zbawienia (Sdz 3, 9. 15; Ne 9, 27).

W Nowym Testamencie czasownik zbawic i rzeczownik zbawie-
nie s3 uzywane przede wszystkim dla okreslenia zbawienia mesjan-

43 Stownik teologiczny, t. 2, A. Zuberbier (red.), Katowice 1989, s. 411, hasto: zbawie-
nie. Pozornie zdanie to zawiera paradoks wynikajacy z polaczenia slow: obowigzek
wiernosci w zamian za bezinteresowng mitos¢. Wyjadnienie znajdujemy w dziele
$w. Ireneusza z Lyonu: ,,Bég nie potrzebuje zadnej rzeczy, ktora od nas pochodzi, my
jednak winniémy Bogu co$ ofiarowa¢. (...) przyjmuje (...) nasze dobre dziatania, aby
da¢ nam odplate ze swoich dobrodziejstw”. Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele i krwi,
wybor H. U. von Balthasar, Krakéw 2001, s. 128.

44 Stownik teologiczny, op. cit.

45 J. Kudasiewicz, Biblia ksiggg zbawienia, op. cit., s. 27-28.

262



skiego, to jest wyzwolenia od grzechu*. Nastepuje realizacja zapowia-
danego przez Stary Testament zbawienia w Chrystusie. Bog z wlasnej
inicjatywy i mito$ci posyta Swego Syna, by wydoby¢ cztowieka z nie-
woli grzechu (Mt 1, 21; 10, 22; 18, 21; 19, 25; J3, 17, 5; Ef 1, 7; Kol 1, 14;
Tt 2, 14; Hbr 9, 12-13), od mocy diabla (Kol 1, 13-14; 2, 15; Hbr 2, 14)
oraz $mierci (2 Tm 1, 10; Hbr 2, 14-15). Umozliwia mu zatem, zablo-
kowane przez upadek, osiagnigcie celu, dla ktérego zostat stworzony:

Tak bowiem Bog umilowal $wiat, Ze Syna swego Jednorodzonego
dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginat, ale miat zycie wieczne.
Albowiem Bdg nie postat swego Syna na $wiat po to, aby $wiat pote-
pil, ale po to, by $wiat zostal przez Niego zbawiony (] 3, 16-17).

2.1.2. Odkupienie

Poczatkiem dzieta odkupienia bylo, wspomniane juz, wyzwole-
nie Izraelitéw z niewoli egipskiej i zawarcie z nimi przymierza. Ana-
logiczne znaczenie odnajdujemy takze w zapowiedziach ocalenia z
niewoli babilonskiej (Iz 62, 11-12) oraz w modlitwach: Niech Izrael
wyglgda Pana. U Pana bowiem jest taskawos¢ i obfite u Niego odku-
pienie. On odkupi Izraela ze wszystkich jego grzechow (Ps 130, 7-8). Te
mysli przygotowaly juz Izraelitow na odkupienie mesjariskie, jakiego
miat dokonaé Chrystus®.

Czasownik odkupi¢ wystepuje w Biblii w znaczeniu zaréwno ju-
rydycznym, zwigzanym z ideg rekompensaty, zaplaty za dtug (Kpt 25,
25.47-50; Wj 34, 19-20), jak i niezwigzanym z placeniem okupu, lecz
Boskim odkupieniem ludu z niewoli - z wlasnej inicjatywy, milosci
i za darmo (Wj 6, 6-7; 19, 4-6; Pwt 7, 8). Przez wzglgd na Mnie, na

46 ,W teologii Nowego Testamentu zbawienie to zawiera w sobie cztery aspekty znacze-
niowe: 1) aspekt negatywny — uchronienie lub uratowania kogo$ od niebezpieczen-
stwa, choroby, niewoli, cierpienia, grzechu; 2) aspekt pozytywny - cztowiek zbawiony
czy wyzwolony zostaje wyniesiony do nowego lepszego zycia, ktére zaklada szczescie,
zdrowie, bezpieczenstwo, taske, zbawienie, zjednoczenie z Bogiem; 3) aspekt — zba-
wienie to jest rzeczywistoscia juz obecna, terazniejszoécig” (2 Kor 6, 2; ] 6, 54); ,zba-
wieni juz teraz nosza w sobie zycie wieczne; 4) aspekt — zbawienie to nie jest jeszcze
posiadane teraz w petni” (Rz 5, 9; 8, 24; 1 Kor 4, 15; 5, 5; Flp 3, 20). Ibidem, s. 20.

47 Stownik teologiczny, op. cit., s. 20-21, hasto: odkupienie.
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Mnie samego, tak postepuje (...) (Iz 48, 11). To drugie znaczenie jest
obecne przede wszystkim w Nowym Testamencie (Ga 2, 20; Ef 5,
2.25;] 15, 13; 1] 3.16; Tt 2, 14), w ktérym odkupiencze dzieto Chry-
stusa polaczone jest z Jego cierpieniem i odkupieniem nie przez staro-
testamentowg krew zwierzat ofiarnych, lecz oddanie wlasnego zycia.
Dzigki temu, odkup przyjmuje znaczenie najwyzszego aktu postu-
szenstwa woli Ojca (Flp 2, 8 Hbr 5, 8; 10, 5-18)*. Wcielenie Boga uka-
zuje odkupienie jako uwolnienie ludzi z niewoli grzechu i osiggniecie
wolnoéci zycia wiecznego. Obraz odkupienia polaczonego z wyku-
pieniem z niewoli ,,zostal odniesiony do Smierci i zmartwychwstania
Chrystusa nie tylko w zwigzku z cierpieniami stugi (...), ale z powodu
stowa lytron, ,,okup”, uzytego przez Jezusa dla wyjasnienia swej do-
browolnej $mierci®: Syn Czlowieczy nie przyszedl, aby Mu stuzono,
lecz aby stuzy¢ i da¢ swoje Zycie na okup wielu” (Mt 20, 28; Mk 10, 45).
Nowy Testament w odniesieniu do Krzyza nie méwi zatem o okupie,
lecz o wyzwoleniu spod wladzy ciemno$ci, zwycigstwie nad Smiercig
i piektem, pojednaniu z Ojcem, ktory w swym synu przybiera ludzi za
swoje dzieci™.

Poprzez odkupienie, wewnetrzng odnowe czlowieka moca
Ducha Swietego, nastepuje takze zawarcie nowego, powszechnego
i wiecznego (w odréznieniu od przymierza zawartego na Goérze Sy-
naj) przymierza miedzy Bogiem a ludzmi.

2. 2. Boska wola w dziele stworzenia

Swiat zostat stworzony z woli Bozej, z jednej woli Tréjcy Swietej,
bez namystu i réwnoczesnie z rozkazem. Powstal z niczego, z nieby-
tu, ex nihilo, a jego Tworca nie byt zdeterminowany zadna przyczyna
(Rdz 1, 1-25)*', zadng wewnetrzng koniecznoscig®*. Bog, bedac ze swej

48 ,Smier¢ Jezusa jako akt najwyzszej milosci i postuszefistwa, byla rodkiem, przez
ktory zostalismy odkupieni”. J. Kudasiewicz, Biblia ksiegg zbawienia, op. cit., s. 20.

49 O. Clément, Boze Narodzenie w katolicyzmie i prawostawiu, przel. K. Stopa, Krakéw
2008, s. 65.

so Ibidem.

51 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 37.

52 W. Losski, Teologia dogmatyczna, przel. H. Paprocki, Bialystok 2000, s. 35. ,,Stwo-
rzenie $wiata nie jest koniecznosécia. Bog moglby nie stwarza¢ swiata. Jednak bedac
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natury wszelkim dobrem, powolat cztowieka do zycia tylko i wlasnie
dlatego, ze jest dobry. Sw. Ireneusz z Lyonu odpowiadajac na herezje
gnostykow, tak okresla wole Boga: ,,nie z 2qdzy ciata ani z woli meza”
lecz z upodobania Ojca jego Rece doskonalily go jako Zywego cztowieka
tak, ze Adam zaistnial na obraz i podobieristwo Boze>*. Doskonalos¢
swej woli ukazal wyprowadzajac czlowieka z niebytu i obdarzajac go
wszelkim dobrem. Boza wolno$¢ jest bowiem nieskonczenie dobra
i to ona powoluje do Zycia byt™. Boza sztuka i moc zostata zwigzana
z naturg bytow jako wezet i spoiwo stworzen. (...) Przez spoczynek
i ruch wprowadzita do bytu to, czego nie byto, i utrzymuje [przy zyciu]
to, co powstato®.

Cale bogactwo stworzen zostalo przygotowane ze wzgledu na
czlowieka - wspodtuczestnika. Stwérca wszechrzeczy przysposobit
zawczasu jakby siedzibe krdélewska dla tego, kto mial wlada¢ (...) -
zgodnie z wolg Boga — by¢ krélem poddanych od zarania swojego
istnienia®*. W odrdznieniu od stworzenia $wiata, stworzenie czto-
wieka, polaczenie w jednej istocie pierwiastka ziemskiego i boskiego,
poprzedzita narada: A wreszcie rzekl Bog: ,Uczynimy czlowieka na
Nasz obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi,
nad ptactwem powietrznym, nad bydtem, nad ziemig i nad wszystki-
mi zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 26)”". Jednak cztowiek,

nieobowigzkowym dla samego Troistego bytu, zobowiazuje stworzenie do istnienia
i to do istnienia na zawsze. Bedac warunkowe dla Boga, stworzenie samo dla siebie
jest «bezwarunkowe», Bog bowiem w wolny sposob czyni stworzenie takim, jakim
ono powinno by¢”. Ibidem, s. 36-37.

53 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 74.

54 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 35.

55 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 51. Zob. tez: ibidem, s. 93-94.

56 Ibidem, s. 55.

57 Uzycie liczby mnogiej wskazuje takze na objawienie Tréjcy Swietej: ,Bog nie potrze-
bowat takze ich pomocy [aniotéw] dla stworzenia tego, co sam zamierzal stworzy¢,
jakby nie mial swoich wlasnych rak. Jest przy nim stale i Stowo, i Madros¢, Syn
i Duch, dzigki ktérym i przez ktérych stworzyt wszystko w sposéb wolny i swobodny,
bo do nich powiedzial: ,uczynmy cztowieka na obraz i podobienstwo nasze” i wzial
z siebie samego substancje dla swoich stworzen i ksztalt stworzen, i posta¢ przyozdo-
bienia $wiat”. Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., 43. Zob. tez: $w. Grzegorz
z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 62, przypis (ttumaczki) 30.
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podobnie jak caly stworzony $wiat, jest innej natury niz Bog; istnieje
poza Bogiem ,,nie co do miejsca, ale co do natury™.

Z woli Boga czlowiek, ukoronowanie dziela Stworcy, staje sie
wladcg ziemi i zostaje uksztaltowany tak, by moégt wypetnia¢ swe
ziemskie zadania: sprawowanie wladzy oraz osiagniecie ostatecznego
celu swego istnienia: przebdstwienia, zjednoczenia z Bogiem. Row-
niez z woli Boga i na obraz Boga wladcy, czlowiek obdarzony zostat
wola, ktdrg sie kieruje oraz wolnoscig. Od poczgtku ma wolng wladze
nad sobg, nad swojg duszg, aby mégt swobodnie p6js¢ za naukg Boga,
aby nie byl przez niego przymuszony. Przymus bowiem nie ma miejsca
u Boga®. Ideal, do ktorego dazy wladca, to wspolpraca poddanych
wymagajaca od niego akceptowania wolnosci ich woli. Ta wspodtpra-
ca opiera si¢ na przyjmowaniu przez Boga naszych dobrych dzialan:
Sam tego nie potrzebuje, chce jednak abysmy z jego powodu to czynili,
abysmy nie pozostawali bez przynoszenia owocow®™. Kluczowa cecha
wladcy — Boga - jest takze autorytet, ktéry polega na byciu prawda
ijest nie rozkazem, a ukrytym dzialaniem Boga we wnetrzu cztowie-
ka®!.

Tak rozumiane stworzenie warunkuje znaczenie kategorii woli
(thelema)® oraz jej wolnosci (auteksusion)®. Sw. Maksym Wyznaw-
ca, wyliczajac definicje woli podane przez Ojcéw Kosciola, okresla
ja jako wladze pozadawcza czego$ wedtug natury lub pozadanie ro-
zumne i witalne®. Odwolujac si¢ do wolnosci, uwaza jej polaczenie
z wola za oczywiste:

58 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 33.

59 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 127.

60 Ibidem,s. 128.

61 P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, op. cit., s. 112-113.

62 Thelema oznacza, wedlug stéw $w. Maksyma Wyznawcy, ,wole najogélniej brang”.
Sw. Maksym Wyznawca, Antologia Zycia wewnetrznego. Dialog o zyciu wewnetrznym.
Ksigga mitosci. Ksiega oswieconych. Wyktad modlitwy panskiej. List o mitosci, przet.
A. Warkotsch, Poznan 1980, s. 52.

63 Termin zaczerpniety z cytowanego powyzej dzieta $w. Maksyma Wyznawcy. W dal-
szym tekscie pojawia sie okreslenia pochodzace od $§w. Grzegorza z Nyssy, okreslajace
wolno$¢ sprzed i po upadku.

64 Ibidem.
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Wolnosé¢ woli jest tak oczywista, ze dowodzenie jej nalezy uwa-
za¢ za rzecz absurdalng. Rzeczy bowiem naturalnych, zwigzanych
z naturg, nie trzeba sie uczy¢, sa one oczywiste i nieudowadnial-
ne, trzeba je tylko przyjac jako oczywiste. (...) Do takich za$ rzeczy
naturalnych i oczywistych nalezy wla$nie wolno$¢ wyboru. Jesli
bowiem czlowiek z natury posiada rozum, to przez to samo po-
siada wolno$¢ wyboru, bo do natury rozumu nalezy ocenia¢ i de-
cydowad. Czlowiek rézni sie od zwierzat tym, ze zwierzeta dziataja
pod wplywem instynktu, cztowiek za$ na mocy wolnego wyboru.
Z natury zatem czlowiek posiada wolnoé¢ woli. Wreszcie cztowiek
jest stworzony na podobienstwo Boze. Natura za$ Boga polega na
wolnosci. A zatem takze czlowiek, bedacy odbiciem Boga, posiada
wolnos¢ woli®.

Czlowiek jest zatem obrazem Boga ze wzgledu na fakt posiadania
wolnosci®, a takze przez to, Ze panuje nad calym swiatem widzialnym,
tak jak Boég nad calym stworzeniem®. Wolna wola ludzkiej natury jest
wiec jednym z elementéw obrazu Bozego w czlowieku®, jednak:

wielka jest réznica miedzy tym, co wida¢ w pierwowzorze, a tym,
co istnieje na [Jego] obraz. Obraz bowiem, jesli nosi w sobie podo-
biefistwo do wzoru, stusznie nazywa si¢ obrazem. (...) Prawdziwy
sens podobienstwa zna jedynie sama Prawda. (...) Podobienstwo
obrazu do wzoru polega (...) na tym, ze jest peten wszelkiego dobra.
(...) Jednym z tych débr jest wlasnie wolno$¢ od wszelkiej koniecz-
noéci, niepodleganie zadnej wladzy naturalnej, posiadanie swobo-
dy decydowania o sobie®.

65
66

67
68
69

Ibidem.

»Podczas gdy aleksandryjczycy uwazali, ze cztowiek jest obrazem Boga ze wzgledu
na wlasnego ducha, dla antiocheniczykéw byl nim na mocy panowania nad calym
wszechswiatem, czyli ze wzgledu na fakt, iz zostal obdarzony wolnoscig”. T. Spidlik,
Duchowos¢ chrzescijarnskiego Wschodu. Przewodnik systematyczny, przel. L. Rodzie-

wicz, Krakéw 2005, s. 91.

Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 58, przypis (ttumaczki) 20.

Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 37.
Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 92-94.
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Roéznica miedzy Bogiem — wzorem i cztowiekiem - obrazem tego
wzoru, widoczna jest takze na plaszczyznie ich mocy tworczych. Jak
zauwaza ks. Jerzy Tofiluk: Komentarze do Tory akcentujqg znaczenie
czasownika ,stworzyt” (bara) odnoszgc je tylko do Boga. Podkresla sig
przy tym, ze stowo to ,nigdy nie jest uzywane w stosunku do tworzenia
czegos przez ludzi™.

Wola Boska jest niestworzona, idealna, niezmienna, nieskoncze-
nie (doskonale) dobra, poza mozliwosciami ludzkiego pojmowania
i rozumienia, pragnie wspoétuczestnictwa czlowieka i sama jej moc
wystarczy do wyprowadzenia rzeczy z niebytu do istnienia”, jest bez
poczatku i konca’. Roznica miedzy wolg Boska a ludzka, ktora jest
elementem obrazu Boga, polega na akcie stworzenia: Bog stwarza
a czlowiek jest stworzony. Ten, ktory tworzy, jest zawsze ten sam,
to zas, co sig staje, powinno miec poczgtek, stan Sredni, pomnozenie
i wzrost”. Bedac obrazem woli Stworcy, wola cztowieka jest stwo-
rzona, nie jest idealna, podlega zmianom, nie jest doskonale dobra™.
Byty stworzone nie moga by¢ doskonale, podczas gdy wola Boza za-
wsze i wszedzie trwa niewzruszona, zmiennos¢ naszej natury nie po-
trafi wytrwac nawet w ztu”. Jednak $wiat zostal stworzony po to, by

70 J. Tofiluk, Stworzenie w liturgii Kosciota prawostawnego, [w:] Wiara i poznanie. Ksiega
pamigtkowa dedykowana Jego Eminencji Profesorowi Sawie (Hrycuniakowi) Prawo-
stawnemu Metropolicie Warszawskiemu i catej Polski, s. 119.

71 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 118.

72 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 82.

73 Ibidem.

74 »Obraz ma znamie piekno$ci modela we wszystkich [aspektach], lecz jesliby nie réznit
sie niczym [od niego], juz nie bytby we wszystkim podobny, ale ukazywalby to, czego
jest obrazem, w niczym nie rézniac si¢ od wzoru. Jakaz jest zatem roznica miedzy
Béstwem a tym, co istnieje na Jego podobienstwo. Taka, ze pierwsze jest niestwo-
rzone, a drugie ma istnienie dzieki stworzeniu. Z takiej réznicy wynikaja logicznie
inne wlasciwosci. Kazdy zgodzi sie, Ze natura niestworzona jest niezmienna i zawsze
pozostajaca soba (...), stworzona z kolei nie moze istnie¢ bez zmiany. Samo bowiem
przejscie z niebytu do bytu jest juz jaka$ forma ruchu i zmiang nieistnienia w ist-
nienie, dokonujaca si¢ zgodnie z wolg Boza. (95) To pierwsze (Boska natura) zawsze
pozostaje sobg, a drugie zaczelo istnie¢ dzieki zmianie i zmiana lezy w jego naturze”.
Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 94-95.

75 Ibidem, s. 109.
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zjednoczenie z Bogiem urzeczywistnia¢ w wolnosci, w dobrowolnej
zgodzie woli stworzonej z Wolg Boga™.

2.3. Wolna wola czlowieka i jego upadek

Sw. Grzegorz z Nyssy okresla ludzkg wolnoéé¢ jako dane cztowie-
kowi na poczatku podobieristwo do tego, ktéry nie posiada ani pana
(...), ani wladcy”. Jednak, konsekwencja opisanej powyzej zaleznosci
miedzy obrazem a wzorem, jest, stowami Paula Evdokimova, inna lub
druga wolno$¢, czyli podjete przez Boga najwyzsze ryzyko powotania
do zycia wolnosci, ktéra bedzie walczy¢ z Nim samym, ktora zmusi Go
do zstgpienia w Smierc i do piekta’. Jest zatem wola Boga, by czlowiek
posiadal mozliwos¢ odrzucenia Go — wolnos¢ bez granic”. Jednak,
podjete przez Boga ryzyko zapowiada juz ,,czlowieka bolesci”, widaé
w nim juz cien Krzyza, bo wedle Ojcéw ,,Bég moze wszystko, ale nie
moze zmusic¢ cztowieka, by Go kochat” (...) Jego los wsréd ludzi zalezy
od ich fiat®.

Dana cztowiekowi wolnos¢ dopuszcza mozliwos¢ upadku. Be-
dac istotg graniczng, czlowiek moze wybra¢ miedzy Bogiem a nie-
rozumng naturg®. Dlaczego jednak wybiera wlasnie t¢ nierozumnag
nature, skoro wspolnota z tym, co nierozumne jest dla cztowieka czyms
wtornym®?2 W odpowiedzi §w. Grzegorz z Nyssy odwoluje si¢ do wta-
$ciwego naturze ludzkiej dazenia do pigkna, ktére wykorzystuje upa-
dty aniot:

76 'W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 109.

77 Sw. Grzegorz z Nyssy, Wybér pism, ttum. T. Sinko, Warszawa 1963.

78 P. Evdokimov, Szalona mitos¢ Boga, op. cit., s. 30-31.

79 Ibidem, s. 30

8o Ibidem, s. 79-80.

81 ,Cztowiek jest bytem po$rednim miedzy dwiema przeciwnymi skrajnosciami: natura
Boska i bezcielesng a bezrozumnym i zwierzecym zyciem”. Sw. Grzegorz z Nyssy,
O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 93. Zob. tez: ibidem, s. 93, przypis (ttumaczki) 64.

82 Ibidem, s. 93.
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Bog powstrzymywal czlowieka przed kosztowaniem tego, co ma
zlozong nature. (...) A zatem drzewo zycia oznacza kazde drzewo,
z ktorego Stowo pozwala je$¢ czlowiekowi stworzonemu na Bozy
obraz. Jego przeciwienstwem jest inne drzewo, ktérego owoc daje
poznanie dobra i zla, z tym ze nie wydaje osobnych owocow tych
przeciwienstw, lecz jeden zmieszany z obu i niejednorodny (...). Pan
zycia zabrania nam go je$¢, a waz przeciwnie - doradza, by dzie-
ki temu wpusci¢ [do naszego zycia] $mier¢. I 6w doradca staje sie
przekonywujacy, ukazuje bowiem jego tadny wyglad, tak by spo-
gladanie nan stalo si¢ przyjemne i by wzbudzi¢ tym samym pra-
gnienie skosztowania go. (...) Zto bowiem byloby nieskuteczne gdy-
by nie postuzylo si¢ Zadnym dobrem dla wzbudzenia pragnienia
w tym, kogo chce zwabic. (...) Prawdziwe dobro jest z natury proste
(...) Z1o natomiast jest réznorodne i réznoksztattne: co innego si¢
o nim s3dzi, a co innego poznaje przez do$wiadczenie. (...) Dlatego
waz pokazuje zty owoc grzechy, nie ukazujac otwarcie, jakie jest zto
z natury, bo czlowiek nie dalby si¢ zwies¢ jawnemu ztu®.

Stworzony jako pan kosmosu i powotany przez Stwérce do po-
ciagniecia catego stworzenia ku Bogu czlowiek, nie podotal przewi-
dzianemu dla niego zadaniu. Stworzona wolnos¢ jego woli nie potra-
tita odrézni¢ piekna pozornego, od prawdziwego. Jednocze$nie, chcial
zrealizowac cel, dla ktorego zostal stworzony, postepujac wbrew Bo-
zemu stowu: Adam prébowat osiggng( [przebdstwienie] przekracza-
jgc nakaz Boga, nie spetnil poktadanych w nim oczekiwa# i zamiast
przebdstwienia, spotkato go zepsucie i Smier¢®. Upadek jawi si¢ zatem
jako zte zastosowanie stworzonej wolnosci w jej najczystszej postaci®:

Czlowiek zostal stworzony jako istota catkowicie wolna nie
w aspekcie jakiego$ zla preegzystencjalnego, ktére mogtaby swo-
bodnie wybiera¢, wedtug wlasnej woli, lecz w tym sensie, Ze on je-
dynie jest odpowiedzialny tak za swoje postuszenstwo wobec Boga,

83 Ibidem, s. 105-107.

84 G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka..., op. cit., s. 19-20.

85 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy ks. Sergiusza Bulgakowa, ,Roczniki Teologiczne”,
t. 50, z. 7, Lublin 2003, 40. Ks. Jerzy Tofiluk powoluje sie na stowa Sergiusza Butgako-
wa: ,Upadek byl przejawem zlego zastosowania stworzonej wolno$¢ w jej najczystszej
postaci”. Ibidem.
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jak i za niepostuszenstwo. Tak trzeba rozumie¢ (...) wolng wole.
Czlowiek, gdy juz zostal stworzony, otrzymal od Boga przykazanie
- i wtedy wlasénie zaczelo sie zlo, kiedy nie ustuchat rozkazu Boze-
go. Poczatek zta wywodzi sie tylko z niepostuszenistwa®.

Biskup Jerzy (Pankowski), opisujac mozliwos¢ bezgrzesznosci,
a w konsekwencji nie§miertelnosci, jako daru, ktérego cztowiek nie
zdolal uchroni¢ i zachowa¢ dla wlasnego dobra, podkresla, ze jedyng
rzeczq, ktérej pierwszy cztowiek nie otrzymat w raju byl brak wiedzy
odnosnie tego, kim bedzie bez Boga; kim si¢ stanie, jesli nie dotrzy-
ma powierzonego zakazu®. Bog, ktéry przewidziat w jakim kierunku
zwrdci sig ruch spowodowany wltadzq nad sobg i swobodg ludzkiej woli
(...) wprowadzit do obrazu réznice migdzy meskoscig a kobiecoscig,
ktéra nie spoglgda juz na Boski wzor, ale (...) wigZe nas z naturg niero-
zumng®. W ten sposob umozliwil czlowiekowi byt po upadku, ktéry
zaciemnia Bozy obraz w czlowieku, i bez Bozej ingerencji (pomocy)
nie naruszajacej stworzonej wolnosci ludzkiej woli, uniemozliwia mu
osiggniecie celu, dla ktdrego zostal stworzony — przebdstwienia. Wy-
raznie podkresla to o. Justin Popovi¢ w fundamentalnym dziele, Do-
gmatyka Kosciola Prawostawnego, stanowigcym calosciowy wyktad
prawostawnej teologii dogmatycznej:

Padom u greh ljudi su uneli u svoju prirodu trulez, kvarez (...); po-
kajanjem bi se mogli spasiti greha, ali ne i trulezi, jer pokajanje ne
izvodi iz prirodnoga stanja, ve¢ samo obuzdava grehe. Da je po sre-
di bio sam greh, i da za njim nije dosla kvarez, pokajanje bi bilo
prekrasno. Ali je ljudskom prirodom kroz prestup ovladala kvarez,
iljudi su izgubili blagodat bogolikosti (...). Ljudima niko nije mogao
pomodi niti im povratiti blagodat osim Boga Logosa, koji je iz nice-
ga stvorio vaseljenu u pocetku®.

86 Focjusz, Biblioteka. Tom III. ,Kodeksy” 230-246, przel. O. Jurewicz, Wroctaw 2006,
s. 138-139, kodeks 236.

87 Biskup Jerzy (Pankowski), Soteriologiczne znaczenie postrzyzyn i slubow zakonnych,
,Elpis”, IX (XX), z. 15-16 (28-29), Bialystok 2007, s. 235.
88 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., s. 95.

89 Justin (Popovic), Dogmatika pravoslavne crkve II, Sabrana dela Svetog Justina Novog
u 30 knjiga, knj. 18, Beograd 2004, s. 18.
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Upadek jako proces rozpadu, grzech i §mier¢ natury (§w. Mak-
sym Wyznawca), wywolal odlgczenie ludzkiej natury od jej ontolo-
gicznego zwiazku z Bogiem™ i jako$ciowa zmiane w wolnosci czlo-
wieka. Grzech rozbil nature ludzka i podzielit jg na wiele jednostek®.
Nastgpito zamkniecie raju (Rdz 3, 24) i $mier¢ w grzechu (] 8, 24). Lu-
dzie stali si¢ niewolnikami grzechu (Rz 6, 20), a obraz Bozy zostal tak
zaciemniony (o. Justyn uzywa sformutowania: ludzie stracili szczescie
Bozego podobietistwa), ze czym innym jest to, co powstato na obraz,
a czym innym to, co si¢ ukazuje obarczone cierpieniem®*. Dana czto-
wiekowi w akcie stworzenia wolnos¢ zostaje utracona, ale z drugiej
strony wcigz istnieje. Ten pozorny paradoks wyjasnia $w. Grzegorz
z Nyssy za pomoca termindw eleutheria i proairesis®. Eleutheria ozna-
cza pelng wolno$¢, ktora po upadku przestaje istnie¢ w grzeszniku.
Jednak Bog zachowat dla czlowieka wolnoé¢ ograniczong — proairesis
- wolno$¢ wyboru miedzy dobrem a ztem:

Czlowiek poprzez proairesis jest w stanie stopniowo powracaé do
pierwotnej wolnosci, do eleutheria. Jesli wybiera dobro, korzysta
z wlasnej wolno$ci, aby wzmocni¢ prawdziwg wolnos¢. Jesli nato-
miast wybiera zlo, korzysta z wlasnej wolnoéci, aby zniszczy¢ praw-
dziwg wolnos¢™.

Pomimo grzechu zachowanie wolnej woli nastapilo dzieki odzie-
niom ze skor, ktére Bog podarowat cztowiekowi po jego upadku. Dajg
mu one takze mozliwo$¢ dalszej realizacji jego wladzy wolnego wy-
boru:

90 J. Brija, Re¢nik pravoslavne teologije, op. cit., s. 324, hasto: pad.

91 W.N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 119.

92 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu cztowieka, op. cit., 5. 92.

93  Wyjaénienie podaje $w. Grzegorz z Nyssy w De hominis opificio 18, PG 44. W niniej-
szej pracy jest ono cytowane z innego zrédla, a mianowicie: T. Spidlik, Duchowos¢
chrzescijatiskiego Wschodu..., op. cit., s. 142-144. Sw. Grzegorz z Nyssy uzywa takze
jeszcze jednego okreslenia wolnosci, a mianowicie apdtheia, ktére ,oznacza wolnosé
i niezaleznos¢ ducha od cielesnego pdthos, zwycigstwo nad seksualnoscig, zatem —
dziewictwo wraz ze wszystkimi jego prerogatywami”. Ibidem, s. 142-143.

94 Ibidem,s. 144.
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Poniewaz czltowiek wybral przyjemno$¢ zmystowa zamiast ducho-
wej rado$ci, Boég dat mu z powodu jego skionnosci do zta skorzane
ubrania, bo dzigki nim ukryl rozumng nature pod cechami natury
nierozumnej i madrze wygospodarowal dobro za posrednictwem
jego przeciwienstwa. Ubranie ze skdr zachowuje wszystkie wlasci-
wosci natury nierozumnej: pozadliwo$¢, gniew, obzarstwo, chci-
wos¢ i tym podobne, ktore to dajg ludzkiej naturze mozliwosé wy-
boru miedzy skierowaniem sie ku cnocie lub ku ztu®.

Ksztattowanie sig idei stworzenia pozostawato w silnym zwigz-
ku z doswiadczeniem Boga zbawienia i przymierza®®. Stwarzajac §wiat
i czlowieka wylgcznie z miloéci, moca Swej niestworzonej woli, kto-
ra jest nieskoniczonym i niemozliwym do ogarnigcia dobrem, Bog
przypisal mu cel: zjednoczenie ze Stworcg, przebdstwienie, ktore jest
mozliwe do osiaggniecia wylacznie w odpowiedzi mitosci na mitos¢.
Poddanie si¢ wolni Boga, ciagle wzrastanie ku dobru, przewazenie
pierwiastka duchowego nad materialnym, miato doprowadzi¢ czlo-
wieka do przebostwienia, czyli ostatecznego celu stworzenia, ktory
pierwotnie zostal uwarunkowany przez idee-wole®:

Bog stworzyl nas, aby$my stali si¢ uczestnikami Boskiej natury,
aby$my dostapili wiecznoéci, aby$my okazali si¢ Jemu podobni,
przebostwieni mocg faski, ktora stwarza wszystkie byty istniejace
i doprowadza do istnienia to wszystko, co nie istniato (§w. Maksym
Wyznawca)®.

Jednak stworzona wolnos¢ ludzkiej woli zwrdcila si¢ ku pozor-
nemu pieknu, ktérego ztozona natura oderwala czlowieka od bytowe-
go zwigzku z Bogiem, wprowadzila nieodwracalng jako$ciowa zmia-

95 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 102, przypis (ttumaczki) 78.
Cytowany fragment nie jest integralng czeécia traktatu O stworzeniu cztowieka, lecz
znajduje si¢ w przypisie do Rozdzialu XVIII. Oryginal pochodzi z De mortuis, GNO
9, 55.

96 J. Tofiluk, Stworzenie w liturgii..., op. cit., s. 119.

97 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 99.

98 Ibidem, s. 89.
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ne w ludzkiej naturze, roztam, rozszczepienie. Pomimo tego, Bozy
plan zbawienia, od poczatku obecny w akcie stwarzania, nie ulegt
zmianie:

jego celem zawsze pozostawalo absolutnie dobrowolne zjedno-
czenie z Bogiem osobowych istot, ludzi i anioléw, ktorzy stali sie
w pelni hipostazami $wiata ziemskiego i $wiata niebieskiego. Mi-
fos¢ Boza zawsze pragnie jednego spelnienia: przebdstwienia ludzi
i przez nich catego kosmosu®.

Jak widzielismy w tekscie §w. Grzegorza z Nyssy, Bég przewi-
dzial kierunek, ku ktéremu zwrdci si¢ czlowiek swg wolg i wprowa-
dzit podzial na plcie. Nastepnie, po upadku, dat ludziom odzienia
ze skor, ktére umozliwily przetrwanie wolnej woli (zmienionej) oraz
$mier¢, ktora, cho¢ jest skutkiem grzechu, zostata ujeta w planie po to,
by czlowiek nie pozostat w stanie skazenia na wieki'®. Dla czlowieka
lepsza jest Smier¢ (...) niz umocnienie na wiecznosé jego dziwacznego
potozenia. Juz sama Smiertelnosé¢ budzi w nim pokute, to znaczy moz-
liwos¢ nowej mitosci'®'.

Grzech, roztam natury ludzkiej wywolany wyborem tego, co
zlozone, uniemozliwil samemu czlowiekowi wypelnianie celu swego
istnienia. Sam bowiem czlowiek nie mégl naprawi¢ swej natury, nie
mogl jej ,,posktadac”, nie mogt jej przywrdci¢ do stanu sprzed upad-
ku, gdy byla jednoscia duszy i ciata. Dlatego Bég musial posta¢ Swe-
go Syna, musial si¢ Wcieli¢, by uswieci¢ cala nature ludzka i uczynic¢
ja zdolng do przebdstwienia. Grzech, nie zmieniajagc Bozego planu
zbawienia, zniszczyl jego pierwotne ,wykonanie”, czyli bezposrednie
wstepowanie cztowieka do Boga'”. Stworzenie i upadek czlowieka za-
powiadaja zatem zbawienie jako przyszlg i eschatologiczng rzeczywi-
stosc.

99 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 94-95.

100 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 38.
101 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 66.

102 Ibidem, s. 95.
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Soteriologiczny wymiar stworzenia postrzeganego w perspekty-
wie dziela odkupienia i przebdstwienia zajmuje takze bardzo wazne
miejsce w liturgii Kodciota prawostawnego. Jak podkresla ks. Jerzy
Tofiluk:

Teologia stworzenia wyrazona w tekstach liturgicznych jest nie-
odlacznie powigzana z wiarg w Odkupienie i Zmartwychwstanie
Chrystusa. Prawda o stworzeniu wyrazona w tekstach liturgicznych
jest zorientowana chrystologicznie. Konsekwencja takiej orientacji
jest nadanie stworzeniu znaczenia soteriologicznego'®.

(...) prawostawne nabozenstwa sg wyrazem pojmowania ekonomii
zbawienia. Dlatego tez wszyscy, ktérzy zajmuja si¢ liturgika maja
$wiadomo$¢, ze w zadnym z nabozenstw Ko$ciota modlitwy skie-
rowane do Boga Stworcy nie zajmuja centralnego miejsca. Akcen-
towana jest przede wszystkim ekonomia zbawienia. Nalezy jednak
zauwazy¢, ze nie ma tez nabozenstwa, w ktérym nie wspominaloby
sie Boga jako Stwoércy. Nie mozna przeciez §wietowa¢ Wcielenia,
Epifanii czy Piecdziesigtnicy nie wspominajac o Bogu, ktéry stwo-
rzyl $wiat'™.

3. Cel wcielenia Drugiej Osoby Tréjcy Swietej
3.1. Jezus Chrystus jako Nowy Adam

Wyzwolenie Izraelitéw z niewoli egipskiej, jako centralny staro-
testamentowy akt zbawczy, jest zapowiedzig wyzwolenia wszystkich
ludzi (nie tylko narodu wybranego) z niewoli grzechu, upadku mo-
ralnego (w odréznieniu od wolnosci politycznej). Poprzez zapowiedzi
zawarte w ksiegach Starego Testamentu, coraz bardziej stajg si¢ wi-
doczne objawienia, ktére zmierzaja ku najwazniejszemu wydarzeniu,
ku Czlowieczenstwu Stowa'®”. Bég musi bowiem przyjs¢ do czlowie-
ka, aby czlowiek mogl doj$¢ do Boga'®™:

103 J. Tofiluk, Stworzenie w liturgii..., op. cit., s. 140.
104 Ibidem, 121.
105 Sw. Ireneusz z Lyonu, Bég w ciele..., op. cit., s. 61.

106 Nawigzanie do slynnego pytania $w. Ireneusza z Lyonu: Jak czlowiek doszedtby do
Boga, gdyby Bog nie przyszedt do niego? O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit., s. 67.
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Spiewamy Panu, ktéry Bozym swym rozkazem osuszy! nieprzebyte
szumigce morze i przeprowadzil przez nie izraelski lud, chwalebnie
bowiem wystawit sie. (...) Niewypowiedziane jest unizenie Stowa
Bozego, Chrystus jest bowiem Bogiem i czlowiekiem, ale nie po-
czytal sobie za grabiez by¢ Bogiem, kiedy przyjawszy postac stu-
gi okazuje si¢ uczniom, chwalebnie bowiem wstawit sie. (...) ,Sam
przyjde stuzy¢ upadlemu Adamowi, w ktérego posta¢ dobrowol-
nie odziatem sig, jako Stwodrca pelen bostwa, i dusze moja oddaje
za zbawienie, Ja, niecierpietliwy Bog (pies# 1, hirmos, ton 2 jutrzni
Wielkiego Poniedziatku)'”.

Wcielenie, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa umieszczo-
ne sg zatem, zgodnie z naukg wielu Ojcow Kosciota, a zwlaszcza

sw. Maksyma Wyznawcy, w cafosciowym dynamizmie stworzenia

O. Justin Popovi¢ podkresla, ze: Bog Logos je postao covek, da bi ob-
jasnio zasto je coveka stvorio logosnim i bogolikim'®. Wcielenie jest
wielka, ukryta tajemnicg, blogostawionym celem, dla ktérego wszyst-
ko zostalo stworzone. Majac na wzgledzie tylko ten cel, B6g wszystko
powolat do istnienia. Jest to zatem synteza granicy i tego, co nieograni-
czone, (...) Stworcy i stworzenia. (...) Kiedy nadeszta petnia czasow, ta
synteza byta widoczna w Chrystusie, spetniajgc plany Boga (§w. Mak-

sym Wyznawca)'’.

»Tajemnica Wcielenia Logosu zawiera w sobie klucz do zrozumie-
nia Pisma Swietego i tego, co sie tyczy poznania calego stworzenia,
za$ Zmartwychwstanie Panskie zawiera calg prawde eschatologicz-
na, tajemnice pelni i cel wszystkiego, co Bog stworzyl i ku czemu
powolal” (§w. Maksym Wyznawca)''’.

Milos$¢ Boga, poprzez Wcielenie Syna, przywraca czlowiekowi
mozliwos$¢ przebdstwienia: Dzisiaj objawiona zostaje odwieczna ta-

107 Wielki Tydzien..., op. cit., s. 9-10.

108 O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit.

109 Justin (Popovi¢), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 417.

110 O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit., s. 67-68.

111 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sfowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (22-23), op. cit.,
s. 60.
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jemnica i Syn Bozy staje si¢ Synem czlowieczym, przyjmuje niskosci,
aby da¢ nam wysokosci. Sktamal dawny Adam, bowiem chcac by¢
Bogiem, nie zostal nim. Teraz czlowiekiem staje si¢ Bog, aby bogiem
uczyni¢ Adama (Pigtek wieczorem piatego tygodnia Wielkiego Postu,
stichery isomelosy tonu 2)"2.

Bog staje si¢ czlowiekiem, by uzdrowi¢ ludzka nature, pokonac
jej rozlam, przywrdci¢ martwemu cialu udzial w ozywiajacej mocy
Boga (§w. Cyryl Aleksandryjski)'®. Syn wciela si¢, by przywroci¢
mozliwosé¢ zjednoczenia cztowieka z Bogiem. Teologia wschodnia wi-
dzi wigc odkupiericze dzieto Chrystusa nie w kategoriach jurydycznych,
jako zados¢uczynienie Bogu Ojcu za niegdys popelniony grzech, lecz
jako przebostwienie cztowieka poprzez wkroczenie w realia ludzkosci
samego Boga'*. Chrystus pokonuje przeszkody, przez ktére cztowiek
sam nie mogt przebrna¢: roztaczenie dwdch natur, Boskiej i ludzkiej,
grzech i $mier¢. Poprzez sam fakt Wcielenia, Chrystus taczy obie na-
tury, nastepnie zstepuje do otchlani, unieszkodliwia $mier¢, wyrywa
jej oscien i stwarza mozliwo$¢ uleczenia grzechu. Bog zstepuje w me-
oniczne otchlanie, powstate w stworzeniu przez grzech Adama, aby
cztowiek mégt wstepowac do Boga''®. To wyzwolenie przywraca takze
naturze zdolno$¢ przyjmowania taski i podgzanie ku upodobnieniu,
w ktérym przyjmie nature Boska i stanie si¢ zdolna do przemienienia
calego kosmosu''é.

Uczestniczenie w zyciu Boga staje si¢ mozliwe dzieki hipostatycz-
nej jednodci dwdch natur w Chrystusie, potaczonych, ale nie zlanych,
bez pomieszania i bez rozdzielenia, bez zamiany i podzialu. W tym
dogmacie, ostatecznie sformutowanym na IV Soborze Powszechnym,
tkwi caly prawostawny system teologiczny gloszqcy, ze Jezus Chrystus
jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cztowiekiem. Na tej prawdzie

112 Fragmenty liturgii, jesli nie zaznaczono, zZe pochodza z prac drukowanych, zaczerp-
nieto ze strony www.liturgia.cerkiew.pl.

113 O. Clément, Boze Narodzenie..., op. cit., s. 69.

114 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 40.
115 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 75.

116 Ibidem, s. 95.
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zbudowana jest nauka o zbawieniu i Kosciele, ktory jest Bogoludzkim
organizmem jednoczgcym Boga i ludzi'"’.

Zgodnie z dogmatem chalcedonskim, hipostaza obejmuje dwie
natury: pozostaje jedng z nich, stajac si¢ i druga, przy czym ani Bo-
stwo nie przemienia si¢ w czlowieczenstwo, ani tez czlowieczenstwo

w Bostwo''®. Rozréznienie migdzy naturg (dwie w Chrystusie) i osobg

(jedna w Chrystusie), zaklada wolno$¢ osoby w stosunku do natury
w jej calosci. Dzieki temu, zadna z natur nie likwiduje cech drugiej
lecz potwierdza to, co jest ,wlasciwe kazdej naturze™". Jest to klucz
do rozumienia potaczenia dwéch woli w Chrystusie, ktére, w odpo-
wiedzi na herezje¢ monoteletow, sprecyzowat §w. Maksym Wyznawca.
We Wcielonym Bogu sa dwie naturalne wole, ale nie ma w Nim ludz-
kiego wolnego wyboru:

W Jego Osobie nie moze by¢ konfliktu migdzy dwoma naturalnymi
wolami, poniewaz ta Osoba nie jest ludzka hipostaza, ktora spozy-
fa fatalny owoc i powinna nieustannie wybiera¢ miedzy dobrem
i zlem. Jego Osoba jest Hipostaza Boska, ktorej wolny wybor zo-
stal dokonany raz na zawsze: wybor kenozy, wybor bezwarunko-
wego postuszenistwa woli Ojca. Ludzkiej naturze Chrystusa wla-
$ciwa jest cala pelnia, ale to, co w czlowieku przynalezy osobie,
w Chrystusie przynalezy Stowu, Osobie Boskiej. Czlowieczenstwo,
przyjete przez t¢ Osobe, jest podobne do czlowieczenistwa Adama
przed upadkiem. Jednak kenoza Stowa jest takze kenozg rajskie-
go czlowieczenstwa, podporzadkowanego przez odkupiencza wole
Zbawiciela obiektywnym warunkom grzechu, na ktére wola ta od-
powiada nie wolnym wyborem, a cierpieniem i mitoécig. Z drugiej
za$ strony, jesli wola Syna jest tozsama w wola Ojca, to ludzka wola,
ktdra stata sie wolg Stowa, jest Jego wlasna wola i w tej wlasnej Jego
woli zawiera si¢ cala tajemnica naszego zbawienia'?’.

117 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sobér w Chalcedonie..., op. cit., s. 83.
118 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 78.

119 Ibidem, s. 87.

120 Ibidem, s. 90-91.
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Jedna wola w Chrystusie nie moze przeczy¢ drugiej; wola ludzka
jest podporzadkowana Boskiej.

Ekonomia zbawienia jest zatem budowana na podporzadkowaniu
wlasnej woli stowa, ludzkiej Jego woli, woli Ojca. Dlatego, ze ,,whi-
postazowana” przez Stowo ludzka Jego wola nie zostaje zniszczona.
(-..) Jedyna decyzja Syna jest kenoza, wziecie na siebie wszystkich
warunkow ludzkiego istnienia, doskonale poddanie si¢ woli Ojca.
Wlasna wola Stowa, Jego ludzka wola poddaje si¢ Ojcu i w ludzki
sposéb wyjawia zgode Nowego Adama ze swoim Bogiem'?'.

Sw. Maksym Wyznawca dokonal rozréznienia miedzy wola
naturalng i wolg dokonujaca wyboru, ktéra nie jest naturalnym dg-
Zeniem ale, ale mozliwoscig wolnego decydowania, a tym samym od-
nosi si¢ do kategorii osoby'. Nalezy takze przywola¢ wspomniang
juz koncepcje dwoch wolnosci §w. Grzegorza z Nyssy: wolno$¢, ktora
straciliémy w wyniku grzechu pierworodnego i jej ,,pozostatos$¢”, jaka
jest mozliwo$¢ wyboru. Chrystus zrzeka sie swej wlasnej woli, aby
wypelni¢ wole Ojca (] 14, 28; Flp 2, 8), ktora jest wspdlng wolg Troj-
cy. Swym postuszenstwem pokazuje prawdziwg wolno$¢, ktorg ludzie
stracili na skutek upadku. Chrystus przyjmujac ludzkg nature uzdra-
wia ja w calodci, kiadzie kres tragedii ludzkiej wolnosci i uzdrawia
wole, ktora byla zrédltem grzechu'®.

Weielenie Chrystusa wymagalo jednak zgody ludzkosci na ten
fakt. Bog nie robi niczego, co zaprzecza stworzonej koncepcji wolno-
$ci cztowieka. W opisanym konteks$cie woli i wolnosci fiat Matki Bozej
jest ,powrotem” do pierwotnego wzrastania ku dobru. Sw. Grzegorz
z Nyssy odwoluje si¢ do Mojzesza i jemu podobnych, ktérzy potrafili
ustrzec w sobie czysty ksztalt obrazu; $w. Maksym Wyznawca niedo-
skonato$¢ cztowieka widzi w konieczno$ci dokonywania przez niego
wyboréw, a wolnos¢ woli uznaje za nieunikniong konsekwencje grze-

121 Ibidem, s. 91-92.
122 Ibidem.
123 Ibidem, s. 147.

279



chu, gdyz wola, dziatajgc poczgtkowo intuicyjnie, zaczeta po grzechu
wahad sig i rozwazad, podczas gdy ten, kto jest dokonaly, idzie za do-
brem bez wahania, bez dyskursywnych roztrzgsan'**. Wcielenie Boga
zalezalo od zgody czlowieka, Marii, ktorej osobista wolnos¢ ujawni-
ta (...) swojg ludzkg nature'>. Wielowiekowa Boska pedagogia, kto-
ra przekazuje Stary Testament, zostala wynagrodzona — Maria swoja
wolno$é¢ utozsamita z postuszenstwem woli Ojca. W petni dobrowol-
nie odpowiedziala na Boza wole catkowitym poswieceniem. Stowa:
Oto ja, stuzebnica Pariska, niech mi si¢ stanie wedtug stowa Twego (Lk
1, 38), s3 swoistym poczatkiem zbawienia — procesu uleczania natury
ludzkiej przez Chrystusa, ktére umozliwi zablokowane przez grzech
wzrastanie ku Bogu w celu zjednoczenia z Nim: Dzisiaj zbawienia
naszego poczatek i odwiecznej objawienie tajemnicy, Syn Bozy staje si¢
Synem Dziewicy i Gabriel Yaske zwiastuje (Swieto Zwiastowania, wie-
czorem na wielkich nieszporach, troparion, ton 4). To, co wola, ktéra
wybrata zycie bez Boga, zostalo zniszczone, to wola, ktéra wybiera
postuszenstwo Bogu, zaczyna by¢ naprawiane. Od tej zgody zalezalo
Weielenie — przyjscie Nowego Adama:

Maria Panna, wypelniwszy zamyst Bozy, zjednoczyla mitos¢ Boza
istworzenie. W Niej zrealizowany zostal cel stworzenia §wiata. Ona
jest usprawiedliwieniem $wiata, echem, sensem i chwalg $wiata.
W niej Bog jest wszystkim i we wszystkim'?.

Bog, jesli chce, obala prawa natury — moéwi Bezcielesny - i dzia-
ta ponad czlowiekiem. Uwierz mym stowom prawdziwym, Najswiet-
sza i Nieskalana. Ona za$ zawolata: Niech mi sie stanie wedlug stowa
twego, urodze Bezcielesnego, ktéry ode mnie wezmie cialo, aby przy-
wrdci¢ czlowieka do pierwotnej godnosci poprzez polaczenie natur,
jako Jedyny Wszechmogacy! (Swieto Zwiastowania, wieczorem na
wielkich nieszporach, stichera, ton 6).

124 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 59.
125 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 72-73.
126 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2001, z. 5 (18), s. 8.
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3.2. Wcielenie tajemnica i $rodkiem zbawienia

Pierwszy Adam zakorzeniony jest w tajemnicy Nowego (Dru-
giego) Adama. Ojcowie Kosciola méwig, ze Bég, kiedy lepit z gliny
cztowieka, kontemplowatl Archetyp - posta¢ Chrystusa'”. W osobie
Nowego Adama objawiona zostala odwieczna Boza tajemnica o zba-
wieniu $wiata. Za pomocg Wcielenia Bog organizuje Swoj odwieczny
plan zwigzany ze $wiatem i czlowiekiem'?®: daje znaczenie, metode
i $rodki do zbawienia ludzi i §wiata od grzechéw, zla i $mierci. Znaj-
duje si¢ tu caly program zbawienia oraz wszystkie sposoby i drogi od
cztowieka do Boga, od stworzenia do Stwdrcy, od syna marnotrawne-
go do Ojcu'®.

Kazdy czyn Chrystusa byt konieczny dla naszego zbawienia.
Cale Jego zycie na ziemi bylo niepodzielnym i nieprzerwanym stara-
niem o zbawienie rodzaju ludzkiego. Wszystkie, opisane przez Ewan-
gelistow, wydarzenia zwiazane z Zyciem i dzialalno$cig Chrystusa,
z jednej strony umozliwiaja czlowiekowi zbawienie dzieki przemianie
ludzkiej natury, zlikwidowaniu jej rozbicia, a z drugiej pokazuja ludz-
kosci droge do zbawienia. Dzigki Wcieleniu, ludzie otrzymuja mozli-
wos¢ oraz wiedze o srodkach prowadzacych do zbawienia:

Skoro bowiem przez czlowieka grzech wszedl w $wiat, a przez
grzech $mier¢, Jednorodzony Twoj Syn, ktory jest w Twoim fonie,
Boga i Ojca, zrodzony z niewiasty, §wietej Bogurodzicy i zawsze
Dziewicy Marii, zrodzony pod prawem, w swoim ciele osadzit
grzech, aby umierajacy w Adamie w samym Twoich Chrystusie zo-
stali ozywieni. Zyjac w $wiecie tym, udzieliwszy nam zbawiennych
nakazéw, uwolnit nas od bledu batwochwalstwa, doprowadzil do
poznania Ciebie, prawdziwego Boga i Ojca'*.

127 P. Evdokimov, Kobieta..., op. cit., s. 166.

128 Bogovaploéenjem je ustrojen domostroj spasenja. Justin (Popovié), Dogmatika pravo-
slavne crkve..., op. cit., s. 14.

129 Ibidem.

130 Boska Liturgia Swigtego Ojca Naszego Bazylego Wielkiego, Warszawa 2005, s. 84-85.
W oryginalnym tekécie nie ma wyréznienia ostatniego zdania.
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Narodziny Chrystusa, poprzedzone zgoda Marii, wyborem
postuszenstwa woli Boga, pokazuja cztowiekowi ideal ludzkiej woli
i wolnosci. Sg takze zjednoczeniem dwdch natur w jednej osobie, ca-
tej ludzkiej oraz calej Boskiej. Zniesienie fizycznej bariery (roztamu),
przepasci migdzy Bogiem a czlowiekiem przedstawia na ikonie Na-
rodzenia Panskiego posta¢ dziecigtka, ktére kryje dwie natury: Bo-
ska i ludzka. Boég Weciela si¢ w $wiat, ktérym rzadzi grzech i $mier¢.
Serce ciemno$ci rozbija §wiatlo: trzy promienie schodzace z nieba na
Dziecigtko wskazujg na uczestnictwo Tréjcy Swietej*'. Twarz Ma-
rii, odwrdécona od Chrystusa, wskazuje na postuszenstwo woli Boga
i Swiadomos¢ celu, dla ktérego Chrystus przychodzi na $wiat. Posta¢
Jozefa, ukazujaca dramat czlowieka znajdujacego si¢ miedzy dwoma
$wiatami i koncepcjami zycia - ziemskim, widzialnym, namacalnym
a wynikajacym z wiary, przez ktorg wszystko staje sie mozliwe', jest
wpisana w krag postuszenstwa woli Boga.

Kolejnym krokiem w procesie ukazywania ludziom drogi do
zbawienia i rownoczes$nie uswiecajacym nature ludzka, byt Chrzest,
w czasie ktérego Chrystus objawil siebie w postaci Boga. Pozwolif swo-
jej Boskiej naturze (...) zajasnie¢ poprzez swoje przebdstwione czlowie-
czenstwo'**. Chrystus odnawia, uséwieca wode, aby mogta oczyszczaé
ludzi w Jego Imie. Ikona Chrztu Panskiego podkresla Bogocziowie-
czenstwo Chrystusa, Tréjce Swieta oraz nowe stworzenie'*. Duchowe
odczytanie tej ikony ukierunkowuje zatem na tajemnice Wcielenia,
ktére umozliwia cztowiekowi zjednoczenie z Bogiem, oraz na srodek
prowadzacy do tego zjednoczenia, to jest chrzest: Jesli ktos nie na-
rodzit si¢ z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krélestwa Bozego (] 3,
5). Znamienne jest to, Ze jak Maria podporzadkowata si¢ woli Boga,
tak i Chrystus, rozpoczynajac swoje dzieto — uwalnianie zniewolonej
ludzkosci - zaczyna od ukazania ludziom Swego poddania sie prawu,

131 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, przel. H. Paprocki, Biatystok 2001, s. 128-
-130.

132 Ibidem, s. 131.
133 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 85.
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od Swojej kenozy, podporzadkowania si¢ woli Ojca. W ten sposob in-
auguruje Swoja postuge i zaprasza czlowieka do ,,nawrdcenia” przez
zstgpienie w oczyszczajgce wody'>.

W czasie kolejnej Teofanii, Przemienienia Chrystusa na Goérze
Tabor, czltowieczenstwo ukazuje Bostwo, bedgce wspélnym blaskiem
Trzech Osob. Cztowieczeristwo Chrystusa stanie sig okazjg do objawie-
nia Trojcy™*. Cel, do ktdérego zgodnie z wolg Boga dazy kazdy czto-
wiek, przebdstwienie, dokonalo si¢ po raz pierwszy w Osobie Chry-
stusa. Jego ludzka natura zjednoczyla sie z Logosem Boga i osiggne-
ta pelnig przebostwiajgcej energii, ktéra pochodzi z Boskiej istoty'?’.
Wedltug $w. Grzegorza Palamasa oraz pierwszych Ojcow Kosciola,
Przemienienie jest obietnica widzenia Boga twarza w twarz'*, a wiec
mozliwoscig osiggniecia celu, dla ktérego cztowiek zostal stworzony:

Pre svoga krsnog stradanja Gospod je uzvrsio sve $to je bilo neo-
phodno u domostroju spasenja, i na Taboru je pokazao na tajan-
stve(n) nacin obli¢je Trojice. (...) Na dan svoga ¢udesnog preobra-
zenja Gospod je na boZzanski savr$en nacin preobrazio svoju ¢ove-
¢ansku prirodu i pokazao je u njenoj bogolikoj lepoti i uzvisenosti.
Time je otkrio ¢ovekovo bozansko veli¢anstvo i logosni karakter
njegovog bica, a pokazao da je smisao ¢ovekovog bica: ispuniti sa
bozanskom svetlo$cu i ziveti zrace¢i njome. Ovaploéenjem Gospod
je primio u sebe ¢ovecansku sustinu, a preobrazivsui se na Tabo-
ru On je pokazao prvobitnu lepotu lika. (...) Svojim preobrazenjem
Gospod je otkrio od pamtiveka sakrivenu tajnu i pokazao trajnu
i vecitu slavu prirode ljudske'®.

Narodziny, Chrzest oraz Przemienienie Chrystusa sg ze soba
Sci§le powigzane i prefigurujg Jego Smieré-Zmartwychwstanie'®.

134 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, op. cit., s. 140.

135 Ibidem, s. 144.

136 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 143.

137 G. 1. Mantzaridis, Przebostwienie czlowieka..., op. cit., s. 131.

138 Ibidem, s. 126.

139 Justin (Popovi¢), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 407-408.
140 M. Quenot, Zmartwychwstanie i ikona, op. cit., s. 145.
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W kazdym w nich kluczows role odgrywa $wiatlos¢, ktérg przy Na-
rodzeniu Jezus daje pozostajgcemu w mrokach $wiatu, podczas gdy
Jego Chrzest — $wieto $wiatlosci — wylewa swiattos¢ bez miary™,
a Przemienienie ukazuje $wiatto§¢ niestworzong, ktérej mocy nie
mogg znie$¢ zastaniajacy twarz rekoma i spadajacy z gory Jan, Jakub
i Piotr. Ta §wiatlo$¢ na ikonie Zmartwychwstania, to jest Zstapienia
do Otchtani, ostatecznie likwiduje ciemno$ci. Ukazywany od naro-
dzin sposdb wyzwalania cztowieka z niewoli grzechu i $mierci, cel
zycia ludzi i $wiata oraz droga, ktérg musza podazac¢ chcac osiggna¢
przebostwienie, swa kulminacje osigga w akcie dobrowolnej $mier-
ci Chrystusa oraz Jego Zmartwychwstania. Poprzez $mier¢ Jezusa,
ktory jako jedyny poznat czym jest autentyczna smierc, poniewaz Jego
przebdstwione czlowieczeristwo nie powinno byto umierac (...), grzech
ulega likwidacji'. Zstgpujac do otchlani, wyprowadza z niej czlowie-
ka i przywraca mu mozliwo$¢ zycia wiecznego, zbawienia, przebd-
stwienia, stania si¢ bogiem z faski:

Zstapites w otchtanie ziemi, / Zawory wieczne skruszyles, / A tych,
co byli zamknieci, / uwolnite$, Chryste, / I trzeciego dnia, / Jak
prorok Jonasz / Z wnetrza ryby / wyszedle$ z grobu. (...) Pieczecie
nietkniete / Zachowales, Chryste, / Wychodzac z grobu, / Jak nie
naruszyltes$ / Zapory dziewiczej, / Kiedys$ sie rodzil. / I otworzytes /
Nam rajskie podwoje. (...) Zbawicielu moj zywy! / Ty$ ofiara, kto-
rej / Nie zdotano zabi¢ na zawsze. / Jako Boég ochotnie / Sam siebie
Ojcu ofiarujac / Wskrzesile$ z soba / Caly rod Adama, / Z grobu
powstaja. (piesn 6, hirmos, jutrznia paschalna)'®.

Smier¢ przestaje by¢ sytuacja bez wyijscia, ale dzigki Zmartwych-
wstaniu, staje si¢ brama do Krélestwa. Smier¢ nie jest juz absolutna,
zostaje, zgodnie ze stowami eksapostilarionu jutrzni paschalnej, znie-
wolona: Zasngles w ciele, jako martwy, / Krolu i Panie, / Po trzech

141 Ibidem, s. 145.
142 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 93-94.
143 Wielki Tydzie..., op. cit., 153-154.
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powstates dniach, / Adama podniostes ze zniszczenia, / I zniewolites
$mier¢: / Pascha niezniszczalnosci / Swiata zbawienie'.

Nauczanie Boze o zbawieniu jako celu Wcielenia Ko$ciot wyrazit
w Wyznaniu Wiary: Wierze w (...) Boga prawdziwego z Boga prawdzi-
wego (...), ktory dla nas, ludzi, i dla naszego zbawienia zstgpil z nieba
i wcielit sie z Ducha Swietego, i Marii Dziewicy, i stal sie czlowie-
kiem'*. Konieczno$¢ odnowienia natury czlowieka stworzonego na
obraz Boga sprawila, ze na ziemig przyszedl sam Obraz Boga, Zbawi-
ciel, Jezus Chrystus. Nie mogli tego dokonac ani stworzeni na obraz
Boga ludzie, ani aniotowie, gdyz nie sg obrazami Boga. Dlatego tez
z niebios zstgpil Bog Logos, jako Obraz Ojca, aby odnowi¢ czlowieka
stworzonego na obraz Boga'*. Droga od cztowieka do Boga zostata
zniszczona przez upadek, totez $w. Ireneusz z Lyonu pytal: Jak czlo-
wiek doszedlby do Boga, gdyby Bog nie przyszed! do czlowieka?*’
Sw. Maksym Wyznawca podkreslal natomiast, ze:

tajemnica Wcielenia Stowa zawiera caly sens zagadek i symboli pi-
sma, cale znaczenie stworzen widzialnych i niewidzialnych. Ten,
kto zna tajemnice krzyza i Grobu, zna tez sens wszystkich rzeczy,
Ten, kto jest wtajemniczony w ukryte znaczenie zmartwychwsta-

nia, zna cel, dla ktérego Bég od samego poczatku stwarza wszyst-
k0148.

Drugi Adam wypelnil wiec powotanie, ktére zdradzil pierwszy
Adam: zy¢ tylko Bogiem i Bogiem karmic¢ swiat'®. Zgodnie ze stowami
o. Justina Popovicia: u Bogocoveku je dat najrealnije ostvaren bozanski
ideal ¢ovecije licnosti*™. W Chrystusie realizuje sie zatem petnia czto-
wieczenstwa, czyli to, czego Bog oczekuje od stworzenia. Dzigki Jezu-

144 Ibidem, s. 161.

145 Boska Liturgia..., op. cit., s. 76.

146 Justin (Popovi¢), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 18.
147 Zob. przypis 106.

148 Ibidem, s. 68.

149 W. Losski, Teologia dogmatyczna, op. cit., s. 9.

150 Justin (Popovié), Dogmatika pravoslavne crkve..., op. cit., s. 14.
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sowi, ktory nie upierat si¢ zachtannie, by by¢ na rowni z Tobg, Bogiem
i Ojcem (...) uzyt Siebie i przyjgwszy postac stugi stat sie podobnym
do naszego ponizenia, aby nas uczyni¢ na wzér obrazu swojej chwa-
ty'™!, cztowiek otrzymal mozliwos¢ wypelnienia celu, dla ktorego zo-
stal stworzony oraz $rodki, ktére ku temu wioda. Kluczem do prze-
bdstwienia staje si¢, na wzdér Chrystusa, podporzadkowanie wlasnej
stworzonej wolnosci, woli Boga: szukam bowiem nie wlasnej woli, lecz
woli Tego, ktory mnie postat (] 5, 30).

4. Akt zbawczy czlowieka
4.1. Rola Swietego Ducha w akcie zbawienia

Znoszac przepas¢ miedzy Bogiem a czlowiekiem i otwierajac
wrota utraconego raju, Chrystus wznawia na ziemi Krélestwo Boze:
musze glosi¢ Dobrg Nowing o krélestwie Bozym, bo po to zostatem po-
stany (Lk 4, 43). Pojawia si¢ ono wraz z przyj$ciem Zbawiciela: Jesli
Ja mocg Ducha Swigtego wyrzucam zle duchy, to istotnie przyszlo juz
do was krélestwo Boze (Mt 12, 28) i jest obecne wsrod tych, ktdrzy
zawierza i podporzadkuja swe zycie Stowu Bozemu (Mk 1, 15). Jego
duchowy charakter pozwala mu by¢ tu i teraz, na ziemi, miedzy ludz-
mi, w ich sercach:

Kroélestwo moje nie jest z tego $wiata. Gdyby krélestwo moje byto
z tego $wiata, studzy moi biliby sie, abym nie zostal wydany Zy-
dom. Teraz za$ Kroélestwo moje nie jest stad. (...) Jestem krdlem. Ja
sie na to narodzifem i na to przyszedtem na $wiat, aby da¢ $wiadec-
two prawdzie. Kazdy, kto jest z prawdy, stucha mojego glosu (J 18,
36-37).

Widzialng strong Krolestwa Bozego jest Kosciol (gr. ekklesia
- spoleczno$¢, zgromadzenie wywotanych), u podstaw ktérego lezy
dzielo Odkupiciela oraz dzielo Trzeciej Osoby Troéjcy***. Oba s3 po-

151 Boska Liturgia..., op. cit., s. 84.
152 Tak naprawde nie chodzi tu o jednostki i zbiorowos¢, lecz o osoby ludzkie, ktére mogg
osiggng( swg doskonato$é, jedynie w jednosci natury. Podstawgq tej jednosci jest wciele-
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trzebne czlowiekowi do osiggnigcia zbawienia, zjednoczenia z Bo-
giem. Podczas gdy Chrystus jest Glowg Kosciota, Duch Swiety

aktualizuje dzieto zbawienia w historii i ukierunkowuje je w strong
eschatologicznej rzeczywisto$ci krolestwa Bozego. Oznacza to, ze
krélestwo Chrystusowe rozpoczete zostalo wraz z Jego Ko$ciotem
na ziemi. W historii kontynuowane jest dzigki zstgpieniu Ducha
Pocieszyciela (] 14, 26)">.

Z nauka o Krélestwie Bozym w nierozdzielnym zwigzku znaj-
duje si¢ nauczanie o Duchu Swietym. Sw. Serafin z Sarowa okreslat
Krélestwo Boze jako tozsame z Duchem Swietym'*, a ks. Henryk
Paprocki podkresla, ze Duch Swiety i krélestwo Boze w perspektywie
teologii prawostawnej sq pojeciami bliskimi znaczeniowo'. Dlatego
tez pytanie o czas spelnienia Krolestwa Bozego jest réwnoznacznie
z pytaniem kiedy wchodzimy w posiadanie Ducha Swigtego. (...) Duch
Swigty nie tylko wskrzesza i przybliza $wiat przyszly, lecz sqdzi i ,prze-
konuje” obecny swiat o grzechu'™®.

Postany w imie Syna, Duch Swiety czyni ludzi uczestnikami Bo-
skiej natury. Dzieje sie¢ to przy pomocy niestworzonej faski, wspol-
nej energii Swietej Trojcy, naturalnego bogactwa Boga, to jest natury
Bozej takiej, jaka udziela si¢ ludziom; jest to natura, ktéra wychodzi
poza istote i oddaje sig"’. Duch Swiety udziela jg tym, w ktérych jest
obecny™® i odradza ich. Dzieki mocy wiary, w Kosciele nikt nie jest
odlaczony od wspdlnoty, a Kosciol - nowe ciato ludzkoséci - zawiera
w sobie ludzkie hipostazy:

nie; Pig¢dziesiatnica to manifestacja wielosci 0s6b w Kosciele. W. N. Losski, Teologia
mistyczna..., op. cit., s. 167.

153 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Sfowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.,
s. 60.

154 Sw. Serafin z Sarowa, Ogie#i Ducha Swigtego, przel. H. Paprocki, Krakéw 2008, s. 52.

155 H. Paprocki, Obietnica ojca. Doswiadczenie Ducha Swigtego w Kosciele Prawostaw-
nym, Bydgoszcz 2001, s. 58.

156 Ibidem, s. 59-60.

157 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 156.

158 Ibidem, s. 157.
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Podzieleni poniekad na osobowosci zupelnie odrebne, dzieki cze-
mu ten jest Piotrem, albo Janem, albo Tomaszem, albo Mateuszem,
jeste$my jakby stopieni w jedno cialo w Chrystusie, spozywajac
z tego samego ciala (§w. Cyryl Aleksandryjski)'®.

Podczas gdy dzielo Chrystusa odnosito si¢ do ludzkiej natu-
ry, dzieto Ducha Swietego dotyczy kazdej z oséb i udziela jej pelni
Bostwa, daje mozliwo$¢ urzeczywistnienia podobienstwa we wspol-
nej naturze'®. W dniu Piecdziesigtnicy jezyki ognia spoczywajg na
kazdym cztonku ciala Chrystusowego, na kazdej osobie, w ktorej si¢
uobecnia. Zstgpienie Ducha Swietego na cztowieka jest darem jedno-
$ci i roznorodnosci'®, ktéry przebdstwia, a samo przebostwienie jest
tozsame ze zdobywaniem Ducha Swietego, to jest duchowym wzra-
staniem, ktérego dokonuje Duch Swigty w Kosciele przez akt zbawczy
Chrystusa'®. Prawdziwy cel Zycia chrzescijariskiego polega na zdoby-
waniu Ducha Bozego'®, ktory dziala wewnatrz nas i wewnatrz nas
buduje krélestwo niebieskie's*.

Kazdy czlowiek nosi w sobie Bozy obraz, ale przebdstwiajg-
ce energie, taska, dzieki ktérej Duch Swiety czyni nasz byt siedziba
Swietej Trojcy, obecne sg tylko w cztonkach Kosciota. W nim dane
jest nam bowiem wszystko, czego potrzebujemy do zbawienia. Nie
mozemy juz drugi raz upas¢, czyli straci¢ mozliwos¢ zjednoczenia
z Bogiem, ale czlowiek wcigz ma wybdr woli, ktora opiera si¢ Bogu.
Odkupiencze dzieto Chrystusa zlikwidowato przeszkody, ktére unie-
mozliwialy cztowiekowi po upadku realizacje woli Bozej. Jednak
wola Boza, ktora poprzedzita ludzki wybér grzechu, nie ulegla zmia-
nie: przebdstwienie musi si¢ dokona¢ w synergii obu wol: Boskiej
i ludzkiej. Stwdrca nie moze pogwalci¢ wyboru ludzkiej woli i ,,zmu-
si¢ nas do zbawienia”, poniewaz utracilibysmy obraz Bozy, a przeby-

159 Ibidem, s. 159.

160 Ibidem.

161 K. Ware, Prawostawna droga, przel. s. Nikolaia, Bialystok 1999, s. 101.
162 K. Ch. Felmy, Wspétczesna teologia prawostawna, op. cit., s. 139.

163 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, op. cit., s. 52.

164 Ibidem, s. 78.
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wanie ze stworcg w Jego Krolestwie nie miatoby sensu, czy doktadniej
- nie byloby chwalg'®. Wynikiem tego jest nie tylko dynamizm stanu
taski, ale takze sama jej obecnos¢ w cztowieku. Staje si¢ ona udziatem
czlowieka dzigki zstapieniu Ducha Swietego w sakramencie Chrztu
i Bierzmowania:

Te samg ognistg taske Ducha Swietego w chwili dawania jej wszyst-
kim wiernym w tajemnicy chrztu $wigtego, zapieczgtowuje si¢ po-
przez bierzmowanie w gléwnych, wskazanych przez Kosciot swiety
miejscach naszego ciala, jako wiecznego stroza tej faski (...). Laska
bowiem chrztu jest tak wielka, konieczna i zZyciodajna dla cztowie-
ka, ze nie jest odbierana nawet heretykowi az do $mierci, kresu do-
czesnej proby czlowieka, aby okazalo sig, czego byl godnym i co
dokonat przy pomocy laski w danym przez Boga czasie'*.

Kazdy ochrzczony, a wiec kazdy Bozy czlowiek, jest napelniony
Duchem Swietym (Dz 2, 4)'9. Laska Boza nie jest jednak czyms sta-
tycznym i raz otrzymana nie prowadzi cztowieka wprost ku przebo-
stwieniu:

W tych, ktdrzy szczerze przyijeli ten dar, Duch pozostaje wedtug
stopnia okazanej wiary. Wspoldziatajac i mieszkajac w nich, w kaz-
dym buduje dobro, stosownie do gorliwosci duszy w dzietach wia-
ry. Dokonuje si¢ to zgodnie ze sfowami Pana: kto otrzymal mine,
zostal nig obdarzony po to, by przynosit zyski. Znaczy to, ze la-
ska Ducha Swietego dana jest kazdemu, by cztowiek nig obdarzony
mogt sie rozwijad i czyni¢ postepy'®.

Jest pierwszym warunkiem, do ktérego doj$¢ musi jednak zy-
cie zgodne z wolg Boska, a wiec trud odszukiwania Jej w decyzjach
dnia codziennego. Chcac Ja widzie¢, czlowiek powinien nieustannie

165 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 41.
166 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieti Ducha Swit;tego, op. cit., s. 76-77.
167 K. Ware, Prawostawna droga, op. cit.

168 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga..., op. cit., s. 102.
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zabiegac o to, by jego natura nie stala si¢ dla taski nieprzenikalna.
W przeciwnym wypadku, bedzie ona w ludziach obecna, ale nieak-
tywna. Dlatego tez, konieczne jest sakramentalne Zycie urzeczywist-
niane we wspolnocie koscielnej:

W Kosciele, poprzez sakramenty, nasza natura wchodzi w zjedno-
czenie z naturg Boska w hipostazie Syna, ktory jest gtowa ciata mi-
stycznego. Nasze czlowieczenistwo staje sie wspolistotne z czlowie-
czefistwem przebdstwionym, zjednoczonym z Osoba Chrystusa,
chociaz nasza osoba nie osiagneta jeszcze swej doskonato$ci'®.

Osoba wiaczona do Kosciota odnajduje w nim wszystkie warun-
ki potrzebne do wzrastania w fasce, a wiec w konsekwencji do przebo-
stwienia. Wzrastanie w fasce mozna bowiem okresli¢ jako podazanie
ku Bogu: Temu, ktéry zdgza do Pana / nigdy nie zabraknie przestrzeni.
/ Ten kto wstepuje ku gorze / nie zatrzymuje sig nigdy, / idgc od poczgt-
ku do poczgtku, / poprzez poczgtki nie znajgce kovica ($w. Grzegorz
z Nyssy)'”. Umozliwia to sakrament Eucharystii, w ktérym Kosciot
jawi sie jako jedna, zjednoczona z Chrystusem natura'’' i urzeczywist-
nia jedno$¢ ludzkiej natury z Chrystusem oraz ze wszystkimi czton-
kami Ko$ciola we wspdlnocie jednego Ducha Swigtego'”>. Duch Swiety,
utozsamiony z Krolestwem Bozym:

przejawia si¢ przede wszystkim w Eucharystii, w ktorej $wiado-
mos¢ prawostawna widzi spelnione juz Krolestwo Boze. Zycie
w Duchu Swietym i zycie w Chrystusie tak bardzo taczg sie ze soba,
ze w przeciwienstwie do praktyki zachodniej konsekracja eucha-
rystyczna dokonuje sie poprzez epikleze Ducha, a przyjecie Ciata

i Krwi Chrystusa jest komunig Ducha Swietego'”.

169 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 173.

170 W. Hryniewicz, Chrzescijaristwo nadziei. Przysztos¢ wiary i duchowosci chrzescijan-
skiej, Krakow 2002, s. 5.

171 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 172.

172 A. Schmemann, Eucharystia. Misterium Krélestwa, przel. A. Turczynski, Biatystok
1997,s. 8.

173 J. Klinger, O istocie prawostawia..., op. cit., s. 170.
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Bycie w jednosci z Kosciotlem i wzrastanie w fasce umozliwia-
ja czlowiekowi uswiecenie. Dzieto Ducha Swietego daje cztowiekowi
mozliwos¢ stawania si¢ coraz bardziej podobnym do Chrystusa, a klu-
czowg role w tym procesie odgrywa taska (Ef 2, 8) oraz, $cisle zwig-
zana ze zdobywaniem Ducha Swietego, wola czlowieka (Flp 2, 12-13).
Srodki, ktére temu stuza, aktywne zycie we wspdlnocie Koscielnej,
przyjmowanie sakramentéw, modlitwa, post, okazywanie milosier-
dzia, sg czlowiekowi dane, ale wpisane w obowiazek. Laska jest uni-
wersalna dla kazdego (Mt 28, 19), jednak jej dziatanie w czltowieku
zalezne jest od stworzonej wolnosci ludzkiej woli. Czlowiek nazna-
czony obecnoscig Ducha Swietego, moze zabiega¢ o faske, ktéra prze-
mienia ludzka nature (1 Kor 15, 10; Ap 3, 20) i prowadzi do uswiece-
nia rozumianego nie jako akt, lecz proces: ,My wszyscy z odstonieta
twarza wpatrujemy sie w jasnos$¢ Panska jakby w zwierciadle; za spra-
wa Ducha Panskiego, coraz bardziej jasniejac, upodabniamy sie do
Jego obrazu” (2 Kor 3, 18), lub sta¢ si¢ dla niej nieprzenikalnym i po-
nie$¢ tego konsekwencje: ,,tak Ja rowniez wybiore dla nich utrapienia
i sprowadze na nich zlo, ktérego si¢ obawiaja, poniewaz wotatem,
a nikt nie odpowiedzial, méwilem, a nie stuchali. Tak, czynili, co zle
w moich oczach, i wybrali to, co mi si¢ nie podoba” (12 66, 4).

4.2. Soteriologiczny ekskluzywizm czy uniwersalnosé¢ aktu zbawienia?

W procesie pozytywnej odpowiedzi woli cztowieka na wole Boga,
kluczowe znaczenie odgrywa nawrécenie: ludzka wolno$¢ swiadomie
i dobrowolnie wybierajgca podporzadkowanie si¢ woli Stworcy. Jest
ono $cisle zwigzane z modlitwg i czuwaniem, ktore przynosza taske
Ducha Swietego'”* oraz pokajaniem, ktérego nie moze doswiadczy¢
nikt, kto nie ujrzal $wiatto$ci Chrystusa'”®. Sakrament Spowiedzi ma

174 Sw. Serafin z Sarowa, Ogieri Ducha Swigtego, op. cit., s. 60. Wielka jest moc modlitwy
i modlitwa najwigcej przynosi Ducha Bozego i najlatwiej jg spetnié. Ibidem, s. 61.

175 Biskup K. Ware, Prawostawne rozumienie pokajania, przet. J. Misiuk, W. Misijuk,
Bialystok 1994, s. 12.

291



przede wszystkim dziatanie terapeutyczne — dzialaniem Boga w nas
i z nami leczy czlowieka. Polgczenie tfaski Boga i wolnej woli cztowie-
ka staje si¢ zbawczym lekarstwem (Sw. Jan Zlotousty)'’*:

Stowo Boze nie na darmo moéwi: Krdlestwo Boze w was jest i gwal-
townicy je porywaja, czyli ludzie, ktorzy nie baczgc na wiezy grze-
chow wigzacych ich i dopuszczajacych swym gwaltem i pobudze-
niem nowe grzechy, uniemozliwiajace przyjscie do Zbawcy nasze-
go, przez doskonala pokute pogardzaja cala mocg tych grzesznych
wiezdw i porywaja si¢ na ich rozwigzanie. Tacy ludzie sa potem
rzeczywiscie przez laske wybieleni ponad $nieg przed obliczem
Boga'”’.

Dana czlowiekowi mozliwo$¢ nawrodcenia i pokuty wyplywa
z Bozego daru, jakim jest ludzka wolno$¢. Jednak, cho¢ jest ona ele-
mentem Bozego obrazu w cztowieku, od niestworzonej wolnoéci Bo-
skiej odrdznia ja zmienno$¢, ktoéra bedac przyczyna upadku, jest tak-
ze szansg powrotu do dobra'’®. Wszystko bowiem, co Bog stworzyl,
jest dobre (Rdz 1, 31). Co jednak stanie si¢ z czlowiekiem, ktérego
przypisana mu zmiennos¢ sprawi, ze nie urzeczywistni swego podo-
bienstwa do Boga? Czy, bedzie jak obraz, ktory nie zjednoczy sig, ale
odpadnie od swojego podobietistwa?'”

Kluczowymi pojeciami, ktére rygoryzmowi stéw Poza Koscio-
tem nie ma zbawienia, przeciwstawiaja koncepcje apokatastazy, a mo-
wigc precyzyjniej, nie wykluczaja jej lecz okreslajg jako nadzieje i mo-
dlitwe o zbawienie wszystkich s3: Boze milosierdzie, Boska pedagogia
oraz lecznicze wlasciwos$ci kary. W prawostawnym pojmowaniu zba-
wienia mozliwos$¢ apokatastazy, czyli powrotu stworzenia do jednosci
z Bogiem, a w konsekwencji ostateczne zwycigstwo dobra, w wymiarze
indywidualnym zakladajacy odnowienie, uzdrowienie, wyzwolenie

176 Ibidem, s. 20.
177 Sw. Serafin z Sarowa, Ogie#i Ducha Swigtego, op. cit., s. 78.
178 Sw. Grzegorz z Nyssy, O stworzeniu czlowieka, op. cit., s. 109, przypis (ttumaczki) 96.

179 S.Bulgakow, Drabina Jakubowa. Rzecz o aniotach, przel. T. P. Terlikowski, Warszawa,
2005, s. 121.
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i pojednanie z Bogiem wszystkich istot rozumnych (...) niezaleznie od
ich stanu w dniu Smierci*®’, jest tajemnica, ktorej czlowiek nie moze
zrozumiec:

W paruzji i eschatologicznym wypelnieniu historii caty wszech-
$wiat dostapi doskonalego zjednoczenia z Bogiem. W kazdej z oséb
ludzkich, ktére w Kosciele otrzymaly faske Ducha Swietego, zjed-
noczenie to urzeczywistni si¢, lub raczej objawi, na inny sposob.
Jednak granice Kosciofa poza $miercig i mozliwosci zbawienia dla
tych, ktérzy w tym Zyciu nie poznali $wiatloéci, pozostaja dla nas
tajemnicg Bozego milosierdzia — nie o$mielajac si¢ na nie liczy¢, nie
mozemy go jednak ogranicza¢ podtug naszej ludzkiej miary'®.

Nie jest to dogmat, lecz modlitwa o zbawienie wszystkich'®*. Nie
mozna jej takze okresli¢ mianem pewnosci doktrynalnej, a jedynie
jako wiare i nadzieje w mozliwos¢ jej zaistnienia'. Kosciot przyjmuje
apokatastaze calej natury i pozostawia wierzgcym jako sfere modlitwy
i nadziei na apokatastaze indywidualng. Bardziej modli sig o zbawie-
nie wszystkich, niz wyznaje to zbawienie'.

Wspolczesnie teologowie prawostawni'® ttumaczac koncepcje
wiecznego powrotu, odwoluja si¢ do pism, miedzy innymi, Klemensa

180 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy ks. Sergiusza Bulgakowa, ,,Roczniki Teologiczne”
2003, t. 50, z. 7, s. 26.

181 W. N. Losski, Teologia mistyczna..., op. cit., s. 222.

182 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.,
s. 61.

183 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy..., op. cit., s. 31.

184 Ibidem, s. 29-30.

185 Odwolujemy sie przede wszystkim do prac biskupa Kallistosa Ware (Osmielamy sig
mieé nadzieje na zbawienie wszystkich? Orygenes, $w. Grzegorz z Nyssy i sw. Izaak Sy-
ryjezyk, [w:] W drodze ku wiecznosci, W. Le$niewski, W. Misijuk (red.), Lublin 2004,
s. 201-231; tenze, Prawostawna droga, przel. s. Nikolaia, Biatystok, 1999), biskupa Ja-
kuba Kostiuczuka (Ekonomia zbawienia, op. cit.) oraz ks. Jerzego Tofiluka (Koncep-
cja apokatastazy..., op. cit.). Z kregu teologéw nieprawostawnych, korzystamy z dziet
ks. Wactawa Hryniewicza (Chrzescijatistwo nadziei, op. cit.; eadem, Teraz trwa na-
dzieja. U podstaw chrzescijatiskiego uniwersalizmu, Warszawa, 2006) oraz Wojciecha
Szczerby (A Bég bedzie wszystkim we wszystkim... Apokatastaza Grzegorza z Nyssy.
Tto, Zrédla, ksztalt koncepcji, Krakéw, 2008; tenze, Koncepcja wiecznego powrotu
w mysli wezesnochrzescijariskiej, Warszawa 2001).
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Aleksandryjskiego i jego uniwersalnego modelu Boskiej pedagogii,
Orygenesa, ktéry apokatastaze pojmowat w kategoriach hipotezy, nie
186, $w. Grzego-
rza z Nyssy akcentujgcego wykraczanie Boskiej pedagogii poza rze-
czywisto$¢ ziemska i dokonywanie si¢ jej w rzeczywisto$ci posmiert-
nej oraz $w. Izaaka Syryjczyka, ktéry odrzucajac mozliwos¢ przypi-
sania Bogu idei zemsty, wszystko poddaje Jego nieskonczonemu mi-
tosierdziu.

Obok wiecznosci kar piekielnych i niedostepnosci zbawienia dla
ludzi, ktérzy nie dostapili uswigcenia (Hbr 12, 14), niektére fragmen-
ty Nowego Testamentu, jak zauwaza biskup Kallistos Ware, zwra-
'8, Odwolujac sie
do Pierwszego Listu $§w. Pawta do Koryntian, a w szczegdlnosci do:
1 Kor 15, 22; 5, 18; 11, 32, podkreéla jednak, ze ich autor nie zakta-
da powszechnego zbawienia, lecz wyraza ufne oczekiwanie, ktore jest
jednak czyms$ wiecej niz tylko mozliwoscig'®. Do tego Listu odwo-
tal sie takze Orygenes, dla ktorego kluczem do mozliwo$ci apokata-
stazy byly stowa postulujace ostateczne pojednanie, kiedy Bdg bedzie
wszystkim we wszystkich: A gdy juz wszystko zostanie mu poddane,
wtedy i sam Syn zostanie poddany Temu, ktéry Synowi poddat wszyst-
ko, aby Bég byt wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 28). Bog staje sie
lekarzem wszech$§wiata, a stosowane w ramach Jego pedagogii kary,
majg na celu uzdrowienie. Wieczno$¢ kar, w takim ujeciu, jest po-
zbawiona sensu, poniewaz w piekle, ktére trwa bez kotica nie docho-
dzi ani do ocalenia, ani tez uzdrowienia, a wigc stosowanie takiego
rodzaju kar jest bezpodstawne i niemoralne’®. Znamienne s stowa
$w. Izaaka Syryjczyka, zgodnie z ktérymi litosciwy Stwérca nie two-
rzytby rozumnych istot po to, aby poddac je bezlitosnej, niekoniczgcej
sig udrece. Oczywiscie Boska pedagogia wynika z nieskoniczonej,

roszczgc sobie absolutnie prawa do zdogmatyzowania

caja sie raczej ku uniwersalizmowi aktu zbawczego

186 J. Tofiluk, Koncepcja apokatastazy..., op. cit., s. 27.
187 Biskup K. Ware, Osmielamy sie..., op. cit., s. 204-207.
188 Ibidem, s. 205-206.

189 Ibidem, s. 216.

190 Ibidem, s. 222.
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nieustajacej milosci Boga (1 Kor 13, 8), ktoéra siega nawet do piekla,
bedacego nie jest istotg a skutkiem ($w. Izaak Syryjczyk)™!. Jednak
w tak pojmowanym piekle Boza milo$¢ jest udreka, cierpieniem dla
zamykajacych przed nig drzwi swych serc, wrota piekta zamkniete sg
[bowiem] od wewngtrz'.

Pieklo jako skutek, stan umystu, nie jest karg, lecz faktem od-
rzucenia Boga. Jest to $ci§le powigzane z odmoéwieniem, zgodnie
z nauky $w. Grzegorza z Nyssy, zlu statusu ontycznego. Zto bowiem
nie istnieje, jest tylko brakiem dobra, odwrdéceniem si¢ od Boga, ludz-
kim zwrdceniem si¢ ku wyborowi, ktéry Boég przewidzial w akcie
stworzenia. To nie Bog stwarza wieczne cierpienia, lecz same cierpigce
istoty, ktore wybraly zto. Nawet w ich przypadku Bog przejawia mitos¢
i dobro¢ - daje im miejsce w oddali od siebie, by Jego potega i chwata
nie pomnazaly ich cierpien'”.

Jednym z gtéwnych argumentéw przeciwko powszechnemu zba-
wieniu, w tym zbawieniu demonéw, jest oczywiscie wolna wola stwo-
rzonych istot rozumnych. Kluczem do rozwigzania paradoksu wol-
nosci oraz uniwersalnosci aktu zbawczego, wydaje si¢ by¢ koncepcja,
zgodnie z ktdra stworzona wolno$¢ woli nie wyklucza Boskiej peda-
gogii. Jej autorem jest $w. Grzegorz z Nyssy, ktory Boska pedagogie
okresla jako probe dotarcia przez Boga réznymi sposobami do serca,
a raczej rozumu czlowieka i sktonienia go do porzucenia drogi zta'**.
Stworzona wolnos¢ ludzkiej woli nie jest idealna i moze prowadzi¢
zaréwno do dazenia ku Bogu, jak i odwrdcenia si¢ od Niego. Jednak,
na najglebszym poziomie swej istoty cztowiek - jako odzwierciedlenie
natury Boga - pragnie zy¢ w sposéb, do jakiego zostat stworzony'. Za-
tem, ludzie zawsze wybierajg to, co uwazajg za dobre, dlatego czesto
ulegaja zludzeniu, ktérym postuguje sie zto. Po oczyszczeniu w ogniu,
jako najbardziej radykalnej, ale koniecznej Boskiej metodzie wycho-

191 Ibidem, s. 219.

192 Ibidem, s. 221.

193 Biskup Jakub (Kostiuczuk), Ekonomia zbawienia, op. cit., s. 44.
194 W. Szczerba, A Bog bedzie..., op. cit., s. 279.

195 Ibidem.
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wawczej, gdy juz czlowiek czystym umystem spojrzy na wltasng dusze,
w jej naturze wyraznie dostrzeze mito$¢ Boga ku nam oraz wolg Stwor-
cy'*®. Nie sprzeciwia si¢ to woli czlowieka, wrecz przeciwnie, pokazuje
jej prawdziwy wymiar:

Zatem, aby wladza mogta pozosta¢ w [ludzkiej] natrze, a zlo zo-
stalo w niej usuniete, boska madros¢ ustalila zasade, aby pozwoli¢
czlowiekowi czyni¢ co zechce, zeby mogt zasmakowac zta, ktérego
pragnal, i nauczy¢ sie z wlasnych doswiadczen, co nalezy wybie-
ra¢, a nastepnie aby dobrowolnie odwrdcit si¢ w swoim pragnieniu
ku pierwotnemu blogostawiefistwu (...), odrzucajac ze swojej na-
tury wszystko, co wigze si¢ z zadzami i nierozumnosdcia (...) albo
poprzez oczyszczenie w tym zyciu przez uwage i milo§¢ madrosci,
albo po odejsciu stad, w tyglu oczyszczajacego ognia ($w. Grzegorz
z Nyssy)'”.

Po oczyszczeniu, gdy stworzona wolno$¢ ludzkiej woli, sprowa-
dzona przez fakt upadku do wyboru miedzy dobrem a ztem, wraca do
swego pierwotnego wymiaru, moze juz wybra¢ tylko dobro.

Nalezy jednak raz jeszcze podkresli¢, ze apokatastaza, w Koscie-
le prawostawnym, nie jest dogmatem, lecz pozostaje w sferze nadziei
i modlitwy. Metropolita Sawa akcentuje bowiem, ze Zaden rygoryzm
nie moze odrzuci¢ nadziei zawartej w stowach apostota Pawta: ,,Albo-
wiem Bég poddal wszystkich niepostuszenstwu, aby wszystkim oka-
zaé swe mitosierdzie” (Rz 11, 32-33)"%.

5. Zamiast podsumowania

W odkupienie wpisana jest, pominieta w powyzszych rozwaza-
niach, rado$¢. Bog daje czlowiekowi mozliwo$¢ upodobnienia si¢ do
Prototypu, pokazuje mu drogi prowadzace do pelni cztowieczenstwa,
uzywa wszystkich swych Bozych srodkéw, aby nagrodzi¢ czlowieka

196 Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, op. cit., s. 99.
197 W. Szczerba, A Bég bedzie..., op. cit., s. 280.
198 Metropolita Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.
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za dobre uczynki i nie pozbawia¢ nagrody w zyciu przyszlym'”

nuje ludzka wolnos$¢ i w swej Boskiej pedagogii zawsze chce jedynie
dobra czlowieka. To, czy czlowiek wykorzysta odkupienie dokona-
ne przez Chrystusa (zrédlo zbawienia) i czy bedzie zdobywal Ducha
Swietego, zalezy juz wylacznie od niego, poniewaz Bég pragnie zba-
wienia wszystkich i wszystkim daje ku temu mozliwosci. Jednak na-
wet ludziom wybierajagcym zycie w oddaleniu od Boga, Ko$ciét Pra-
woslawny glosi nadzieje, bowiem Zmartwychwstanie jest faktem uni-
wersalnym i dotyczy wszystkich ,,co s3 w grobach” (] 5, 28)*®.

, SZa-

199 Sw. Serafin z Sarowa, Ogie#i Ducha Swigtego, op. cit., s. 53.
200 Metropolia Sawa (Hrycuniak), Stowo wstepne, ,,Elpis” 2004, z. 9-10 (23-24), op. cit.
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