DOI: 10.15290/elpis.2020.22.13
data przekazania tekstu: 27.03.2020
data akceptacji tekstu: 2.06.2020

Podstawowe zalozenia
chrystocentryczno-humanistycznego modelu
wychowania w ujeciu prawostawnym

ks. Artur Aleksiejuk

Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie,
Wydziat Nauk Spotecznych, Katedra Dydaktyki i Pedagogiki Porownawcze;j,
Polska
ORCID: 0000-0002-5827-6048
a.aleksiejuk@chat.edu.pl

rev. A. Aleksiejuk, Basic assumptions of the christocentric-humanist model of religious education - the orthodox point of view, Elpis,
222020: 107-112.

Abstract: Pedagogical issues for ages have inspired teachers to create new theories, searching for ways and means which would
allow them to attain the maximum results in the process of obtaining a complete personal maturity by the pupil. The great number of
new pedagogical systems demonstrates beyond a doubt the fundamental importance of education. Education is integrally linked to the
existence of human beings and co-creates the whole of human reality. A person sees himself and improves himself through interactions
with his neighbours and acquaintances. The process of education is the road for the attainment of the fullness of individual life and
cannot take place in a vacuum.

In the classically accepted methodology of knowledge, the way to the goal, or the method, for the most part must be defined by the
actual subject of research. Therefore, if we want to make the Christian model of education the subject of reflection, we must start with
the human person who is in need of formulating his thought patterns, vocabulary and his frame of mind in all the aspects of his existen-
ce. Before we ask ourselves how and what it means to educate a human being, we must answer the question ,,What vision of man is
connected to the basis of the Christian model of upbringing ?”. The purpose of this article is a short explication of the basic principles
of the christocentric-humanistic model of upbringing that could be the point of reference in creating concrete educational strategies.

Streszczenie: Problematyka wychowania od wiekow inspiruje pedagogéw do tworzenia nowych teorii, poszukujacych sposobow
i srodkow, ktore pozwalaja uzyska¢ maksymalne efekty w procesie osiggania pelni osobowej dojrzatosci przez wychowanka. Wielo$¢
pojawiajacych si¢ nowych systemow pedagogicznych $wiadczy bez watpienia o glebokiej trosce, jaka wzbudza wychowanie. Wy-
chowanie jest integralnie sprzg¢zone z egzystencja czlowieka i wspottworzy otaczajaca go rzeczywisto$é. Cztowiek stanowi o sobie
przy jednoczesnym wspotistnieniu z drugim i wérdd innych. Proces wychowania jest droga dorastania do petni zycia osobowego i nie
odbywa si¢ w prozni.

W klasycznie pojetej metodologii nauk, droge do celu, czyli metode, okreslat w gtdéwnej mierze sam przedmiot badany. Jezeli zatem
pragniemy uczyni¢ przedmiotem rozwazan chrzescijanski model wychowania, nalezy rozpocza¢ od podmiotu wychowania, ktorym
jest cztowiek, potrzebujacy uksztattowania swojej mysli, stowa i postawy we wszystkich aktach swojego istnienia. Dlatego, zanim
zapytamy, co to znaczy wychowywac cztowieka, nalezy odpowiedzie¢ na pytanie ,,Jaka wizja cztowieka stoi u podstaw chrzescijan-
skiego modelu wychowania?” Celem niniejszego artykutu jest krotkie przedstawienie podstawowych zatozen chrystocentryczno-hu-
manistycznego modelu wychowania, ktory mogiby by¢ punktem wyjscia w opracowaniu konkretnych strategii edukacyjnych.

Keywords: orthodox pedagogy, orthodox education, orthodox pedagogy of religion, religious education

Stowa kluczowe: prawostawna pedagogika, prawostawne wychowanie, prawostawna pedagogika religii, edukacja religijna

Wprowadzenie

Problematyka wychowania od wiekow inspiruje pe-
dagogdw do tworzenia nowych teorii, poszukujacych spo-
sobow 1 $rodkow, ktore pozwalajg uzyska¢ maksymalne
efekty w procesie osiggania peini osobowej dojrzatosci
przez wychowanka. Wielo$¢ pojawiajacych si¢ nowych
systemow pedagogicznych Swiadczy bez watpienia o gle-
bokiej trosce, jaka wzbudza wychowanie. Dyskurs o istocie
wychowania trwa, poniewaz wychowanie jest integralnie
sprzezone z egzystencja cztowieka, jest jednym z oddzia-
tywan miedzyludzkich, faktorem wspottworzacym catg
rzeczywistos¢ cztowieka. Wychowanie wpltywa na to, kim
jestesmy i na otoczenie, w ktérym zyjemy. Cztowiek widzi
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siebie 1 buduje siebie przy jednoczesnym wspotistnieniu
z drugim 1 wérod innych. Dlatego proces wychowania,
ktory jest droga dorastania do pelni Zycia osobowego, nie
odbywa si¢ w prozni.

W klasycznie pojetej metodologii nauk, droge do celu,
czyli metode, okreslat w gtownej mierze sam przedmiot
badany. Jezeli zatem pragniemy uczyni¢ przedmiotem roz-
wazan chrzescijanski model wychowania, nalezy rozpo-
czg¢ od podmiotu wychowania, ktorym jest cztowiek, po-
trzebujacy uksztaltowania swojej mysli, stowa i postawy
we wszystkich aktach swojego istnienia. Zanim bowiem
zapytamy, jak i co to znaczy wychowywac cztowieka,
przede wszystkim nalezy odpowiedzie¢ na pytanie ,,Kim
jest cztowiek?”, czyli ,,Jaka wizja cztowieka stoi u podstaw
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chrzescijanskiego modelu wychowania?” Celem niniej-
szego artykutu jest krotkie przedstawienie podstawowych
zatozen chrystocentryczno-humanistycznego modelu wy-
chowania, ktory mogtby by¢ punktem wyjscia w opraco-
waniu konkretnych strategii edukacyjnych.

Pryncypium
antropologiczno-teologiczne

W centrum chrzescijanskiej refleksji pedagogicznej
znajduje si¢ cztowiek rozumiany jako duchowo-psychicz-
no-cielesne compositum. Jej podstawg jest teologiczna an-
tropologia i kompatybilna z nig aksjologia, ktore odwotujg
si¢ do biblijnej nauki o stworzeniu cztowieka na ,,obraz
i podobienstwo Boze” (Rdz 1, 26-27), nauki o otwartej,
wolnej i zdolnej do transcendencji ludzkiej natury (gr.
epektasis) 1 teologii przebostwienia (gr. theosis) (Evdo-
kimov 1989, 54-58; Mantzaridis 1997, 22-32; Aleksetk
2018). Istotne znaczenie w pojmowaniu cztowieka jako
podmiotu wychowania ma przyjecie zalozenia o hierar-
chicznej strukturze ludzkiego bytu (duch-dusza-ciato) i re-
lacyjnym charakterze jego istnienia jako osoby (gr. proso-
pon) (Vojno-Asenecki 2007, 620-621; Zen’kovskij 2011,
475-494; Zen’kovskij 1929; Alekseik 2016). Wszystkie
wymienione walory maja fundamentalne znaczenie dla
konstruktu chrzescijanskiego modelu wychowania. Jego
specyfika polega na tym, ze poszerza ono i poglebia ro-
zumienie rzeczywistosci o perspektywe sensu przekracza-
jacego ludzkie mozliwosci, wskazujac na cel ostateczny.
Otwierajac si¢ na wymiar transcendentny, duchowy, wnosi
w mysl pedagogiczng zupetnie nowg perspektywe.

Czlowiek jest bytem ztozonym, w ktoérym zachodzi
wspotistnienie sfery duchowej i cielesnej. Zarowno cie-
lesnosé¢, jak i duchowos¢ stanowia podtoze istnienia wie-
lu cech specyficznych jedynie dla czlowieka. Cielesnos¢
jest tym elementem, ktéry warunkuje wiele procesow
zycia psychicznego: postrzeganie, poznawanie, emocje.
Chociaz czlowiek jest ciatlem, to jednak jest on przede
wszystkim wcielonym duchem. Wedlug Biblii cztowiek
zostat stworzony jako wcielony duch, zyjaca w ciele du-
sza. Czlowiek, jako istota rzeczywista i ,,zyjaca” rozpoczy-
na istnienie w sposob wiasciwy dla swojej istoty poprzez
akt, moca ktorego Bog tchnat w jego nozdrza tchnienie
zycia. Tchnienie Boga bylo ustanowieniem w cztowieku
jego $wiadomej i wolnej wiezi z Bogiem. Bog zaszczepit
w cztowieku Swoj Obraz i zwigzana z nim energie, ktora
integruje cztowieka jako byt osobowy.

Z powyzszego wynika, Ze istnienie cztowieka na spo-
sob osobowy realizuje si¢ najpierw w sferze duchowej
i to ta sfera, sfera zycia duchowego, domaga si¢ przede
wszystkim wychowania, poznania, odkrycia i wlasciwego
sobie urzeczywistnienia. Potozenie nacisku na wychowa-
nie duchowe ma usprawni¢ dzialania cztowieka w tym
kierunku. To w komponencie duchowym zostaje zainicjo-
wany dialog cztowieka z Bogiem, a takze cztowieka z dru-
gim cziowiekiem. Dlatego, z perspektywy chrzescijan-
skiej, formacja duchowa jest najwazniejsza. Parafrazujac

sentencje §w. Serafina z Sarowa, wychowanie cztowieka
ma usposobi¢ go do skutecznego przyswajania, lub raczej
,zdobywania”, przebostwiajacej taski Swictego Ducha
Bozego (Serafin z Sarowa 2008, 52; Losski 1989, 75-77),
absorpcji niestworzonych Boskich energii, wedlug tego,
pisal $w. Grzegorz Palamas (Mantzaridis 1997; Meyendoff
2005, Spiteris 2006, 236-237).

Pryncypium
teocentryczno-chrystocentryczne

Chrzescijanski model wychowania jest wybitnie te-
ocentryczno-chrystocentryczny. U jego podstawy lezy
dogmat trynitarny, ktory glosi prawde o Jedynym Bogu
w Tréjcy Osdb, oraz dogmat chrystologiczny — $wiadec-
two prawdy o wydarzeniu wcielenia drugiej Osoby Troj-
cy Swietej, czyli przyjeciu przez nig pehi ludzkiej natury
(Definicja wiary 2007, 223; Zen’kovskij 2008). Jesli ce-
lem wychowania jest uksztattowanie cztowieka jako osoby
swiadomej wlasnej tozsamosci, odpowiedzialnej za mysli,
stowa 1 czyny, zintegrowanej wewnetrznie i zdolnej do
wchodzenia w autentyczne relacje z innymi ludzmi, ko-
nieczne jest takie ukierunkowanie procesu wychowania,
ktore pozwoli wychowankowi odkryé¢, ze: 1) Jako osoba
jest on obrazem Boga-Trojcy, a jego powolaniem jest reali-
zacja podobienstwa do swego Stworcy; 2) Jezus Chrystus
jako Bog-Cztowiek jest punktem centralnym catej rzeczy-
wisto$ci, przede wszystkim cztowieka i jego dziatania. Je-
zus Chrystus jest doskonalg norma personalistyczng i regu-
I3 postawy wobec $wiata.

Fundamentalna warto$¢ chrzescijanskiego modelu
wychowania zawiera si¢ w przekazywaniu prawdy o Bogu
w Trojcy Osob oraz Bogocztowieku 1 Zbawicielu Jezusie
Chrystusie. Z prawostawnego punktu widzenia prawda nie
jest wigc bezosobowa ideg lub rzecza, lecz samg Osobag Je-
zusa Chrystusa. Pedagogika w ujeciu prawostawnym dazy
do tego, aby w procesie edukacji, ktory obejmuje zarowno
oddziatywania wychowawcze, jak i nauczanie, przywrocié
personalny charakter prawdy w Osobie Jezusa Chrystusa
i tym samym ponownie upodmiotowi¢ cztowieka. Znako-
micie oddaja to stowa mniszki Marii cytowane przez me-
tropolite Kallistosa (Ware’a) w ksiagzce Prawostawna dro-
ga: ,,Dla nas prawda nie jest systemem myslenia. Prawda
nie zostata stworzona. Prawda jest. Chrystus jest prawda.
Prawda jest osobg. Prawda nie jest ograniczona do nasze-
g0 pojmowania. (...) Poszukiwanie prawdy jest poszuki-
waniem osoby Jezusa Chrystusa. Prawda jest Tajemnica
osoby Chrystusa, a poniewaz jest to osoba, Tajemnica jest
nierozerwalnie zwigzana z wydarzeniem spotkania. Tajem-
nica 1 wydarzenie to jedno. Dla prawostawnego umystu ta
tajemnica stanowi precyzyjng i surowg rzeczywistosc. Jest
to Chrystus, ale i jest to spotka¢ Chrystusa” (Ware 1999,
91). Dlatego, chrystocentryzm szczegdlnie mocno podkre-
$la humanistyczny wymiar wychowania cztowieka, ponie-
waz, jak stwierdzit Nikotaj Bierdiajew, ,,problem cztowie-
ka moze by¢ catosciowo ujety 1 w petni rozwigzany tylko
w swietle idei Bogocztowieczenstwa” (Berdaev 1936, 3).
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Pryncypium personalistyczne

Kazdg osobg ludzka cechuje w aspekcie dynamicznym
potencjalnos¢. Cztowiek nie jest bytem ,,domknigtym”,
»zakonczonym” w ksztalcie swojego czlowieczenstwa.
Przychodzi na $wiat w duzej mierze jako istota potencjal-
na; jego zycie w pewnym sensie mozna zdefiniowac¢ jako
proces aktualizacji tych cech i wartosci, ktore zostaty mu
zadane w chwili poczecia. Z drugiej strony wazng wiasci-
woscig dynamiczng osoby ludzkiej jest jej przygodnosc,
krucho$¢, czesto przypadkowo$¢ i nieprzewidywalnosc.
Dlatego, w zwigzku z potencjalnoscia kazdej osoby ludz-
kiej, potrzebuje ona pomocy. Im jest bardziej potencjalna
w swojej bytowosci, tym wigcej pomocy innych o0sob jej
potrzeba. Niedoskonato$é — jak pisal Franciszek Adamski
—jestracja istnienia pedagogiki (Adamski 1993). Niestabil-
ny uktad uczuciowo-wolitywny cztowieka wymaga rézno-
rodnych podp6r duchowych, wielu wzmocnien, obudzenia
sit autowychowawczych, a czasem, niestety, krytycznych
zdarzen zyciowych. Pedagogika taczy zatem w swej isto-
cie newralgiczne punkty metafizyki osoby i etyki. W jej
realnym i efektywnym dziataniu, ktorego owocem jest wy-
chowanie, zawiera si¢ warto$¢ przygodnosci, ktéra uwypu-
kla sens ludzkiego stawania si¢ jako osoby.

Chrzescijanski model wychowania to model wybitnie
personalistyczny. Aby go zrozumie¢, trzeba uchwyci¢ po-
jeciowo glebie dynamiki i aksjologicznej ontologii osoby
ludzkiej in se. Mozna to uczyni¢ poprzez uwydatnienie
cech ontyczno-aksjologicznych, bedacych wartoscia-
mi bytu ludzkiego. Stanowia je odniesienia do wolno$ci
(wola), prawdy (rozum) i cecha niejako podsumowujaca
istnienie ludzkiej osoby, czyli jej godnos¢. W ten sposob
chrzesdcijanski model wychowania urzeczywistnia si¢
w wychowaniu ku wolnosci, prawdzie i godno$ci cztowie-
ka jako osoby (Aleksiejuk i in. 2020).

Szczegolng wartoscig jest dla osoby wolnosé. Jest to
wlasciwos¢ dana empirycznie kazdemu cztowiekowi zdol-
nemu do samoswiadomosci. Kazdy bowiem jest w stanie
zaobserwowac u siebie przezycie: ,,Jestem wolny”. Nawet
poddany silnej opresji ze strony innych ludzi moze zdoby¢
si¢ na taka wlasnie refleksje, przezwycigzy¢ ograniczenie
czy przymus, chocby tylko w wymiarze wewnetrznym
(np. w postawie buntu). Celem wychowania ku wolnosci
w chrzescijanskim modelu wychowania, na ktory zwracaja
uwage prawostawni, jest odrzucenie jej interpretacji wy-
Iacznie jako wolnosci formalnej, czyli wolnosci wyboru.
Wolnoé¢ pojmowana jako wybor jest tylko czesciowym,
wstepnym objawieniem wolnosci i w wyborze jako takim
zasadniczo brakuje jeszcze wlasciwej jej tworczej aktyw-
nosci. Wedlug Nikotaja Bierdiajewa ,,chrzescijanstwo jest
religia wolnosci (...), nie ceni pustej formy wolnosci, ktorg
mozna napetnic¢ jakakolwiek trescia. (...) Dlatego nigdy nie
myli wolno$ci z samowolg” (Bierdiajew 1995, 152). Wol-
nos¢ formalna nie dosigga jeszcze glebin duszy, nie urucha-
mia jej tworczych energii, nie uskrzydla i nie niesie w sobie
natchnienia, w ktorym cztowiek przekracza samego siebie.
Przedsmak doswiadczenia prawdziwej wolnosci, czyli wol-

nosci w sensie materialnym, moze mie¢ miejsce tylko na
poziomie MY. Notabene dlatego «Solidarno$é» byla ru-
chem prawdziwie wolnosciowym. Pehnia jej do§wiadcze-
nia ma miejsce w Kosciele. ,,Wolnos¢ aktywnosci ludzkiej
woli — pisat Bierdiajew — organicznie wchodzi w ciato Ko-
Sciofa, jest jednym z aspektow zycia Kosciota” (Bierdiajew
1995, 156). Kosciodt jest przestrzeniag wolnej synergii MY
z Bogiem w Trojcy Osob. Oczywiscie nie mozna ulec zhu-
dzeniu, ze wolno$¢ formalna, jest czyms$ nieistotnym. Jest
ona walorem, ktory zaktada rozumnos$¢ cztowieka i to ona
w pierwszym rzadzie jest przedmiotem wychowania.

Fakt u$wiadomienia sobie wlasnej wolnosci styka
cztowieka z drugim wymiarem bycia osoba, ktorym jest
wymiar aksjologiczny — odniesienie do prawdy. Wycho-
wanie do prawdy i wolno$ci znaczy tyle, co wychowanie
do dobrego i umieje¢tnego korzystania z wolnosci, maja-
cej oparcie w mozliwie wszechstronnie poznanej praw-
dzie. Cztowiek formuje si¢ przez prawdg o Bogu, Swiecie,
cztowieku. Bez wartosci prawdy, wolnos¢ ludzka bytaby
chaotyczna, beztadna, zdezorientowana. Prawda nada-
je wolnos$ci — i catemu zyciu ludzkiemu — sens realizacji
i spetnienia si¢ w celowym dazeniu, ktorym jest osiggnig-
cie zbawienia — przebostwienie. Prawdziwa, niecktamana
wolnos$¢ zawiera w sobie kryterium i dyscypling prawdy.
Dlatego zaktamanie prawdy prowadzi do zniewolenia i jest
najwigkszym niebezpieczenstwem dla kultury i cztowieka.
Szczegblnym ztem jest zaktamanie i zafalszowanie praw-
dy o cztowieku.

Wartoscig ,,podsumowujaca” wilasnosci aksjologiczne
osoby jest godno$é. Stanowi ona warto$¢ w pewien sposob
nadbudowang na oméowionych trzech cechach bytu osobo-
wego cztowieka. Godno$é osobowa to gleboka wiasnosc
ontyczna (strukturalna), czyli zwigzana z samym aktem
zaistnienia bytu, nadbudowana na cechach definicyjnych
osoby ludzkiej i przenikajaca wszystkie wymiary bytu
i dziatania cztowieka. W szczegdlnosci, w pierwszorzedny
sposob godnosé jest konstytuowana przez odniesienie do
prawdy, jako tej wartosci, ktora ma nie tylko sens poznaw-
czy, lecz takze moralny. Wtasciwa czlowiekowi godnosé,
ktéra mu jest dana i rownoczes$nie zadana, wigze si¢ $ci-
$le z odniesieniem do prawdy. Cztowiek jest sobg, istnieje
na sposob osobowy poprzez prawde. Stosunek do prawdy
w pewnym sensie stanowi o cztowieczenstwie, konstytu-
uje godnosc¢ osoby.

Pryncypium koscielnosci

Przestrzenig, w ktorej zrodzita si¢ i funkcjonuje pra-
wostawna refleksja pedagogicznoreligijna, jest przede
wszystkim Kosciot. Nie chodzi tutaj jednak przede wszyst-
kim o Ko$cidt rozumiany jako instytucja, lecz raczej jako
sposob istnienia, wspolnote 0sob zjednoczona w prawdzie,
mitosci i wierze w Bogoludzkim Organizmie Jezusa Chry-
stusa moca Ducha Swietego. Takie ujecie ma niemate zna-
czenie, poniewaz natura Koéciota wyraza si¢ w partyku-
larnym zgromadzeniu wiernych, jesli trwa ono w mito$ci
Chrystusowej i Jego nauce.
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Z prawostawnego punktu widzenia Kos$ciot jako prze-
strzen wspolnego zycia w jednej prawdzie jest idealng
przestrzen edukacji. Musi by¢ zatem wolny od indoktry-
nacji, formatowania badz urabiania czlowieka, poniewaz
zycie w prawdzie zaktada wolno$¢ i do wolnos$ci zmierza.
W takim srodowisku osoba ludzka stopniowo odnajduje
wlasciwy jej ethos. Dlatego wazng rolg w procesie eduka-
cji odgrywa wkoscielnienie, ktore nie jest przymusowym,
lecz swobodnym wprowadzeniem w doswiadczenie wiary.
Innymi stowy, wkoScielnienie to zaproszenie do odkry-
cia autentycznego wymiaru osoby ludzkiej i jej wolnosci.
Wasilij Zienkowski, jeden z prawostawnych teologéw XX
wieku, pisat: ,,Nasza mito$¢ do ludzi odkrywa si¢ nam jak
tajemnica Kos$ciola w nas samych. JesteSmy wolni, ale
w Kosciele, catym sercem, calg istota oddajemy siebie
wezwaniom mitosci, lecz jestesmy $wiadomi, Ze te poru-
szenia w nas sg glebsze niz nasza indywidualno$é. Dla-
tego nieprawidlowo jest okresla¢ system chrzescijanskiej
etyki jako heteronomiczny: nie z zewnatrz, a z wewnatrz,
z samych glebin serca wychodzg poruszenia mitosci, (...)
wszystko jest przeniknigte wolnoscia, wolnos¢ wszystko
karmi i dookresla, lecz sama nie jest indywidualng funkcja,
lecz przejawem koscielno$ci w nas samych. Tylko w Ko-
sciele, tylko z Chrystusem, jeste§my wolni. Nie jest to tyl-
ko gra stow, lecz wyraz glebokiej ontologicznej prawdy,
ogloszonej przez Ewangeli¢, ze osoba nie jest bytem za-
mknigtym w sobie samym i rozkwita wlasnie jako osoba,
niepowtarzalny i niezrbwnany obraz samego siebie, tylko
w Chrystusie. Osoba rozkwita w autentycznej wolnosci,
ktora realizuje si¢ w pehi tylko w Kosciele. Osoba nie
jest wolna sama z siebie, lecz jest wolna razem z innymi,
w mistycznym zwiazku wszystkich w jednej zywej petni —
ciele Chrystusa — w Kosciele. Mowic¢ tutaj o heteronomii
oznacza po prostu nie rozumie¢ chrzescijanstwa. (...) Aby
zrozumie¢ ducha wolnosci (...) nalezy wezytaé si¢ w listy
apostola Pawta. Idea etycznej heteronomii, ograniczenia
naszej woli zewngtrznym prawem, jest gleboko sprzecz-
na z duchem wolnosci, ktory przenika calg chrzescijanska
psychologie. Jesdli zatem chrzescijanstwu obca jest he-
teronomia, to nie mniej obca jest mu takze idea etycznej
autonomii: osoba nie posiada w sobie zadnych mocy, nie
dysponuje czysto indywidualng wolno$cig. Bez Boga nie
mozemy niczego uczyni¢. Nasze sity, nasza wolno$¢ i twor-
czo$¢ ujawnia si¢ tylko w obcowaniu z Bogiem, tylko po-
przez mitos¢, czyli w mistycznej jedno$ci z innymi ludzmi
w zywej petni. Innymi stowy, odnajdujemy samych siebie,
stajemy si¢ sobg nie w izolacji od innych, nie w pograzeniu
si¢ w sobie samych, lecz w Kosciele i przez Kosciot. Nasze
zycie moralne, jak i cale zycie duchowe, to obecna w nas
funkcja kos$cielnosci” (Zen’kovskij 1926, 50).

Pryncypium relacyjno-dialogiczne

Wychowanie jest dialogiem. Czlowiek w procesie
wychowania, zarowno wychowawca, jak i wychowanek,
podlega prawidlowosci komunikacyjnej: wchodzi w dialog
mi¢dzyosobowy. Jako osoba — prosopon, czyli byt zwro-

cony ku (gr. pros) twarzy (gr. ops, w dopelniaczu opos)
drugiego, cztowiek rozwija si¢ i urzeczywistnia swoje au-
tentyczne powotanie tylko w relacji rozumianej jako wy-
darzenie spotkania, najpierw z osobowym Bogiem, a na-
stepnie z cztowiekiem (Yannaras 2011, 1-3; Lesniewski
2015, 75-76).

Bog nie stworzyl czlowieka jako istoty samotnej.
Dlatego, podkresla Paul Evdokimov, ,,0soby nie mozna
sprowadzi¢ do jednostki” (gr. atomos), gdyz takie jego
okreslenie czlowieka sktania do postrzegania go jako bytu
samotnego, zamkni¢tego w swojej jednostkowosci. W nar-
racji, w ktorej okresla si¢ cztowieka mianem jednostki,
kryje si¢ brak zrozumienia fundamentalnego dla istnienia
osobowego czlowicka wymiaru relacyjnego i sktonno$é
do jego uprzedmiotowienia. Daje takze podstawy do po-
wstawania antagonizmoéw i podziatéw migdzy ludZzmi na
jednostki do siebie wrogo nastawione i konkurujace, osa-
motnione i zagubione, zagubione w swoim osamotnieniu.
Dlatego Aleksiej Chomiakow pisat: ,,Gdy kto$ z nas upa-
da, to upada sam, ale nikt sam si¢ nie zbawia” (Chomia-
kow 2010, 324), za$ Nikotaj Bierdiajew podkreslat: ,,Nikt
nie zbawia si¢ w pojedynke, zbawienie w izolacji jest nie-
mozliwe. Zbawiac si¢ mozna tylko z bliznim, innymi ludz-
mi i swiatem. (...) Wszyscy sg odpowiedzialni za wszyst-
kich. Nie mogg si¢ zbawiaé, jesli ging inni ludzie i $wiat”
(Berdaev 1994, 446). Strategia prawostawnej pedagogiki
polega wigc na pomaganiu cztowickowi w przekraczaniu
samego siebie, przezwyci¢zaniu swej jednostkowosci. Pa-
rafrazujgc stowa Gabriela Marcela, autentyczne wychowa-
nie jest zawsze sursum i educare, ktore to stowo w swo-
im pierwotnym znaczeniu wskazywato na ogo6t czynnosci
,»podnoszenia czego$ do gory” lub ,,wydobywania czego$
na jaw” (Marcel 1959, 26; Milerski 2005, 274). Chociaz
owo ,,wydobywanie” czlowieka z cztowieka realizuje si¢
w planie wertykalnym i horyzontalnym, to jednak naj-
wigksze znaczenie ma tutaj kierunek wertykalny — ,,wzno-
szenie si¢” ku Bogu. Chrzescijanin uczy si¢ dialogowac
u samego Jezusa Chrystusa. Szkotg dialogu z Bogiem jest
modlitwa, czynne uczestnictwo w zyciu liturgicznym i sa-
kramentalnym.

Pryncypium jednosci
wychowania i nauczania

Istotnym walorem chrzeécijanskiego modelu wycho-
wania jest jego powigzanie z ksztalceniem (nauczaniem
i uczeniem si¢). Chrzescijanski koncept nauczania wycho-
wujacego nabiera szczegdlnego znaczenia ze wzgledu na:
1) Integralng, hierarchiczng koncepcje¢ cztowieka i jego
formacji; 2) Role chrzescijanskiej inspiracji w planowaniu
i realizacji strategii i programu edukacyjnego (wychowa-
nia i nauczania); 3) Chrzescijansko-humanistycznych mo-
tywow nauczania, uczenia si¢ i ksztattowania cztowieczen-
stwa.

Integracja wychowania i nauczania zmierza do reali-
zacji programu wychowawczego opartego na Ewangelii
i Tradycji Kosciota. Program ten charakteryzuje synteza
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ortodoksji 1 ortopraksji, czyli nauki i praktyki wiary, kto-
rej efektem jest zycie i dzialanie wychowankéw zgodnie
z Ewangelig i jej warto§ciami. Urzeczywistnienie takiego
modelu w praktyce pedagogicznej wydatnie pomaga wy-
chowankom/uczniom w osiggni¢ciu dojrzatosci osobowej,
ktéra wyraza si¢ w interpretowaniu i porzadkowaniu wie-
dzy oraz warto$ci kultury w §wietle orgdzia ewangeliczne-
g0, czyli w $wietle wiary. Istotne znaczenie ma tutaj m.in.
opisanie i rozumienie $wiata jako stworzonego przez Boga
i cztowieka, ktorego powotaniem jest wspolpraca z Bo-
giem w dziele jego przemiany, aby Bog byt wszystkim we
wszystkim. Temu przekonaniu powinno towarzyszy¢ po-
szanowanie dla poznania naukowo-empirycznego, ponie-
waz $wiat, bedacy przedmiotem badan naukowych jest tym
samym, ktory stworzyt Bog. Fakt ten zobowiazuje do re-
spektowania metodologii dyscyplin ludzkiej wiedzy, ktore
sg ukierunkowane na poszukiwanie i odkrywanie prawdy.
Taka zasada aksjologiczna motywuje do odkrywania przez
poznawanie tzw. prawd czastkowych prawdy calkowitej,
wiekuistej 1 wartosci absolutnych. Nauka i praktyka wiary
nadaje procesowi edukacyjnemu spdjnos¢, dynamike i tad
hierarchiczny, umozliwiajacy uczniom wszechstronny roz-
woj ku chrzescijanskiej dojrzatoéci osobowe;.

Z.akonczenie

Najwazniejszym celem realizacji chrystocentryczno
-humanistycznego modelu wychowania jest dazenie do
swoistego ,,wydobycia” cztowieka z cztowieka i umozli-
wienie mu rozpoznania zamierzonej przez Boga wielko-
sci. Wychowanie chrzescijanskie to nie tylko formowanie,
lecz nade wszystko wzrastanie w prawdzie, dobru i mitosci
— dazenie do bogoludzkiego ideatu, ktorego wzorem jest
sam Jezus Chrystus. Urzeczywistnienie prawdy o ludzkiej
osobie domaga si¢ jednak wiary w Boga w Trdjcy Osob
i Jezusa Chrystusa jako wcielonego Syna Bozego. Nie cho-
dzi tutaj jednak o wiar¢ pojmowang jako system przekonan
podporzadkowanych zaspokajaniu egoistycznych potrzeb
ludzkiej lub ludzkich indywidualnosci, lecz wiare zbudo-
wang na poshusznym wshuchiwaniu si¢ w glos Bozy. Ow

gtos dociera do cztowieka z jego serca. Aby go wlasciwie
zrozumie¢, cztowiek powinien zy¢ petnig zycia KoSciota.
Chrzescijanska pedagogika (pedagogia) i wychowanie do
zycia w wierze i Kosciele sg ze sobg $cisle zwigzane 1 nie
mogg by¢ traktowane jako rzeczywistosci odrgbne. Z per-
spektywy chrzescijanskiej wiara stanowi sam fundament
pedagogii i jest kluczem otwierajacym dziatania pedago-
giczne. Wiara jest pelnym, integralnym do$wiadczeniem
soborowego zycia Kosciota.

Podsumowujac krotka prezentacje prawostawnej re-
fleksji pedagogicznoreligijnej w Polsce w jej obecnym
ksztalcie, warto przywota¢ fragment Encykliki Swietego
Wielkiego Soboru Kosciota Prawostawnego, ktory odbylt
si¢ na Krecie w czerwcu 2016 roku, na temat wychowania
cztowieka. Ojcowie soborowi stwierdzili tam, co nastgpu-
je:,,W naszych czasach w dziedzinie wychowania i ksztat-
cenia zauwazalne sg nowe tendencje dotyczace tresci i ce-
low edukacji, a takze podejscia do kwestii wieku dziecka,
roli nauczyciela, ucznia i wspolczesnej szkoty. Poniewaz
edukacja zajmuje si¢ nie tylko cztowiekiem jako takim,
lecz tym, jakim on by¢ powinien, a takze jaka jest tres¢
jego odpowiedzialnosci, jest zrozumiale, ze przedstawiony
przez nas obraz czlowieka i sens jego istnienia egzystencji,
okreslaja takze nasz stosunek do jego edukacji. Dominu-
jacy dzisiaj zsekularyzowany i indywidualistyczny system
edukacyjny, ktory jest opresyjny wobec nowego pokole-
nia, jest powodem zatroskania Kosciota prawostawnego.
W centrum duszpasterskiej troski Kosciota znajduje si¢
edukacja, ktéra ma na celu nie tylko rozwoj intelektual-
ny, lecz takze formacje¢ i doskonalenie cztowieka w ca-
lej jego pelni jako istoty psychosomatycznej i duchowe;j,
zgodnie z tryptykiem: Bog, czlowiek, §wiat. W swoim
pouczajacym stowie Kosciot troskliwie wzywa lud Bozy,
szczegblnie za§ mtodziez, do Swiadomego i aktywnego
uczestnictwa w zyciu Kosciota, podtrzymujac w nich «naj-
gorliwsze pragnienie» zycia w Chrystusie. W ten sposob
petnia wiernych nazwana imieniem Chrystusa odnajduje
w bogoludzkiej wspdlnocie Kosciota egzystencjalne opar-
cie i doswiadcza w niej zapowiedzi zmartwychwstania
wedtug taski przebostwienia” (Encyclical of the Holy and
Great Council of the Orthodox Church 2016, 1V, 9).
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