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Abstract: Media create the worldview, mentality and ethical attitudes. In the cultural perspectives it often intensifies as one of the
many oppressive attitudes that culture applies to people. However, the theological perspective has a different approach. In the Holy
Bible, we already find forms of broadly understood mediality, which - in the article - is understood not only as influences on people,
but also as a form of communication, especially in the light of the relation Creator-Creation. At the same time, the concept of anthro-
pology of the Eastern Church adopted in the thesis aims at the subject of reflection on anthropology and mysticism, leading man to the
path of knowing God. This knowledge becomes possible only within the Church: a living organism with the head of the Savior, Jesus
Christ. In an attempt to analyze mediality of the Second Person of the Holy Trinity, the article does not ignore any of the hypostases of
the indissoluble Holy Trinity. The Old Testament God appears here from the beginning as a media. The New Testament Son of God,
the Savior Jesus Christ, becomes a man, to give a man the opportunity to reunite with God, after centuries of lost communication,
which is a consequence of the sin of the forefathers Adam and Eve. And the Comforter, the Holy Spirit, both in ecclesiological and
individual dimensions, enables this unity. In the light of the issues addressed in the article, the mediality of Jesus Christ has been
treated in many aspects.

Streszczenie: Media zaréwno tradycyjne, jak i tzw. nowe media, ksztaltuja $wiatopoglad, mentalnos$¢, postawy moralne i etyczne.
W perspektywie kulturoznawczej mechanizmy medialne analizowane sa czgsto jako jedna z licznych postaw opresyjnych. Perspek-
tywa teologiczna nakresla zgota odmienne podejécie. W Pimie Swietym odnajdujemy juz formy szeroko pojetej medialnosci, ktora
—w artykule — rozumie si¢ nie tylko jako czynniki oddziatywania i wywierania wptywu na ludzi, ale rowniez jako form¢ komunikacji,
szczegolnie w Swietle relacji Stworca-Stworzenie. Jednoczesnie przyjeta w pracy koncepcja antropologii Kosciota Wschodniego kie-
ruje temat rozwazan w kierunku antropologii i mistycyzmu, prowadzacego czlowieka na droge poznania Boga. Poznanie to staje si¢
mozliwe wylacznie wewnatrz Kosciota: zywego organizmu, ktorego glowa jest Zbawiciel, Jezus Chrystus. Artykut podejmu]qc probe
analizy medialno$ci Drugiej Osoby Trojcy Swietej, nie pomija jednoczesnie zadnej z hipostaz nierozerwalnej Trojcy Swietej. Starote-
stamentowy Bog jawi si¢ tu od poczatku jako medialny. Nowotestamentowy Syn Bozy, Zbawiciel Jezus Chrystus, staje si¢ cztowie-
kiem, by da¢ cztowiekowi mozliwos¢ ponownego zjednoczenia si¢ z Bogiem, po wiekach utraconej tacznosci, bedacej konsekwencja
grzechu praojcow Adama i Ewy. A Pocieszyciel, Duch Swiety, zaréwno w wymiarze eklezjologicznym, jak i indywidualnym, umozli-
wia t¢ jednos¢. W swietle podejmowanych w artykule zagadnien, medialno$¢ Jezusa Chrystusa zostata potraktowana wieloaspektowo.
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I. Wprowadzenie

Wiek XXI to czas dominacji mediéw. Niezaleznie od
form jakie przybierajg, media w sposob $wiadomy i real-
ny ksztaltujg dzis§ postawy i system wartos$ci spoteczenstw.
Skutecznos¢ ich dziatan decyduje o postawach politycz-
nych, konsumenckich, czy $wiatopogladowych, a co za
tym idzie, takze i moralnych. Czas wielkich narracji hi-
storycznych (Lyotard, 1997, s. 25-35) zastgpit dzi§ mar-
keting narracyjny (Lewek, W: Studia Theologica Varsa,
1998, s. 90-98). Niestety, odnosi si¢ to rowniez do kwe-
stii dotyczacych wiary, etyki czy moralnosci, gdzie — na
wz6r marketingowy — zapanowata zasada rynkowa. Cig-
gle wigc aktualna zdaje si¢ by¢ XX-wieczna koncepcja
antropologiczna, wedle ktorej czlowiek, jako jednostka
bedaca czgécig przyrody $wiata stworzonego, zmaga si¢
z nieustannym uciskiem zewngtrznej kultury i historii
bedacej dla niego zrodtem cierpien (Ortowski, 1994, s.
203-208). Zmienit si¢ wszakze punkt odniesienia. Swiat
warto$ci i poszukiwania sensu zycia w kontemplacji mi-
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stycznego doswiadczenia (Evdokimov, 1986, s. 139-153)
transcendentalnego Boga zostal sprowadzony do poscigu
ku realizacji wtasnych indywidualnych potrzeb, majacych
sta¢ si¢ ukojeniem. Nastgpuje wigc odwrdcenie calego
aparatu aksjologicznego, ktory teraz nie zostaje poszuki-
wany ws$rod pozaludzkich transcendentalnych czynnikow,
a w $wiecie, gdzie brak takich odniesien. Tymczasem, hi-
storycznie rzecz ujmujac, jednostki zawsze poszukiwaty
sensu i znaczenia (Wils, 2014, s. 11-30) swej egzystencji
wilasnie w religii; ta funkcja — niezaleznie od definicji reli-
gii — do dzi$ pozostaje nienaruszona. Zmienit si¢ natomiast
stosunek ludzi do religii.

W tym kontek$cie nie mozna pomingé odniesienia do
problemu masowosci, o ktérym zaczeto toczyé dyskusje
juz w XX wieku (Gasset, 2002, s. 31-33). Majac na wzgle-
dzie towarzyszace umasowieniu: m.in. degradacj¢ jakosci
oraz unifikacj¢ przecig¢tnosci, mozna natrafi¢ na kolejny
aspekt zagadnienia zwigzanego z medialnoscig, mianowi-
cie staje si¢ ona narzedziem umozliwiajagcym zaistnienia
w powszechnym dyskursie postaw jednostkowych, ktore
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roszcza sobie pretensje do powszechno$ci. Jako aktywni
uczestnicy kultury obserwujemy dzi$ wszelkiego rodzaju
proby wybicia z thumu wszechogarniajacej tuzinkowosci.
Kultura zmusza nas do tego, aby z anonimowego uczestni-
ka kultury przeobrazi¢ si¢ w indywidualng jednostke, a w
tym procesie obowigzuje naczelna zasada: jesli nie funk-
cjonujesz w mediach — nie istniejesz. Chcesz zaistnie¢ —
musisz umiejetnie si¢ sprzeda¢. Maksyma ta obowiazuje
zardwno w polityce, sztuce, jak i w nauce.

Humanistyka schytku XX, dokonujac analizy nowego
modelu kultury, dostrzegta juz, ze postgpujaca szybkosé
zycia wraz z daleko posunigtym rozwojem cywilizacyj-
nym i postgpem technicznym, prowadzi jednostke do de-
gradacji. Ponad masowa przeci¢tnos$¢ przebijaja si¢ nowe
postawy 1 idee, a co za tym idzie, wraz z nimi pojawia
niebezpieczenstwo bluznierstwa (Wils, 2014, s. 23) czy-
nionego wobec wszelkich dotychczasowych swigtosci. To,
co transcendentalne, $wigte, zostaje zastapione przez to, co
swieckie, nadajac temu jedoczesnie takg sama wartosc, jak
dotychczasowym $wigtosciom (Durkheim, 2010, s. 56)'.
Nie chodzi tutaj wylacznie o boski wymiar §wigtosci,
a wiec o poznanie immanentnych cech Boga oraz Swie-
tych, do§wiadczanych w indywidualnym przezyciu religij-
nym, ale réwniez o Swiecki, wspolnotowy i spoteczny wy-
miar §wietosci. Protestancki teolog i fenomenolog Rudolf
Otto piszac o $wictosci podkreslat istote indywidualnego
doswiadczenia religijnego, wewnetrznego psychicznego
przezywania sfery sacrum (Otto, 1999, s. 9-10, 133, rozdz.
16 i 19)% Z kolei Mircea Eliade wskazywat na zewnetrz-
ne i takze spoleczne przejawy $wigtosci w rzeczywistosci
swieckiej, tj. w hierofaniach (Eliade, 1999, s. 7; Eliade,
2009, s. 11-14). Nie chcac wdawa¢ si¢ w kwestie dogma-
tyczne, konfesyjne i filozoficzne, trzeba wskazacé, iz ”swig-
to$¢” zawsze byla integralng czescig zycia cztowieka, ar-
tykutowang nie tylko w koncepcjach §wiatopogladowych,
ale — przede wszystkim — stale obecng w Starym i Nowym
Testamencie. Przyjmujac na potrzeby tej pracy postawy
starostowianskiej tradycji Kosciota Wschodniego, ktore
naucza, iz ,,Swigto$¢ jest moca, ktéra przemienia cztowie-
ka tak, ze staje si¢ inny” (Charkiewicz, 2013, s. 102)3, war-

! Emile Durkheim, oddzielajac sacrum od profanum i wskazujac jedno-

cze$nie na socjologiczne aspekty $wigtosci, podkreslit, ze tworca rzeczy
Swietych jest spoteczenstwo i wskazywatl na czynniki sacrum jako na
elementy stuzace integracji spotecznej, podkreslajac przy tym sile repre-
zentujacych te $wietosci spoteczenstw. Autorytet przynalezny rzeczom
Swietym, jest autorytetem spoteczenstwa — uwazal.

2 Protestancki teolog Rudolf Otto rozwinat termin ,,$wigto$¢” wprowa-
dzajac go do kategorii ludzkiego doswiadczenia religijnego i rozréznia-
jac na elementy irracjonalne i racjonalne. Aprioryczne, transcendentalne
formy przezywania sacrum, ktore — jak zaznacza — maja charakter po-
zaracjonalny, ponadrozumowy i irracjonalny, oddziatuja na wewnetrzny
stan przezycia ludzkiego. To fenomenologiczne podejscie Otto mozna
zestawi¢ z innymi koncepcjami wzgledem $wigtosci. Jak pisat: ,, Swie-
tos¢ w petnym znaczeniu tego stowa jest wigc dla nas kategoriq zlozong.
Sktadajgce si¢ na nig elementy stanowiq jej racjonalne i irracjonalne
czesci sktadowe. Co do obydwu elementow jest ona jednak — co nalezy
podkreslic¢ z calg mocqg wbrew wszelkiemu sensualizmowi i wszelkiemu
ewolucjonizmowi — czystq kategoriq a priori”.

3 Autor rozpatrujac etymologicznie termin ,,$wigto$¢” wskazuje, ze po-
chodzi on od hebrajskiego stowa ,,qodes” i — biorac pod uwage pojem-
nos¢ semantyczng — uznaje, ze nalezy rozpatrywa¢ go w dwoch aspek-

to wskaza¢ w tym miejscu, ze wedtug nauki patrystycznej
swigtych Ojcow i tradycji Kosciota prawostawnego, kazdy
cztowiek — dzigki kenozie Drugiej Osoby Trojcy Swictej —
jest powolany przez swego Stworce do stania si¢ Swigtym.
Tak jak Bog stat si¢ cztowiekiem, tak cztowiek moze staé
si¢ bogiem (Charkiewicz, s. 102)*. Watek ten wymaga
szerszego omoOwienia i zostanie przedstawiony ponizej, zo-
stat jedynie przywotany w tym miejscu w celu wskazania
niebezpieczenstwa, jakie moze nastreczy¢ sita medialnych
komunikatow przebijajacych si¢ do spotecznego dyskursu
ze strony przedstawicieli roznych perspektyw, z uwagi na
fakt, iz moéwimy o debacie dotyczacej kwestii etyki, moral-
nosci i ,,Swigtosci”. Pojawiajacy si¢ czgsto argument, obar-
czajacy sam nosnik medialny za owo niebezpieczenstwo,
jest nie tyle niefortunny, co wrecz naiwny.

Mimo iz medialno$¢ wspodlczesnego $wiata zmierza
ku absurdom, nie oznacza to jednak, ze — jako narzedzie
stuzace komunikacji i docieraniu do szerokiej rzeszy od-
biorcow — ma tylko zte oblicze. Co wigcej, w swoim za-
lozeniu, nie jest niczym nowym. Media nie s3 wynalaz-
kiem ani naszych czaséw ani innych epok. Zawsze byly, sa
i beda, cho¢ — patrzac z perspektywy czasu — ulegaja takze
statym przeobrazeniom. Jak wykazaty badania (McLuhan,
2004) wynalezienie druku, rozwoj kultury telewizyjnej,
a takze rewolucja internetowa — zdjety z przekazu aurg eli-
tarnosci i ukazaty nowy walor komunikacji. Nie jest jed-
nak wazne, czy mowimy o Internecie, kazalnicy, gazecie,
papieskiej bulli, czy podescie na targu — mechanizm do-
cierania do ludzi i do thuméw zawsze jest ten sam: utatwia
gloszenie tez 1 rozpowszechnianie wyznawanych warto$ci.
W kazdym okresie historycznym i epoce wiedziano, ze
jesli chee si¢ zosta¢ ustyszanym, nalezy czynic to w taki
sposob i w takich miejscach, by jak najwigksze grono od-
biorcéw miato sposobnosé ci¢ ustysze¢. Medialno$¢ znana
jest od niepamietnych czasow. Czyz Bog przemawiajacy
z gorejacego krzewu do Mojzesza na Synaju nie jest me-
dialny (Wj 3,1-7). Zadziwia, porusza, sktania do refleksji,
analizy — brakuje jedynie licznej grupy odbiorcow. Adresa-
tem jest jedynie Mojzesz. Podobnie w czasie ofiarowania
dziesieciu przykazan. Brakuje jedynie stuchaczy. Ale i to
si¢ z czasem zmienia (W) 19,10-20) — Mojzesz przema-
wia w patacu faraona (Wj 7; Wj 12). Czyz za jednym nie
podazyty na pustyni¢ ttumy? I czy Ten, ktory chciat by¢
ustyszany, istotnie nie zostal ustyszany?

Spojrzmy teraz na Nowy Testament. Syn Bozy, Jezus
Chrystus, wciela si¢ w cztowieka, aby zmieni¢ oblicze ca-

tach, ktore wskazuja na ukierunkowanie ku cztowiekowi. Pierwszy ozna-
cza ,,oddzielenie” (od grzechu), ,,oczyszczenie”, drugi - ,,wydzielenie”
i ,,poswigcenia dla Boga”. Jak wskazuje, w Starym Testamencie ,,Bog
objawil siebie Swietym po to, aby czlowiek mogl te swietosé poznaé (por.
Wj 29,43-45; Lb 20,6.13”). W Nowym Testamencie nastgpuje zmiana.
Ci, ktorzy uwierzyli we wcielenie si¢ Logosu i przyjscie na §wiat Jezusa
Chrystusa, zostaja wezwani do ,,nowego zycia” wiodacego tylko przez
Druga Osobe Trojcy Swictej.

4 Autor zaznacza, ze ,,podczas gdy ‘stara’ (Ef 4,22) natura czlowieka
Jest dziedziczona przez potomkow Adama w porzqdku naturalnym, to zro-
dzenie z ‘Nowego Adama’ (1 Kor 15,45.47; por. Ef 4,24) oraz wspdlnota
z Duchem Swietym dokonuje sie w procesie osobistej aktywnosci czlo-

»

wieka”.
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tej ludzkosci. Wptywa, oddzialywuje, naucza jak najwick-
sza rzesz¢ mas spotecznych. Pragnie ukazac¢ im prawdziwy
sens Starego Testamentu, ofiarowa¢ Nowy, by doprowa-
dzi¢ do aktywnego wysitku, ku zbawieniu ich dusz. By
to osiagnac, sigga do niespotykanych weczesniej metod,
a moze wilasciwszym bedzie stwierdzenie, Ze stare meto-
dy wynosi na niespotykany dotychczas stopien medialnej
doskonatosci.

Warto wigc postawi¢ tu pytanie, czy zatem Jezus
Chrystus byt osobg medialng?

II. Medialno$¢. Jestem tym,
o ktorym glosi Pismo

Przyjeto si¢ powszechnie uznawacé, iz w trakcie ziem-
skiej wedrowki Jezusa, Jego, publiczna dziatalnos¢ rozpo-
czyna si¢ od chrztu w Jordanie. Jednak, jesli przyjrzymy si¢
wnikliwie wszystkim czterem ewangeliom, zauwazymy,
ze rozpoczyna si¢ juz od Jego narodzenia w betlejemskiej
grocie. Pozornie jednak wydaje sig, ze wydarzenie to byto
skryte przed oczami mas. Faktycznie bylo wrgcz odwrot-
nie. Narodziny Jezusa Chrystusa sg jednym z najbardziej
medialnych dziet Zbawiciela. Przyjrzyjmy si¢ temu blizej.

Analizujac to wydarzenie w kontek$cie medialnosci,
juz na wstepie trzeba zaznaczyé¢, iz byto ono zwiastowane
poprzez prorokdéw jeszcze w Starym Testamencie. Jedna
z najstarszych zapowiedzi o przyj$ciu Zbawiciela znajdu-
jemy w drugiej ksiedze Samuela, w ktorej krol Dawid —
opowiadajac o planach budowy $wiatyni dla Jahwe — sty-
szy od Boga, przemawiajacego do Niego ustami Natana:
,, 10 nie ty Mi zbudujesz dom (hebrajski rzeczownika bajit,
tji. dom — uzyte w dwojakim znaczeniu, tu jako - Swigty-
nia), ale ,,Ja tobie zbuduje dom (ten sam rzeczownik uzyty
w znaczeniu- dynastia) (Jaworski, 2015, s. 1-6; Brzegowy,
2008, s. 5-27). Cho¢ oczywiscie celem tego artykutu nie
jest przytaczanie wszystkich przyktadow ze Starego Testa-
mentu zapowiadajacych narodziny Zbawiciela, a powyz-
sze nawigzanie do przyj$cia mesjasza z rodu dawidowego
nie jest jedynym, warto podkresli¢ interesujacy watek do-
tyczacy tego wydarzenia, znajdujacy si¢ w Ksiedze 1zaja-
sza (Lemanski, 2002, s. 49-64). ,,Dlatego Pan sam da wam
znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie go imie-
niem Emmanuel” (Iz 7,14). Wsrod biblistow i egzegetow
do dzis toczy si¢ dyskusja na temat znaczenia i interpretacji
(zarébwno tej historycznej, jak i mesjanistycznej) proroctwa
zawartego w stowach Izajasza dotyczacych narodzin Zba-
wiciela (Lemanski, 2002, s. 5-7), o ktorym zwiastuje — iz,
bedzie to Emmanuel — co oznacza ,,Bog z nami”, a wigc
Bog Jahwe zamieszka z nami (Brzegowy, 1994, s. 94-96;
Synowiec, 1992, 73-77). Niezaleznie jednak od perspekty-
wy jaka przyjmiemy przy analizie tego fragmentu Pisma,
zawsze odczytamy ja w kategoriach ,,znaku” (Evdokimov,
s. 286-287)°. W tym przypadku - znaku czynionego przez

> Semiotyka, nauka o znakach, zaktada — za Ferdinandem de Saussure’m
— ze znak sktada si¢ z elementu znaczacego (bgdacego jego zewngtrz-
nym materialnym, akustycznym czy graficznym reprezentantem) oraz
znaczonego (bgdacego odniesieniem tego pierwszego do $wiata, mysli,

Boga i zwiastujacego obietnice zbawienia (Jaworski, 2015,
s. 6) — o takim odczytaniu $wiadczg pdzniejsze nawigzania
znajdujace si¢ w Nowym Testamencie (Brzegowy, 2008,
s. 25), gdzie apostol Mateusz zaswiadcza, ze faktycznie
wypetnito si¢ Stowo. ,,A stalo si¢ to wszystko, aby si¢ wy-
petnito stowo Panskie wypowiedziane przez proroka: Oto
Dziewica pocznie i porodzi syna, ktéremu nadadzg imi¢
Emmanuel, to znaczy Bog z nami” (Mt 1, 22-23).

Zostanmy jeszcze na chwile przy samym akcie na-
rodzin, by zwrdci¢ uwage na inng, cho¢ rownie istotng
kwesti¢. Mianowicie: nalezy zauwazy¢, ze samo zwiasto-
wanie jest aktem medialnym Boga, w ktorym biorg udziat
nie tylko ludzie, ale takze czynniki Boskie, tj. transcen-
dentne. Wiesci o narodzinach Jezusa obwiescili pasterzom
aniotowie, a ich gloszenie bylo tak skuteczne, ze ci prosci
ludzie porzucili swe stada, by nocg podazy¢ do Betlejem,
a wracajac do swych domow, oglasza¢ innym, jakie dziwy
ukazaty im niebiosa. W odniesieniu do naszych dalszych
rozwazan niemal kluczowa staje si¢ by¢ jedna z najistot-
niejszych funkcji, jaka pelnig aniotowie, na ktora wskazuje
za $w. Grzegorzem Wielkim autor ,,Angelologii $w. Grze-
gorza Wielkiego”. Pisze on, iz istoty duchowe, bezcielesne
tylko wtedy sg aniotami, kiedy co$ zwiastuja (Lachowicz,
1994, s. 165). Si¢gajac do Pisma, mozemy zauwazy¢, ze
niewiasty idace do grobu Panskiego z wonno$ciami (Mt 28,
1-8; £k 24, 1-11) informuje o Zmartwychwstaniu Jezusa
aniot, a $w. Mari¢ Magdaleng — dwaj aniotowie (J 20, 1-8,
11-15). O posrednictwie aniotdéw w gloszeniu woli Bozej
dotyczacej wcielenia — i co za tym idzie — caltej ekonomii
zbawienia rodu ludzkiego, mowa oczywiscie takze o chwi-
li zwiastowania Maryi, kiedy archaniot Gabriel informuje
mtodg kobietg, kogo w istocie wyda na §wiat (Lk 1,31).
Podobnie dzieje si¢ w przypadku snow sw. Jozefa. To aniot
uspokaja go we $nie, by nie Igkat si¢ poslubi¢ brzemienng
panng, a takze przekazuje mu, jakie imi¢ otrzyma i zarazem
jaka role¢ odegra dziecko, ktore obawia si¢ przyjac pod swa
opieke (Mt 1,20-21). Aniol objawia si¢ rowniez w momen-
cie niebezpieczenstwa, jakie czyha na Swietg Rodzing ze
strony przesladowcow, i to on przekazuje Jozefowi, kiedy
ma zabra¢ Maryje z dzieckiem i opusci¢ niebezpieczne dla
nich miasto. Analogiczna sytuacja powtarza si¢ takze poz-
niej. Jozef poprzez aniota dowiaduje sig, kiedy ma powrod-
ci¢ do miasta (Mt 2,15). Nie ma watpliwosci, ze aniotowie
pehnig funkcje postannikow boskich, a poprzez ich postuge
dziala w $wiecie sam Bog, Ktory za ich posrednictwem
przywotuje ludzi do wieczerzy w swoim krolestwie (Psat-
terz zlozony, th. ks. Paprocki, str. 166).

Zatrzymajmy si¢ na chwilg w tym miejscu, by uporzad-
kowac to, co wiemy na temat aniotow. Nie ma watpliwosci,
iz angelologia zajmuje state miejsce w objawieniach staro
i nowotestamentowych (Lachowicz, 1994, s. 153), a co za
tym idzie 1 w teologii chrzescijanskiej. I cho¢ stworzenie

pojec). Znaczacy element znaku jest w tym wypadu mesjanistyczny. Paul
Evdokimov podobnie wskazuje, iz znak posredniczy w przekazywaniu.
W przeciwienstwie do symbolu, ktory uczestniczy w tym, co symboli-
zuje, ,,rzecz symbolizowana jest obecna w swoim symbolu”, jak w przy-
padku ikony.
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$wiata niewidzialnego potwierdza Wyznanie Wiary?®, kt6-
re naucza, ze Bog jest Stworzycielem $wiata widzialnego
i niewidzialnego, to jednak przy opisie stworzenia $wiata,
jak czytamy we fragmencie Ksiegi Rodzaju opisujacym
stworzenie przez Boga nieba i ziemi (Rdz 2, 1), nigdzie
nie ma mowy o stworzeniu aniotéw. W innym fragmencie
Pisma odnajdujemy fragment, w ktérym sam Bog poucza
nas, ze: ,,Gdy stworzone zostaty gwiazdy, glosem wielkim
chwalili mnie wszyscy aniolowie moi”. Analizujac ten
fragment Pisma, autor ,,Angelologii $w. Grzegorza Wiel-
kiego” przedstawia za $w. Augustynem wniosek, iz anio-
towie musieli istnie¢ juz w momencie, gdy zostalty stwo-
rzone gwiazdy, ktore — jak wskazuje Pismo — Bog stworzyt
dnia czwartego (Sw. Augustyn, 1977, s. 16, W: Lachowicz,
1994 s. 161)”. Sw. Bazylii Wielki, jeden z najwickszych
Ojcoéw Kosciota, wskazywal, iz Bog stworzyt $wiat ducho-
wy ,,do momentu” stworzenia §wiata materialnego, a wigc
przed czasem i poza czasem (Ftorowskij, 1992, s. 65), jesz-
cze przed stworzeniem nieba i ziemi (Rdz 1,1).

Nauka $w. Bazylego jest zgodna z prawostawng teo-
logi¢ dogmatycznag, a takze tym, co na temat aniotow czy-
tamy Biblii, szczegélnie w Psatterzu Dawidowym. Od-
najdujemy tu wiele cennych informacji na temat aniotow.
Podkreslona zostaje przede wszystkim ich rola posred-
niczenia w kontaktach migdzy ludZzmi a Bogiem, a takze
funkcja gloryfikacji Stworzyciela. W takim wtasnie kon-
tekscie psalm 98 (Psalterz ztozony, s. 97) wspomina o ich
istnieniu. Podobnie psalm 102 nawotuje ,,Blogostawcie
Pana, wszyscy Jego aniotowie, mozni potega, pelniacy
Jego rozkazy, stuchajacy gtosu Jego stow” (Psalterz zlozo-
ny, s. 110), a 148 uchyla rabka tajemnicy na temat struktur
i hierarchizacji aniotow: ,,Chwalcie Pana z niebios, chwal-
cie Go na wysokosciach. Chwalcie Go, wszyscy Jego anio-
towie, chwalcie Go, wszystkie Jego moce” (Psafterz zlozo-
ny, s. 142). Takze $piewana w Cerkwi stichira psalmow na
swicto Wniebowstgpienia Pana Naszego Jezusa Chrystusa,
wspomina o roli $wiata niewidzialnego w wywyzszeniu
Pana: ,,Wstepuje Bog wsrdd radosnych okrzykow, Pan
przy dzwigku traby. Wstapit na cherubiny i ulecial, uleciat
na skrzydtach wiatru (...). Poktoncie si¢ Mu wszyscy Jego
aniotowie. Bog zasiada na $§wietym swoim tronie (...)”
(Psalterz ztozony, s. 179). Dlatego tez Cerkiew — $wiado-
ma roli, jakg ogrywa $wiat niewidzialny — nie zapomina
o swigtych bezcielesnych i wspomina ich takze w swoim
kalendarzu liturgicznym (Psatterz ztozony, s. 184)%, nie

¢ Kosciot Wschodni za zbior dogmatow uznaje Niceo-Konstantynopoli-

tanskie Wyznanie Wiary, w ktorym brak jest spornego dopisku ,,filioque”
$wiadczacego o pochodzeniu Ducha Swigtego od Ojca przez Syna. W ar-
tykule przyjmuje si¢ teologi¢ dogmatyczng Kosciota Wschodniego.

7 Ktoz tedy osmieli si¢ sadzi¢, ze aniotowie zostali stworzeni po tym
wszystkim, co wyliczono w zwiazku z sze$ciu dniami? Lecz choéby na-
wet znalazt si¢ kto$§ tak nierozsadny, to jego btednemu mniemaniu daje
odpor majaca t¢ sama powage wzmianka w Pismie, gdzie Bog powiada:
«Gdy stworzone zostaty gwiazdy, glosem wielkim chwalili mnie wszyscy
aniotowie moi». A zatem aniotowie juz istnieli wtedy, gdy zostaly stwo-
rzone gwiazdy. Gwiazdy za$ stworzyt Bog czwartego dnia. (...) Nie ulega
wigc watpliwosci, ze jesli aniotowie naleza do dokonanych przez Boga
w szesciu dniach dziel, to sa oni owym $wiatlem, ktore otrzymato nazwe
dnia” — pisat §w. Augustyn.

8 Na wspomnienie $wigtych mocy bezcielesnych, chor §piewa w Cerkwi:

zapominajgc o ich obecnosci i stalym miejscu w Bozym
dziele calego Stworzenia.

Swiat niewidzialny juz w perspektywie starotestamen-
towej zaswiadcza o Planie Bozym dotyczacym zbawienia
rodu ludzkiego. Pierwszym wigc elementem medialnosci
Zbawiciela jest jego mocne umiejscowienie w proroctwach
Starego Testamentu i oczekiwaniach Narodu Wybranego.
Na Mesjasza czekano. O Mesjaszu cheiano stuchac¢. Wazne
tez bylo to, kto niost nowing: Pismo i aniotowie. Juz samo
to wystarczato, by Swieta Rodzina byta w centrum uwagi.
Dodajmy do tego jeszcze narodziny nowej gwiazdy, ktora
wbrew prawom natury raz si¢ przemieszcza, raz staje bez
ruchu i stowa trzech krolow-magoéw by$Smy mieli idealny
,,medialny show”. To nie mogto przej$¢ niezauwazenie.

ITI. Nauka a Wiara

Spojrzmy teraz na narodziny Zbawiciela takze przez
pryzmat historyczny i kulturowy, gdyz z tego punktu wi-
dzenia rowniez natrafimy na elementy medialnosci. Wy-
darzenie betlejemskie poprzedzone byto bowiem pojawie-
niem si¢ na niebie gwiazdy, ktora kazdy mogt dostrzec,
postugujac sie¢ nawet ,,niedoskonaty” technika astrono-
miczng sprzed dwoch tysiecy lat. Jest to fakt niepodwa-
zalny, o ktorym mowig takze wspotczesni astronomowie.
Ewangelista Mateusz relacjonuje to zjawisko tak: mago-
wie, spostrzegli, ze ,,gwiazda, ktorg widzieli wschodzaca,
szta przed nimi, az stangta nad miejscem, w ktorym byto
Dziecko”, ktoremu ztozyli hotd. (Mt 2, 1-11) Dzi$ wiemy,
ze od czasu, kiedy gwiazda stata si¢ widoczna dla czto-
wieka ,,gotym okiem”, az do momentu dotarcia magow
do dziecigtka, mogly mina¢ nawet dwa lata. Nie zmiana
to jednak faktu, ze juz wowczas obeznani z astronomia
uczeni — a wielu wskazuje na to, ze owymi magami byli
wlasnie uczeni astronomowie — mogli zdawaé sobie stra-
we z wagi tego wydarzenia, a w zwigzku z tym wiedziec,
czyje narodziny ona zapowiada. Apostol Mateusz pisze
rowniez, ze nawet ,,(...)Tedy Herod wezwawszy potajem-
nie Medrcow, pilnie si¢ wywiadowat od nich czasu gwiaz-
dy, ktora si¢ im ukazata” (Mt 2,7). Wspotczesni naukowcy
wiazg opisywane przez $w. Mateusza zdarzenie astrono-
miczne z wydarzeniem majagcym miejsce w 7 r. p.n.e.,
kiedy to w uktadzie planet trzykrotnie wystgpita w gwiaz-

Uwielbiamy was, archaniotowie i aniolowie, i wszystkie zastepy, cherubi-
ni i serafini, stawigcy Pana. Uwielbiamy was, archaniolowie i aniotowie,
ksiestwa, cnoty, trony, panowania, potegi i cherubini, budzgcy bojazn se-
rafini, wystawiajqcy Pana. Takze ten sam chor $piewa stichosy psalmow:
Wystawiac bede Ciebie, Panie, catym moim sercem i przed aniotami Tobie
zaspiewam. Czynisz Twymi postanicami duchy i swymi stugami plomienie
ognia. Blogostawcie Pana wszyscy Jego aniotowie. Blogostawcie Pana
wszystkie Jego moce. Pokloncie si¢ Mu wszyscy Jego aniotowie. Ktory
zasiadasz na cherubinach, objaw sig! Aniol Panski zaktada oboz warow-
ny wokol lekajgcych sie Jego. Stowem Panskim umocnione sq niebiosa
i tchnieniem Jego ust cata ich moc. Wstgpit na cherubiny i ulecial. Chwa-
tq i dostojenstwem Go ukoronowates. Chwalcie Pana z niebios, chwalcie
Go na wysokosciach. Chwalcie Go, wszyscy Jego aniolowie. Chwalcie
Go, wszystkie Jego moce. Wszystko, co oddycha, niechaj chwali Pana.
Chwata, i teraz. Alleluja. Alleluja. Alleluja, chwata Tobie, Boze. (ttuma-
czenie: ks. Henryk Paprocki).
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dozbiorze Ryb potrojna koniunkcja Jowisza i Saturna. Nie
jest to bez znaczenia, gdyz wtasnie gwiazdozbior ten byt
zawsze kojarzony przez astrologdéw z Zydami, oczekuja-
cymi — jak wiemy — na przyj$cie Mesjasza (Wtodarczyk,
2005). Wschodni medrcy (krolowie, astronomowie), jak
réowniez Herod, nie tylko musieli wigc zdawac sobie spra-
we z wagi zachodzacego zjawiska, ale rowniez — jak to
miato miejsce w przypadku magéw — zapragneli wzigé
w nim czynny udziat. Wyruszyli wiec w droge, by pokto-
ni¢ si¢ narodzonemu, a p6zniej przekaza¢ nowing swym
poddanym. Tak informacja o narodzinach Zbawiciela uzy-
skuje migdzynarodowy, a takze polityczny wymiar, gdyz
wizyta medrcow w Jerozolimie spowodowata, ze miejsco-
we wladze musiaty si¢ do niej ustosunkowac. Herod zwo-
luje ,,posiedzenie rzadu poszerzone o spotkanie episkopa-
tu” (Mt 2 3-5). Pozniejsza jego decyzja o przelaniu krwi
$wiadczy rowniez o tym, ze wydarzenia tego nie mozna
byto po prostu zlekcewazy¢.

Swieta Rodzina, mimo niebezpieczenstwa, nie opusz-
cza jednak Betlejem od razu po narodzinach. Pozostaje
tu do$¢ dlugi czas. Pamigtamy, Ze jest to okres spisu po-
wszechnego (Lewandowski, 2010), (Lk 2,1-2). Do miasta
przybywaja wciaz nowi i nowi ludzie, ktorzy dzigki temu
dowiadujg si¢ od pasterzy o narodzinach. Informacja roz-
chodzi si¢ dalej w $wiat. Swicta Rodzina udaje sie nastep-
nie do Jerozolimy, gdzie w trakcie obrzezania w §wiatyni
Jerozolimskiej dochodzi do — kolejnego istotnego z punk-
tu widzenia naszego tematu wydarzenia — Spotkania Pan-
skiego z prorokiniag Anng oraz sg¢dziwym prorokiem, $w.
Symeonem (Lk 2,21), ktory — wedlug zaswiadczen ko-
Scielnej tradycji — thumaczac w mtodosci (prawdopodob-
nie na polecenie faraona) Pismo Starego Testamentu (ksig-
g¢ proroka Izajasza) z hebrajskiego na greke dla egipskich
Zydoéw, miat watpliwoéci co do prawidtowosci zapisu
,,0to panna pocznie i porodzi syna (Iz 7,14). Stowo panna
dla Hebrajczykow byto rownoznaczne z dziewica, wszak
za nierzad karano $miercig. Symeon postanowil zamienié¢
stowo ,,panna” na ,,pani”’. Powstrzymal go aniot. Nakazat
dokona¢ tlumaczenia zgodnie z literg pisma i przepowie-
dziat mu, iz nie umrze dopoki nie zobaczy wypehienia si¢
tych stow.

Na ikonie Spotkania Panskiego, bedacej jednym
z najbardziej popularnych przedstawien tego wyda-
rzenia, w centralnym miejscu widzimy $wieta rodzine,
Jozefa 1 Maryje, podajaca dziecigtko blisko 300-letnie-
mu Symeonowi stojagcemu przed nig na podwyzszeniu
symbolizujacym ottarz i zarazem ofiar¢. Tuz za nim stoi
80-letnia Anna (Lk 2,29-32). To pierwszy element me-
dialno$ci — spotkanie z najstarszym cztowiekiem w da-
nych czasach, o ktorym wszyscy mowia, ze jest proro-
kiem. To wlasnie on, a nie jeden z wielu kaptanoéw daje
swiadectwo o Jezusie. Czyni to w najwazniejszym dla
Hebrajczykow miejscu — §wiatyni, gdzie zawsze zbieraty
si¢ tlumy. Jeszcze bardziej medialnym — zauwazalnym
i komentowanym — byt fakt, ze po powrocie z tego spo-
tkania Symeon zmart.

Jesli przyjrzymy si¢ takze drugiemu, rzadko spotyka-
nemu typowi ikony przedstawiajacej to samo wydarzenie,

zauwazymy znaczace dla naszego tematu obrazowania.
Zostaty tu umieszczone dodatkowe sceny, ktore umiejsca-
wiajg owo wydarzenie w ciggu historycznym, podkreslajac
jego znaczenie w ekonomii zbawienia catego cztowieczen-
stwa (Evdokimov, 1986, s. 114-118). Na jednaj ze scen
widzimy wigc aniota z krzyzem symbolizujacym przy-
sztg meke panska, w kolejnej scenie — wspominany wyzej
prorok Izajasz, zapisujacy na zwojach cudowne poczecie,
a nastepnej — czelusci otchtani wraz z demonami i zmar-
tymi wychodzacymi z piekiet, umieszczeni tu na znak
majgcego nastgpi¢ zstgpienia Jezusa do otchlani po ukrzy-
zowaniu i — w konsekwencji — odkupienia catego rodzaju
ludzkiego. U gory ikony widnieje natomiast symbol sca-
lajacej wszystko Tréjcy Swigtej. Nieprzypadkowo, gdyz
whasnie cata Trojca Swieta, wszystkie trzy hipostazy biora
udzial w procesie medialno$ci. Zanim jednak dojdziemy
do Trojcy Swietej, pozostanmy jeszcze na moment przy
prorokach.

Posta¢ §w. Symeona jest znaczaca, gdyz z jednej stro-
ny symbolizuje uczonego w Pismie, a z drugiej — proroka.
Jako uczony, przepisujac Pismo opieral si¢ na racjonalnych
przestankach logiki, dlatego nie byt w stanie pojac¢ Prawdy
Bozej, iz dziewica zrodzi Zbawiciela i chciat znieksztat-
ci¢ przekazywang $wiatu tres¢ na ,logiczng i racjonalna
nieprawdg”, za co Bog zatrzymal go przy zyciu na ziemi
az do czasu, kiedy bedzie sam moégt za§wiadczy¢ o Praw-
dzie. Jak czytamy z relacji apostota Lukasza, kiedy starzec
ujrzat §wieta rodzing, wzigt na rgce dziecko i wypowie-
dziatl prorocze stowa: ,,Oto ten przeznaczony jest, aby
przezen upadto i powstato wielu w Izraelu, i aby byt zna-
kiem, ktéoremu si¢ sprzeciwiac¢ beda” (Lk 2,34). Wygtlasza
takze prorocze stowa do Maryi, przewidujac rowniez Jej
meke: ,, Takze Twojg wlasng dusze przeniknie miecz” (Lk
2,34). Starzec przemawia wigc teraz stowami Boga tak, jak
Stworzyciel sobie tego zyczy. To czyni z niego proroka. Od
czasow starotestamentowych prorocy byli tymi, poprzez
ktorych przemawial Bog. Nic wige dziwnego, ze ludzi
Igneli do nich, chcieli ich stuchaé. Naturalnie wigc poja-
wiato si¢ takze wielu uzurpatoréw szukajacych splendoru
i chwaty. Tymczasem, nie zapominajmy o tym, iZ w oma-
wianym czasie w Jerozolimie, na co wskazuje ewangelista
Lukasz, przebywato mnéstwo pielgrzymow (Lk 2,22-38),
a takze — jak wiemy z relacji historykdéw — cata masa mow-
cOw pragnacych zaistnieé, badz jako mesjasze, badz jako
charyzmatycy porywajacy za sobg ttum. Stowa gloszone
publiczno$ci musiaty wigc zainteresowaé stuchacza. Moz-
na pokusic si¢ o teze, ze stowa o narodzinach Jezusa wy-
warly znacznie wigkszy wptyw na masy, niz stowa innych
oratorow, poniewaz ,,przebity” si¢ sposrod wielu innych.
Musimy si¢ wiec zgodzié, ze Boze Narodzenie nie tylko
byto poczatkiem publicznego nauczania i aktem tak bar-
dzo medialnym, ze wyltacznie Zmartwychwstanie Panskie
moglto mu dorownaé. Niemniej jednak sam Jezus takze
postuzyt si¢ ,,klasycznymi” starotestamentowymi formami
prorockimi w gloszeniu prawdy. Byt jednoczesnie Synem
cztowieczym i Synem Bozym. I tu dotykamy problemu
nurtujgcego teologdw od wiekow, mianowicie dwoch na-
tur Zbawiciela.



22

ELPIS - 22 - 2020

IV. Dwie natury Jezusa

Wspanialg ilustracja dla naszych rozwazan w tym
wzgledzie bedzie chrzest Panski w rzece Jordan, od ktore-
go to wydarzenia uznaje si¢ powszechnie rozpoczecie tzw.
publicznej dziatalno$ci Jezusa Chrystusa. Chrztu dokonuje
$w. Jan — nieprzypadkowo — na oczach tlumu zebranych
ludzi (Mt 3, 13-17; Mk 1, 9; £k 3, 21-22; J 1,26-34), kto-
rzy przybyli tam, by obmy¢ si¢ w wodzie na znak odpusz-
czenia grzechow (Mk 1, 4-13). Jest to istotnie pierwszy
moment pojawienia si¢ Jezusa Chrystusa (Paciorek, 2008,
s. 203) jawnie w takiej roli, jesli przyjmiemy, iz za pu-
bliczne uznajemy to, co potocznie przyszto nam przez to
sformutowanie rozumie¢ (Paprocki, Hryniewicz, Karol,
2010, s. 10; Batut, 2006, s. 9-20)°. Zbawiciel, na oczach
zebranego przy rzece ttumu, od razu przedstawia si¢ tutaj
jako Nauczyciel; ten, za ktorym maja podazy¢ inni i ktory
— wedhug stow ewangelisty Jana — jest Dobrym Pasterzem
(J 10, 11-18), znajacym swoje owce 1 oddajacym za nie
swe zycie (Twardy, 2007, t. 40, s. 50-64).

Zanalizujmy zatem ten moment pod katem jednego
z najczesciej podawanych w tym kontekscie teologicznych
zagadnien, mianowicie argumentu dotyczacego boskiej
i ludzkiej natury Zbawiciela. Zaden z relacjonujacych to
zdarzenie ewangelistow nigdzie nie wskazuje na to, by Je-
zus Chrystus — jako wcielony Bog — musial obmywac si¢
ze swych grzechow. Wreez przeciwnie, wigkszos¢ podkre-
Sla bezgrzesznos¢ swego Nauczyciela i Zbawiciela. Sposrod
licznych fragmentow Pisma Swigtego, przywolajmy tutaj
ten, w ktéorym Jezus — moéwigc sam o sobie podczas rozmo-
wy z Zydami — pyta: ,,Kto z was dowiedzie na mnie grze-
chu? (J 8, 46). Z kolei apostot Piotr, za prorokiem Izajaszem,
przytacza o Jezusie: ,,(...) nieprawosci nie uczynit ani zdra-
dy nie byto w ustach jego” (Iz 53,9). Podobnie na temat bez-
grzesznos$ci Jezusa wypowiada si¢ ten, z ktorego rak Jezus
przyjmuje chrzest, sam $w. Jan Chrzciciel mowiac: ,(...)
wiecie, iz si¢ okazal, aby grzechy nasze zgladzit, a grzechu
w nim nie masz” (J 3,5). W innym miejscu, takze u apostota
Jana, czytamy inne prorocze stowa $w. Jana Chrzciciela wy-
powiedziane podczas opisywanego wydarzenia nad rzeka
Jordan: ,,(...) nazajutrz ujrzat Jan Jezusa idacego do siebie,
i rzekl: Oto Baranek Bozy, oto ktory gladzi grzech $wia-
ta” (J 1,29). Z tego wzgledu $w. Jan, czujac si¢ niegodnym
ochrzczenia Jezusa, moéwi o Nim: ,,Ten, ktéremu nie jestem
godny wigzaé¢ rzemykow u Jego sandatow” (J 1,27).

Podobnych przyktadow w Pismie Swigtym znajdzie-
my wiecej. Zachodzi wige pytanie: dlaczego Jezus, Syn
Bozy, Bog-Czlowiek, druga Osoba Trojcy Swietej, ,.jedy-
ny bezgrzeszny”'® takze przyjmuje chrzest, jak wszyscy

° Nie chodzi tu o odczytanie chrztu jako momentu otrzymania przez

Jezusa pelni Ducha Swietego, a wiec i pelni Boskoéci. Przyjmuje sie w ar-
tykule teologie dogmatyczna Ojcow Kosciota Wschodniego o dwoistosci
natur Jezusa — boskiej i ludzkiej, w ktorej kazda byta rownie petna.

10 Patrz: m.in. Stichira Paschy $piewana podczas catego okresu wielko-
postnego, ktora brzmi: ,, Woskresienije Christowo widiewsze, poktonimsia
swiatomu Hospodu lisusu, jedinomu biezhresznomu (...)", za: liturgia.
cerkiew.pl.

inni grzesznicy, o ktérym sam nauczat, iz jest on znakiem
obmycia z grzechoéw: ,,I byli chrzczeni przez niego w Jor-
danie, spowiadajac si¢ z grzechow swoich” (Mt 7, 6-7).
Odpowiedzi padajg juz w samym Pi$mie: aby czynem
tym podkresli¢ ogromne unizenie, jakiego Bog — poprzez
Druga Osobe w Trojcy Swigtej — dokonat wobec czto-
wieka, poprzez wcielenie i przyjgcie na siebie tej samej
co on natury; tj. natury czlowieka upadlego. Co za tym
idzie wszystkie konsekwencje grzechu pierworodnego, tj.
wszelkie namietnosci!! (takie jak gniew itp.), cielesno$ci
(tj. sennos¢, gtdd, zmeczenie), czy wreszcie $miertelnoscei,
Jezus, jako Bog-Syn, druga hipostaza Trojcy Swietej, po-
przez wcielenie przyjat na siebie. Stat si¢ tym, czym my,
za wyjatkiem grzechu. Byt cztowiekiem z jego staboscia-
mi, ale jednoczesénie byt takze Bogiem (Evdokimov, 1986;
Losski, 1989; Meyendorff, 2007)'2.

Dwie natury Jezusa Chrystusa, boska i ludzka oraz ich
wzajemne relacje byly czesto osig sporéw wielu teologow
(Hrycuniak, 2003). Jednym z glosow, jakie podnoszono,
byta watpliwos$¢ dotyczaca czlowieczenstwa Jezusa, ktory
— bedac Bogiem — byt jednoczesnie cztowiekiem, a wigc
doswiadczat ludzkich namigtnosci, poniewaz grzeszno$¢
stata si¢ choroba, integralng czescig natury upadtego czto-
wieka (nie na zasadzie genezy, a nabycia). Ukazuje to cho-
ciazby sytuacja w $wiatyni, gdy Jezus — widzac handlujacy
w Domu Bozym tlum — ulega napadom gniewu, ktorego
nawet nie skrywa, ale jawnie okazuje handlujacym w §wia-
tyni, o czym zaswiadcza ewangelista Jan piszac o tym wy-
darzeniu tak: ,,I wszedt Jezus do $wiatyni Bozej i wyrzucat
wszystkich sprzedajacych i kupujacych w swiatyni, a stoty
bankierow i tawki sprzedajacych gotebie poprzewracal”
(J 21,12)13. Spory na temat tego, kim w rzeczywistosci byt
Jezus Chrystus, toczono przez okres pierwszych Soborow
Powszechnych. Zakonczono je jednoznacznym uznaniem
integralno$ci dwoch natur, wraz z dogmatem o boskosci
Jezusa, Syna Boga, Drugiej Osoby Trojcy Swietej (Meyen-
dorff, 2007). Dogmatyczna teologia Kosciota Wschodnie-
g0 opiera si¢ na wierze w uni¢ hipostatyczng (Evdokimov,
1986, s. 231-233). Zbawiciela, zjednoczenia dwoch natur
w jednej osobie Syna Bozego Jezusa Chrystusa, wedle
dogmatu chalcedonskiego ,,bez podziatu, bez zlania, zmie-
szania i bez rozdzielania i roztgczenia”.

Postawi¢ moze pytanie, skad wziely si¢ dylematy, kto-
re nurtowaty teologow? Odpowiedzig na to pytanie niech
bedzie ten moment z zycia Zbawiciela, w ktorym oddala
si¢ On od swoich ucznidéw, by udac si¢ samotnie na czter-
dziesci dni na pustyni¢. Swiety Grzegorz Wielki, w ewan-
gelicznym opisie kuszenia na pustyni, podkresla, iz jest
to dowdd boskosci, ale zarazem takze 1 czlowieczenstwa
Chrystusa. ,,Chrystus ukazany w tym krétkim wyjasnieniu

" Piszac o konsekwencjach natury cztowieka po upadku, mowa o tym,

co w tradycji Ko$ciota Wschodniego nazywane jest przez Ojcow ludzki-
mi namigtnosciami, a wiec: gniew, zadza whadzy, duma, etc. (Sw. Paisjusz
Hagioryta 2012; Nikotaj Serbski, 2008)

12 Przyjmuje si¢ w tej pracy zalozenia dogmatyczne antropologii Ko-
Sciota Wschodniego.

13 Nalezy zaznaczy¢, ze gniew nie musi by¢ oczywiscie pojmowany jako
grzech. Apostot Pawet w liscie do Efezjan (4, 26) wzywa: ,, (...)gniewaj-
cie sig ale nie grzeszcie”.
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jest takim, jakim Go widziat Sobér w Efezie — prawdzi-
wym Bogiem i1 prawdziwym Czlowiekiem (Lachowicz,
1994, s. 171).

W tym miejscu, pozwole¢ sobie na matg uwage. Mimo
iz dogmat tyrynitarno$ci omowi¢ doktadniej ponizej, to
juz w tym miejscu rozwazan chee podkreslié, ze Chrystus
jest prawdziwym Bogiem. Druga Osoba Trojcy Swietej,
Synem Boga, i jako taki, jest migdzy innymi istotg catko-
wicie duchowa, niepoznawalng, niedostgpng, by nie po-
wiedzie¢ — dla wigkszosci ludzi — niedoSwiadczalng. Bog
-Ojciec, pragngc ukazac ludziom swa obecno$é, zjawiat si¢
Mojzeszowi jako gorejacy krzew (Wj 3,1-18), Izraclitom
uciekajacym z Egiptu objawit si¢ jako stup ognia i dymu
(Wj 13,17-22). Syn ,,uzywa” wcielenia. Mozna wigc uznaé
Wielenie za najdoskonalszy przejaw medialnosci Zbawi-
ciela. To dzigki niemu Pan moze prowadzi¢ Swa dziatal-
no$¢, glosi¢ przypowiesci, $wieci¢ przyktadem, potwier-
dza¢ stowa uzdrowieniami i cudami.

Rozwijajac w tym kontekscie temat owej pracy, uzna-
je, ze znaczenie medialnosci, ktorg ,,wypetnit” Bog-Syn,
nalezy rozumie¢ szerzej niz wylacznie poprzez Jego pu-
bliczng dziatalnos¢. Gléwnie poprzez odwotanie si¢ do
dwoistosci Jego natur, w tym przypadku natury Boskiej,
ktérg — w znaczeniu medialno$ci — rozumiem, jako po-
$rednictwo, relacje miedzy ludem, a Bogiem'. Nie neguje
i nie umniejszam tez ludzkiej natury. Skoro to ludzie byli
odbiorcami zwiastowania to ktdz, jesli nie cztowiek lepiej
im o tym opowie.

V. Prorocy. Historia.
Kontynuacja

Wedtug tradycji biblijnych, termin prorok stosowano
na okreslenie méwcow, ktorzy — jak wskazuje Pismo — zo-
stali postani przez Pana, by w Jego imieniu glosi¢ Stowo
Boze. O pismiennictwie biblijnych prorokow w powyz-
szym kontekscie praktycznie nie moze by¢ mowy. Nie
oznacza to oczywiscie, ze pomijam calkowicie takie
aspekty medialno$ci naszego Zbawiciela, jak: stosowanie
niespotykanych wczesniej form oratorskich, czy tez wy-
korzystywanie specyficznych form ,,mownic” jak gory,
jeziora i rzeki, czy wzgorza, z ktorych glos przemawia-
jacego Chrystusa gloszacego Stowo Boze roznosit si¢
do wszystkich, ktorzy tylko zechcieli stucha¢. W Starym
Testamencie napotkamy czesto na podobne zabiegi, nie
zmienia to jednak faktu, iz takze w tym przypadku zabieg
okazat si¢ by¢ niezwykle skutecznym, co wida¢ w opisie
Kazania na Gorze (Mt 5,1-7,28; Lk 6,17—49). Takze woda
sprawdzita si¢ w roli moéwnicy. Jak wiadomo, przez wode
dzwiek rozchodzi si¢ znaczenie szybciej i donosniej niz
po powietrzu, dlatego w licznych miejscach Ewangelii
natrafiamy na fragmenty, w ktorych Nauczyciel wchodzi

4 Oczywiscie nalezy pamigta¢ o ekonomii zbawienia, odkupienia oraz

przywrocenia poprzez Wcielenie i Zmartwychwstanie Zbawiciela mozli-
wosci ponownego jednoczenia si¢ cztowieka z Bogiem, ktore utracit on
wskutek grzechu prarodzicow, a ktorego konsekwencje dziedziczymy
jako ich potomkowie.

do todzi i ze $rodka jeziora naucza zgromadzonych przy
brzegu stuchaczy. Przyktadow znajdziemy w Pismie wie-
le. Nie sposob przytoczyé wszystkich, postuzmy si¢ zatem
dwoma. Pierwszy, autorstwa apostola Mateusza: ,,Owego
dnia wyszedlszy Jezus z domu, siedzial nad morzem. I ze-
braty si¢ przy nim rzesze wielkie tak, ze wstapiwszy do to-
dzi, siedzial, a cata rzesza stata na brzegu. I powiedziat im
wiele w przypowiesciach (...)” (Mt 13,1-3). Z kolei inny
ewangelistow, $w. Marek podaje: ,,I poczal znowu uczyé
przy morzu; i zebrata si¢ koto niego rzesza wielka, tak ze
wszedlszy do todzi, siedzial na morzu, a wszystka rzesza
byta przy morzu na ziemi. I nauczatl ich wiele w przypo-
wiesciach, i mowit im w nauce swojej” (Mk 4,1-2). Woda
czynita z Chrystusa ,,jedynego moéwce”, ustawiala go nie-
jako na wielkiej scenie, gdzie nic i nikt nie odciaggat od
Niego uwagi odbiorcow.

Nie mozna oczywiscie nie uwzgledni¢ takze samej
formy oratorsko-jezykowej, w jakiej Jezus przemawiat
do ludu. Nie byty to stowa, do jakich przyzwyczajeni byli
potomkowie Narodu Wybranego. O przypowiesciach jezu-
sowych napisano juz tak wiele, ze nie jest koniecznym, by
w tej pracy powielaé tresci. Warto nadmienic, iz pytanie —
dlaczego Chrystus przemawia w sposob tak niecodzienny
dla wspotczesnych — zadali swemu Nauczycielowi sami
Jego uczniowie. Nauczyciel objasnit to od razu, nie ukry-
wajac niczego przed nimi. ,,A gdy byt sam tylko, spytato
g0 o przypowies¢ tych dwunastu, co przy nim byli. I mowit
im: Wam dane jest pozna¢ tajemnice krolestwa Bozego;
ale tym, ktorzy sa zewnatrz, wszystko dzieje si¢ w przy-
powiesciach, aby patrzac patrzyli, a nie widzieli, i styszac
styszeli, a nie zrozumieli, by si¢ kiedy nie nawrdcili, a nie
byly im odpuszczone grzechy” (Mk 4,10-12). Zostawmy
zatem na boku watki, ktore rozwigzat juz sam Chrystus,
i zwroémy si¢ w strone zagadnien zwigzanych z tematem
pracy, ktore wymagaja dtuzszej analizy, a ktore beda stano-
wity trzon dalszych rozwazan.

Juz w opisywanym we wstepie pierwszym publicz-
nym wydarzeniu z udzialem Jezusa (w Bozym Naro-
dzeniu Zbawiciel jest ,biernym” sprawcag zwiastowania
Ewangelii), w trakcie chrztu Panskiego w Jordanie, uka-
zuje si¢ On jako Nauczyciel. Z tego wzgledu, jak podkre-
$laja Swieci Ojcowie's, Jezus swym chrztem naucza dzie-
ci Boze, daje im przyktad, jak maja czyni¢, jaka Sciezka
i8¢, jaki cel obra¢ w drodze do zbawienia, poniewaz — jak
sam czesto podkresla — i w tym celu zostat postany przez
Ojca; ,,A on im rzekt ze potrzeba, abym i innym miastom
opowiadat krolestwo Boze; bo na to jestem postany” (Lk
4,43). Pdzniej w niekonczacym si¢ sporze z faryzeuszami,

150 Jezusie Chrystusie i Jego wcieleniu jako Drugiej hipostazie Troj-
cy dyskutowano i toczono spory niemalze przez caty okres Soboréw
Powszechnych. Nie jest celem tej pracy przytaczanie catosci historycz-
nych dociekan. Pominigta zostanie zatem cato$¢ konstytuowania si¢
symboli wiary i wszelkich dogmatycznych probleméw z tym zwiaza-
nych. Zaznaczajac jednocze$nie na wstepie tej pracy przyjecie perspek-
tywy Swietych Ojcoéw Kosciota Wschodniego, wydaje si¢ oczywiste, ze
odnosénie nauki o Tréjcy Swictej konsekwentnie kontynuuje si¢ prawo-
stawne pojmowanie Sw. Trojcy (Kury$, 2001) oraz pisma Ojcow (m.in.:
Sw. Bazyli Wielki, 1972; Sw. Cyryl Jerozolimski, 1973; Sw. Jan Dama-
scenski, 1969).
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powie tak: ,,Ale wy nie dajcie si¢ nazywac: rabbi; albo-
wiem jeden jest nauczyciel wasz, a wy wszyscy brac¢mi
jestescie” (Mt 23,8).

Bardzo waznym jest, ze w tym momencie takze po raz
pierwszy Bog ukazuje sie nam w Trojcy Swietej; dowia-
dujemy sie¢ o Duchu Swietym, a z nieba styszymy, kim na-
prawdge jest Jezus: ,,To jest moj Syn umilowany, w ktérym
mam upodobanie, Jego stuchajcie!” (Mt 17,1-9). Wro¢my
teraz do wydarzenia Bozego Narodzenia. Akcentowali$my,
ze jest to ,,bierne” zwiastowanie samg swa obecnoscia.
Tam wigce] mowita przyroda i sily niebios niz rodzacy
si¢ Mesjasz. Nad Jordanem mamy ten sam rodzaj medial-
nos$ci. Jezus zach¢ca Jana do ochrzczenia Go, cho¢ tego
nie potrzebowat'®. Podporzadkowujgc sie¢ prawom oczysz-
czenia (chrztu) zaswiadcza tym samym o swym czlowie-
czenstwie. Glosi: jestem takim cztowiekiem jak wy. Jed-
noczesnie o Jego boskosci zaswiadczaja: przemawiajacy
z niebios Bog Ojciec, zstepujacy na Niego Duch Swiety,
a takze $w. Jan Chrzciciel.

Tak wigc, ten to Nauczyciel, B6g-Syn, jako jedyny
taczacy dwie natury glosi Stowo Boze, ktore — nalezy
podkresli¢c — przejawia si¢ z Jego drugiej natury, natu-
ry boskiej. Medialno$¢ Jezusa taczy zatem Jego Boskos¢
z Jego czlowieczenstwem i objawia grzesznej ludzkosci
to, co chce im powiedzie¢ Bog, by ich zbawi¢, wyrwaé
z letargu, ktamstwa i grzechu. Jak mowi proroctwo Izaja-
sza, zycie Jezusa ,,prowadzi przez cierpienie do chwaty”
(Iz 53,1-12). Czas Starego Przymierza i prorokow starote-
stamentowych konczy si¢ wraz z poczatkiem dziatalno$ci
Jezusa. Teraz ,,Jego stuchajcie” (Lk 9, 35), jak moéwi Bog
tym razem w relacji apostota Lukasza — (por. Pwt 18,5). Je-
zus jednakowoz dookresla swoje postannictwo, nauczajac:
,.Nie przyszedtem znie$¢ prawa prorokow, ale je wypenic”
(Mt 5,17).

A zatem, Bog-Syn, mesjasz, prorok, nauczyciel — to
w tych aspektach w moim odczuciu rozpatrywac nalezy
istote medialnosci Jezusa, ktory poczawszy od omawia-
nego wydarzenia, poprzez kolejne trzy lata bedzie ,,z woli
Boga” wypetia¢ Pismo, w ktorym napisano: ,,A na ko-
niec postat do nich syna swego, méwigc: Uszanujg syna
mego. Lecz oracze ujrzawszy syna, mowili migdzy sobg:
Ten jest dziedzic, pojdzcie, zabijmy go i posigdziemy
dziedzictwo jego. I pojmawszy go, wyrzucili z winnicy
i zabili” (Mt 22,33-46). A w innym miejscu: ,,Przyszedt
do swoich a swoi go nie przyjeli” (J 1,11). Tak samo wigc,
jak owi dzierzawcy winnicy, ktérzy — mowiac przypowie-
$cig Jezusa — nie cheg, by im przypominano o tym, kto
jest wlascicielem winnicy, kim jest ich Pan i jak nalezy
postepowac, chcg — pograzeni w samowoli — zapomnie¢
o Jego istnieniu, zgtadzi¢ stugi Jego i Syna Jego, tak tez
tenze lud nie chce przyjac¢ stow prorokow, ani nauk Jezu-
sa. Powod?

16 Zbawicie przystepuje do chrztu nie po to by oczysci¢ si¢ woda
(skoro juz jest oczyszczony boskim duchem — jest Bogiem, a po to by
swa boskoscig uswigci¢ 1 oczysci¢ wode dajac jej moc oczyszczania.
Zbawiciel ,,chrzci wode”.

VI. Medialnos¢ — jestem tym
ktorego potrzebujecie

Dlaczego gloszenie Stowa Bozego wiazato si¢ z cier-
pieniem? Co takiego mowit Jezus, co glosili apostotowie
i prorocy, ze byli za swoje stowa szykanowani, zniewazani
przez kaptanow szkolonych w Pismie, a nawet skazywa-
ni na $mier¢? Odpowiedz znajdziemy w Pismie. Byta to
Prawda, ktora odzierala z ktamstwa i utudy (J 16,5-15),
ktoéra grzesznym i brudnym nie dawata mozliwosci spo-
kojnie chowa¢ si¢ w mroku. Taka prawda i droga, ktore
wymuszaly konieczno$é zmiany dotychczasowych para-
dygmatdéw oraz przemiang (gr. metanoia), jaka dokony-
wata si¢ po przyjeciu Stowa Bozego (Evdokimov, 1986,
s. 63). Taka funkcj¢ na prorokdéw naktadat sam Bog. Mieli
oni nie tylko glosi¢ Jego wolg, ale — co wazniejsze — spra-
wic, by poprzez stowa, jakie w imieniu Pana przekazuja,
zmienity si¢ dotychczasowe wartosci cztowieka. Niewy-
obrazalne dla wielu sg zalecenia Jezusa: ,,Kto kocha ojca
lub matke bardziej niz mnie nie jest mnie wart” (Mt 10,37-
42), kochajcie wrogow waszych, dobrze czyncie tym, kto-
rzy was nienawidza, blogostawcie tym, ktorzy was prze-
klinajg, i médlcie si¢ za tych, ktorzy was oczerniaja (Lk
6,27-18). Kim jest Ten, ktory przemawia w taki sposob?
Pytanie to czesto zadawali ludzie, ktorym dane byto stu-
cha¢ stow Jezusa. Dzi$ mozemy im odpowiedzieé: Jest
nim Ten, ktébremu w swoim ziemskim zyciu jeste$ winien
wigcej, niz ziemskim rodzicom, dzigki ktéremu otrzymasz
zycie wieczne. ,,Jam jest Droga, Prawda i Zyciem. Nikt nie
przychodzi do Ojca inaczej jak tylko przeze Mnie. Gdy-
byscie Mnie poznali, znalibyScie i mojego Ojca. (J 14,7).
Takze stuchajacy Jezusa podczas Kazania na Gorze, w kto-
rym nauczat On zebrany lud o nieznanych im dotad bto-
gostawienstwach Bozych, odczuwaja, iz: ,,Nikt jeszcze
nie przemawiat tak, jak ten cztowiek” (por J 7,46). Jest
to oszatamiajgca zmiana w umystach i sercach ludzkich
stworzen. Nic wigc dziwnego, ze sam Nauczyciel zwykt
znamiennie rozpoczynaé swe przypowiesci fraza: ,,moéwio-
no wam, ze..., a ja wam powiem, ze...”.

Takiej Prawdy Stowa Bozego niejeden przyjac nie po-
trafil. Zbyt mocno byt przywiazany do dawnych tradyc;ji,
do tego co znal, co bylo sprawdzone i wygodne. Ta wi¢z
niejednokrotnie byta tak silna, ze jedynie cud badz tragedia
mogly ja naderwaé. Wiedziat o tym Jezus i przekonali si¢
o tym takze starotestamentowi prorocy, ktorzy otrzymywa-
li od Boga liczne dary w jednym celu: by poprowadzi¢ lu-
dzi w odpowiednim kierunku do Boga, wyrwac ich z bledu
i ktamstwa, zbtadzenia i grzechu, w jakim zyli dotychczas.
Z takim postannictwem mato kto zyskiwat sobie przychyl-
nos¢ ogotu, przywotajmy chociazby przyktad Mojzesza
stojacego przed faraonem, Noego, gdy budowat arke, Jana
Chrzciciela wzgledem Heroda, itd. Rolg, ktorg Bog polecit
odegra¢ prorokom, misja gloszenia Prawdy — Stowa Boze-
go, musiata wywrzeé ogromny wstrzas w ludziach, dlatego
tez — jak postaram si¢ wykazac ponizej — wigkszo$¢ z pro-
rokéw nie chceiata przyjmowac na siebie tak ogromnego
trudu, poniewaz rozumieli z jak wielkimi przeciwno$cia-
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mi, a nawet nienawiscig przyjdzie si¢ im zmierzy¢. Prorok
Jonasz, ktory ucieka przed powierzong mu misja, nie jest
w tym odczuciu osamotniony, o czym doktadniej — ponize;.

Nie kazdy wobec tej Prawdy zachowywat si¢ tak, jak
Nikodem, przedstawiciel zydowskich dostojnikdéw i zara-
zem faryzeusz, ktdry nie mogac poja¢ nauki Chrystusa,
przychodzi do Niego w nocy, by zada¢ pytania i zrozumie¢
to, co byto dla niego dotad niezrozumiate. Czuje wszakze,
ze nauka Jezusa wyptywa z ust Boga i wbrew opinii pozo-
statych uczonych w Pismie wie, ze nauka Chrystusa Pismu
nie przeczy (Nalewaj, 2011, s. 211-212). Nikodem dostaje
od Jezusa niespotykang dotad lekcje, gdy Ten mowi mu
o koniecznoéci odrodzenia sie z Ducha. Zydowski dostoj-
nik, nie jest w stanie zrozumie¢ znaczenia stow Zbawiciela
1 wyj$¢ poza materialne, ziemskie rozumienie sensu stow:
,Jesli sig kto nie odrodzi z wody i z Ducha Swietego, nie
moze wejs¢ do krdlestwa Bozego. Co si¢ narodzito z cia-
fa, cialem jest, a co si¢ narodzilo z Ducha, duchem jest”
(J 3,3-6). Ten dialog wykracza poza rozmowe¢ dwdch osob.
Staje si¢ niemalze przetozeniem na dyskusje migedzy Sta-
rym a Nowym Testamentem, migdzy nowo rodzacym si¢
Kos$ciotem, a niewierzacymi w Zbawiciela (helleno-jude;j-
skim $wiatem), Syna Czlowieczego i objawienia w Nim
— za posrednictwem Ducha Swictego — samego Boga. Jed-
nak dla racjonalnie myslacego umystu sprawy niebianskie
sa niedostepne. A co za tym idzie, takze niemozliwe jest:
ujrzenie ,,w Duchu uwielbionego Chrystusa”, zapowiadane
w Starym Testamencie wywyzszenie Syna Czlowieczego,
ani dokonanie si¢ w Nim planu Bozego (Nalewaj, 2011,
s. 216). Nawet Apostotom jeszcze nie przekazano tej na-
uki.

Na tym przyktadzie widac, ze po zetknieciu si¢ z na-
uka Jezusa, wystuchaniu Stowa Bozego, czlowiek glebo-
kiej wiary nie moze pozosta¢ obojetny, bo otwarcie na
prawdziwego i zywego Boga zmienia caty dotychczasowy
Swiat cztowieka, ktory wezesniej bez Niego btadzit. Wkro-
czenie na $ciezki, ktore On wyznacza, musi odby¢ si¢ wraz
z holistyczng zmiang zycia cztowieka. Jednak czesciej zda-
rzaly si¢ sytuacje, w ktorych ludzie ,,stuchali, a nie stysze-
li, patrzyli, a nie widzieli”, o czym przekonali si¢ prorocy
gloszacy Stowo Boze, ktorzy niejednokrotnie zostawali
okrutnie karani za gloszenie — w odczuciu im wspotcze-
snych — rewolucyjnych tresci, chyba ze jak Izajasz zdo-
fali uciec i schroni¢ si¢ w pustyni przed rozgniewanymi
stuchaczami. Nigdy wczeéniej wypowiedziana prawda nie
byta tak cigzka dla wielu, zbyt cigzka by w nig uwierzono.
Byta na tyle trudna do zaakceptowania, ze doprowadzita
do meczenskiej $mierci wickszo$é apostotow, ktorych Je-
zus postal w $wiat glosi¢ Stowo Boze.

VII. Medialnos¢.
Oto posylam was

Juz samo okreslenie ,,postaniec bozy” odsyta do Oso-
by Tego, ktory posyta. Zachodzi wigc takze i tutaj relacja
posrednictwa, medium, ktdre — poprzez Wcielenie Logo-
su — przybliza ludziom nauk¢ Boga Ojca. Dzieto zbawcze

Chrystusa kontynuowane jest nastgpnie w biblijnym ke-
rygmacie Nowego Testamentu w osobach apostotow, bi-
skupow, nauczycieli, itp. Ci z kolei, nie byliby w stanie nic
uczyni¢ (J 15,5), bez posrednictwa Chrystusa, ktory posy-
tajac Ducha Swietego ofiarowuje im dar czynienia (woli
Boga). Ktadzie mocny nacisk, ze to nie oni beda mowié,
a Duch przemowi przez nich: ,,A gdy was poprowadza,
zeby was wydac, nie martwcie si¢ przedtem, co macie mo-
wi¢; ale méwcie to, co wam w owej chwili bedzie dane.
Bo nie wy bedziecie moéwi¢, ale Duch Swigty” (Mk 13,11).
Rozwdj homiletyki kolejnych pokolen jest kontynuacja
gloszenia Stowa Bozego i nakierowaniem chrystologicz-
nym, ktore — niezaleznie od form i mozliwosci gloszenia
uzaleznionych od czasoéw i okolicznosci — nosi znamiona
medialnosci.

Wybdr Boga, tj. namaszczenie kogo$ na apostota lub
proroka zawsze oznaczalo dla niego wielki trud i cierpie-
nie. ,,Stali$my si¢ jakby odpadami $wiata” (1 Kor 4,13)
— pisze o swym postannictwie Apostot Pawet, o ktorym
Bog — jeszcze jako o o$lepionym Szawle — powiedziat:
,wybratem go sobie na narzegdzie” (Dz 9,10-17), by po-
dobnie, jak inni uczniowie Jezusa wyruszyl w $wiat na-
wraca¢ niewiernych, bo Jezus ,,Rozkazal nam glosi¢ ludo-
wi 1 da¢ $wiadectwo” (Dz 10,43) — jak przytacza Apostot
Piotr, mowiac ,,Idzcie wigc 1 nauczajcie wszystkie narody”
(Mt 28,19). ,,0to ja was posytam jak owce mi¢dzy wilki”
(Mt 10,16-23) — mowi Jezus do swych uczniow po zestaniu
na nich Ducha Swigtego (Paprocki, 2001, s. 10). Ducha
Prawdy, bez ktorego wczesniej prawdy ,,znies¢ nie mogli”
(J 16,5-15). Nauczyciel nie ukrywa przed swymi uczniami,
ze posyla ich na meki, przes§ladowania i niewyobrazalne
cierpienia, o czym $wiadczg opisy Dziejow Apostolskich
— ,,Powstawszy za$ najwyzszy kaptan i wszyscy, co z nim
byli, (to jest sekta saduceuszow), przepetnieni zazdroscia,
pojmali apostotow i1 wtracili ich do publicznego wigzienia”
(Dz 5,16-17). Dlatego $w. Nikotaj Serbski konkluduje,
ze ,,na krwi apostotéw zbudowana jest cerkiew” (Nikolaj
Serbski, 2008, s. 117). Zastanawiajacy jest fakt dlaczego
apostotowie, wiedzac jaka zaptate otrzymajg za gloszenie,
podjeli si¢ tego dzieta?

Jak opisuja dalej Dzieje Apostolskie, ten sam Apostot
Pawel, przemieniony i nawrdcony przez Boga oslepiajaca
mocg boska (Dz 9,1-9), gdy zostal pojmany z zamiarem
zgtadzenia — ,,poruszylo si¢ cate miasto, i zbiegt si¢ lud.
A pojmawszy Pawta, wlekli go poza $wiatynig, i natych-
miast zamkni¢to bramy. Gdy usitlowali go zabi¢ (...)”
(Dz 21,27-30) Zydzi domagali sie Jego $mierci, a gdy za-
czat do nich przemawia¢, wreez ,,(...) podniesli glos swoj,
mowigc: Zgltadz z ziemi takiego, albowiem on nie powi-
nien zy¢. A gdy oni wrzeszczeli, i rzucali swe szaty, 1 mio-
tali proch w powietrze, rozkazal trybun wprowadzié¢ go do
obozu, 1 biczami chlosta¢, i mgczy¢ go, zeby si¢ dowie-
dzie¢, dla jakiej przyczyny tak nan krzyczeli” (Dz 24). Jed-
nak gdy w Aeropagu zaczal naucza¢ o zmartwychwstaniu,
zlekcewazono go i wy$smiano. Jak sam wspomina: ,,Przez
Zydoéw pieciokrotnie bylem bity po czterdziesci razow
bez jednego. Trzy razy bylem sieczony rézgami, raz ka-
mienowany, trzykrotnie bytem rozbitkiem na morzu, przez
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dzien i noc przebywatem na glgbinie morskiej. Czesto
w podrozach, w niebezpieczenstwach na rzekach, w nie-
bezpieczenstwach od zbdjcdw, w niebezpieczenstwach od
wilasnego narodu, w niebezpieczenstwach od pogan, w nie-
bezpieczenstwach w miescie, w niebezpieczenstwach na
pustkowiu, w niebezpieczenstwach na morzu, w niebez-
pieczenstwach od falszywych braci; w pracy i umegczeniu,
czesto na czuwaniu, w glodzie i pragnieniu, w licznych
postach, w zimnie i nagos$ci, nie moéwiac juz o mojej co-
dziennej udrece ptynacej z troski o wszystkie Koscioty”
(2 Kor 11, 24-28).

Jednak nie tylko apostotowie Dobrej Nowiny odczu-
wali trudy i cigezar postannictwa Boga. Takze niemal Za-
den z prorokdéw sam z siebie nie chciat podjac sie tej roli.
Najwyzszy z darow Ducha Swietego, jakim obdarzyt ich
Bog, byt zbyt wielka udreka. Zardwno Jeremiasz, 1zajasz,
jak i nawet Mojzesz, nie chcieli i nie zabiegali o niego. Co
wigcej, gdy go otrzymali, probowali pertraktowac z Bo-
giem, by oddalit od nich swoj zamyst i plan, ktory mieli
wypetni¢. Mojzesz w chwili objawienia mowi Bogu, ze
stabo przemawia. Jeremiasz watpi w swoje sity, a Jonasz
wreez ucieka przed Bogiem statkiem w daleka podroz.
Ogromny i niebywaty ci¢zar, jaki wigzat si¢ z nauczaniem
ludéw, czesto bywat zbyt ciezki do udzwignigcia. To krzyz
Panski, w obliczu ktorego nawet Jezus prosi Ojca, by ,,0j-
cze moj, jesli to by¢ moze, niech odejdzie ode mnie ten
kielich” (Mt 26, 39).

Niech za najlepszy przyklad postuzy tu Jonasz, nie
nazywany wprawdzie w Pismie prorokiem, ale powotany
przez Boga do tej roli, takimi oto stowami: ,,Wstan, a idz
do Niniwy, miasta wielkiego i przepowiadaj w nim, bo do-
szta zto$¢ jego przede mnie” (Jon 1,2). Ten jednak zlgk-
niony ucieka przed Bogiem. Boi si¢ wypeti¢ wole Boska,
nie chce przyjmowac na siebie roli postannika, ktory ma
uswiadomi¢ Niniwijczykom ich upadek, grzech i bezpra-
wie, nawotujac jednoczesnie do zmiany catego zycia, po-
przez pokute oddang Stworcy. Uznaje siebie za niezdol-
nego do przyjecia i wykonania tego zadania. Obawia si¢
reakcji ludu, ktéremu ma ogtosic, ze sposdb w jaki zyja jest
niemily Bogu. Cho¢ znajac mitosierdzie Boze wie, ze Bog
przebaczy Niniwijczykom, ale nie wie, jak lud ten zacho-
wa si¢ wobec proroka nawotujacego ich do zawrdcenia ze
ztej drogi. Woli uciec, niz spelni¢ wolg Boga. Jednak, gdy
w trakcie ucieczki wpada do otchtani wod, sam zaczyna
kaja¢ si¢ przed niepostuszenstwem wobec Boga i otrzymu-
je nauke, ze z wyborem Boga nie mozna walczy¢. Przyby-
wa wreszcie do Niniwy i przepowiada ludowi kar¢ Boza
(Jon 1,4), Bog posyla go do Niniwy, by zwiastowatl jej
zgube (Jon 1,4). ,,I poczal Jonasz wchodzi¢ do miasta, ile
mogt ujs¢ dnia jednego, i wotal mowiac: Jeszcze czterdzie-
$ci dni, a Niniwa bedzie zburzona” (Jon 4).

Biblijny Jonasz od zawsze pasjonowal egzegetow
i znawcoOw Pisma (Bartoszewicz, 2015, s. 195-201). Nie
zapominajmy, ze prawo starotestamentowe mowito o karze
$mierci dla proroka przemawiajagcego w imieniu Jahwe,
a ktorego stowo ostatecznie si¢ nie spetni. (Pwt 18,20-22).
I cho¢ motyw ,,ucieckajacego proroka” pojawia si¢ wcze-
$niej w Starym Testamencie, chociazby w postaci Eliasza

(por. 1 Krl 19), czy Uriasza (por. Jr 26), to jednak w tej
krotkiej Ksiedze Jonasza zawarta jest nauka, ktora poshu-
zyta pozniej wielu za przyktad. Ani Eliasz, ani Uriasz nie
uciekali bowiem przed Bogiem, nie sprzeciwili si¢ Jego
woli. Jonasz — owszem. Wydaje mu sig, iz taka ucieczka
jest mozliwa. Dopiero w obliczu katastrofalnego sztor-
mu na morzu przekonuje si¢, ze przed wyrokami i wola
Jahwe nie mozna uciec. Zamiast tego mozna zgubi¢ sie-
bie i wspoltowarzyszy. Swiadomos¢ ta staje si¢ zrodlem
uzmystowienia sobie i wyznania wlasnej tozsamosci (Za-
gorski, 2009, s. 116-125): ,,Jestem Hebrajczykiem i czcze
Jahwe, Boga nieba, ktory stworzyt morze i lad” (Jon 1,9)
— przyznaje wreszcie prorok. Czuje jednoczesnie nieopisa-
ng potege Jahwe. Wie, ze wszystko, tacznie z katastrofa,
dzieje si¢ z Jego woli. A sztorm jest przejawem gniewu Bo-
zego, wobec niepostuszenstwa jakiego dopuscit si¢ Jonasz
(Bartoszewicz, 2014, s. 195-201).

Mimo tego, w obliczu katastrofy Jonasz nie ucieka
z btagalng modlitwa ku Stworcy, jak zrobili to obecni na
statku marynarze, ktorzy porzucajg swoich bogow i zwra-
cajg si¢ do ,,Boga Jonasza”. Prorok podejmuje kolejng
probe ucieczki. Dlaczego? Nie wierzy w siebie. Nie chce
podjaé misji wyznaczonej mu przez Boga. Woli umrze¢,
prosi o wyrzucenie go za burt¢ z nadzieje, ze ,,uspokoi”
Boga swoja $miercig. Jednak Bog wierzy w niego. Bog
wszakze nigdy si¢ nie myli. Jahwe zsyta mu ,,wielka rybe”,
ktora potyka go (Jon 2, 1), staje si¢ wigzieniem dla proro-
ka, a doktadniej nowym statkiem, ktory zawiezie go tam
gdzie ma glosi¢ wole bozg. Owo wigzienie, wngtrze ryby,
to teraz caly wszech§wiat Jonasza, poza nim niczego inne-
go nie ma. Wnetrze ryby symbolizuje tym samym wszech-
obecnos¢, wszechwladzg i1 potege Stworcy, Boga, przed
ktérym nie mozna uciec.

Istote i wage znaczenia postaci Jonasza pos$wiadcza
fakt, iz sam Syn Czlowieczy w trakcie swej dziatalnosci
publicznej, wspomina o nim w swych naukach. Jak to ro-
zumie¢? Z jednej strony nalezy zauwazy¢ taczno$é histo-
ryczng, cigglo$¢ wydarzen Opatrznoscei, ,,zamystem Boga”
wobec swych stworzen, do ktdrej nawigzuje takze Jezus.
,Jak bowiem Jonasz byt znakiem dla mieszkancow Niniwy,
tak bedzie Syn Czlowieczy dla tego plemienia” (Lk 11,30);
,-To plemig jest plemieniem przewrotnym. Zada znaku, ale
zaden znak nie bedzie mu dany, procz znaku Jonasza” (Lk
11,29). Z drugiej strony nalezy oczywiscie podkreslic sens
proroctwa, ktore kontynuuje Jezus. Wychodzac od historii
i przesztoSci, moéwi o przysztosci, o tym, co dopiero ma si¢
wydarzy¢ (Evdokimov, 1986, s. 403-407)". ,,Albowiem jak
Jonasz byt trzy dni i trzy noce we wnetrznosciach wielkiej
ryby, tak Syn Cztowieczy bedzie trzy dni i trzy noce w tonie
ziemi” (Mt 12,38-40). Watek prototypu Jezusa, jaki upatruje
si¢ w Jonaszu, jest czesto wykorzystywany przez egzegetow,
ktorzy — wskazujac na motyw Zmartwychwstania naszego
Zbawiciela — odwolujg si¢ do dni, w ktorych Jonasz przeby-
wat we wngtrzu ryby. Cho¢ faktycznie — od Ukrzyzowania

17 Autor wskazuje, iz teologia historii stawiana jest raczej w porzadku
teologii wiary, a nie porzadku teologii rozumu. Absolutnym podmiotem
historii jest Chrystus, jest ,,absolutng miarg powszechnego teandryzmu”.
Ludzko$¢, powolujac si¢ na Chrystusa, takze staje si¢ podmiotem historii.
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do Zmartwychwstanie nie uptynely trzy dni i trzy noce, to
jednak, biorgc pod uwage wierzenia semickie tamtego czasu,
od fizycznej $mierci cztowieka do prawdziwej jego $mier-
ci, mijalo wiasnie trzy dni. Fragment ten wigc ma znacze-
nie symboliczne. Niejako na marginesie trzeba tu dodaé, ze
tak jak gloszenie Zbawiciela nie zakonczyto si¢ wraz z Jego
Whniebowstgpieniem, ale trwa po dzi§ dzien, tak i postannic-
two Jonasza nie zakonczyto si¢ pod Niniwg. Wraca w czasach
Zbawiciela stajac si¢ wazng figurg proroctw chrystusowych.

Postawa Jonasza nie byla odosobniona. Podobnie
takze inni prorocy Starego Testamentu, m.in. Mojzesz,
Eliasz, ktorych trzech wybranych uczniéw Jezusa (Piotr,
Jan 1 Jakub) widzi zasiadajacych po dwoch stronach Je-
zusa w chwili Jego Przemienienia na Gorze Tabor, jako
najwigkszych prorokow i poprzednikow Mesjasza, shy-
szac swe powolanie przez Boga, probujg przeciwstawiaé
si¢ Bozemu planowi. Z kolei prorok Jeremiasz w chwili,
gdy Pan zwraca si¢ do niego stowami: ,,Pierwej, nizlim ci¢
utworzyt w zywocie, znatem cig, i pierwej, nizeli§ wyszedt
z zywota, poswiecitem cig, 1 prorokiem miedzy narodami
ustanowitem ci¢” (Jr 4-6) odpowiada: ,,I rzekltem: a, a, Pa-
nie Boze! oto nie umiem méwi¢, bom ja jest dziecina!”
(Jr 6) (Tomala, 1938, s. 321-323). Jeremiasz zdaje sobie
sprawe z wagi daru, ktory otrzymat. Sam Bog nie ukry-
wa przed nim zadania, jakie mu powierza: ,,Otom ci¢ dzi$
postawit nad narodami i nad krélestwami, aby$s wyrywat
i burzyl, i wytracat i rozwalal, i budowat i sadzit” (Jr 10).
»Albowiem ja uczynilem ci¢ dzi§ miastem obronnym i stu-
pem zelaznym i murem miedzianym przeciw wszystkiej
ziemi, krolom Judy, ksigzgtom jego i kaptanom i ludowi
ziemi. | beda walczy¢ przeciw tobie, a nie przemoga, bo
ja z toba jestem, méwi Pan, aby ci¢ wybawic.” (Jr 18-
19) — wspomina stowa Pana Jeremiasz. Ogrom mocy, jaki
Pan przelal na Jeremiasza, byt nadludzki, boski. Nic wigc
dziwnego, ze znajac zamyst i cel Boga Jeremiasz boi sie,
waha 1 czuje, ze ta rola go przerasta. Nie wie jeszcze, ze
przy bozej pomocy jest w stanie podota¢ natozonemu na
niego zadaniu. On bedzie tylko narzedziem. Ustami prze-
mawiaé¢ bedzie Bog. O cigzarze ,bycia namaszczonym
przez Boga” $wiadcza pdzniejsze mgki, jakie przezywat
Jonasz starajac si¢ nawroci¢ zatwardzialy lud oddajacy
cze$¢ bozkom. Nie dziwi wiec fakt, ze Mojzesz w chwili
powotania rzekt do Boga: ,,Prosze, Panie! nie jestem wy-
mowny od wczorajszego i dzi$ trzeciego dnia; a odkades
przemoéwit do stugi twego, stalem si¢ niesposobniejszego
i nierychlejszego jezyka (Wj 4,10-11). Bog zapewnia go,
ze natchniony Duchem Swietym bedzie wiedzial, co mo-
wic: ,,IdZze tedy, a ja bede w ustach twoich i nauczg cig, co
masz mowic.(...) A on rzekl: Proszg, Panie! poslij, kogo
masz postaé!” — upiera si¢ Mojzesz (Wj 4,12), doprowa-
dzajac Boga do gniewu. ,,Rozgniewany Pan na Mojzesza,
rzekt: Aaron, brat twoj, Lewita, wiem, iz wymowny jest.
Oto ten wynajdzie naprzeciw ciebie, a ujrzawszy ci¢ roz-
raduje si¢ sercem” (W] 4,14). Kolejny przyktad — prorok
Ezechiel, ktorego Bog postat ,,do syndéw Izraelowych, do
narodow odstepnych, ktore odstgpity ode mnie; oni i ojco-
wie ich przestapili przymierze moje az do dnia tego. A sa to
synowie zatwardziatego oblicza i nieposkromionego serca,

do ktorych ja ciebie posytam; a powiesz do nich: To moéwi
Pan Bog” (Ez 2,3-5). I dalej Pan napomina: ,, Ty za$§ synu
cztowieczy stuchaj, co Ja méwie do ciebie i nie badz bun-
townikiem” (Ez 2,8).

W tym miejscu przywotajmy posta¢ sw. Pawta, ktory
— po wszystkich swoich do§wiadczeniach, poczawszy od
nawrocenia w drodze do Damaszku, po liczne przeslado-
wania — wyznaje w pierwszym liscie do powstajacej wspol-
noty koscielnej w Koryncie: ,,Biada mi bowiem, gdybym
nie glosit Ewangelii!” (1 Kor 9,16). A w kolejnym liscie
do Koryntian dodaje: ,,Nie gtosimy bowiem siebie samych,
lecz Chrystusa Jezusa jako Pana, a nas — jako stugi wasze
przez Jezusa” (2 Kor 4,5). Sw. Pawel méwi to po swym
nawroceniu, jako apostol pogan budujacy w trudzie i nie-
bezpieczenstwie Kosciot Chrystusowy. Jak pisze prawo-
stawny teolog, ks. Henryk Paprocki, wspdlnota Kosciota
(koinonia) ,,jest specyficznym wyrazeniem oznaczajagcym
obecno$é Ducha Swietego (...) we wspolnocie z Bogiem
i w Bogu, wejsciu przez akcje Ducha Swietego w sfere
taski Bozej, ktora jednoczy nas z Tréjca Swieta, adopcje
dzieci Bozych (Ga 4,4-6; Rz 8,14)”. Objawienie Chrystu-
sa, Glowy Kosciota, dokonuje si¢ dzieciom Bozym przez
Ducha Swietego, a rola Ducha Swietego polega na prze-
mienieniu wspolnoty w ,,Kosciét Bozy”. W tym sensie,
mozemy mowic¢ o dynamizmie eschatologicznym tradycji,
ktora dokonuje si¢ w Bogu i z Bogiem w ciagu historycz-
nym (Paprocki, 2012, s. 17).

VIII. Trynitarnos¢

Nie da si¢ oddzieli¢ boskosci Syna od Jego Ojca i Du-
cha Swictego. Wszystkie hipostazy zawsze dzialaja tacznie
i zadna z hipostaz nie dziata samodzielnie. Trzy osoby, ale
jedna natura. Dlatego, mowigc o medialnosci Logosu, nie
mozna poming¢ teologii trynitarnej (a takze jej medialno-
sci), ktora — w Kosciele Wschodnim — jest podstawg dog-
matyki i podwaling wiary (Kupryjaniuk, 2017, s. 249-261).
Sw. Bazylii Wielki, jeden z Ojcéw Kapodockich, jako
pierwszy dokonal opracowania terminologii Tréjcy Swie-
tej, okreslajac Jg jako jedna istote i trzy hipostazy, bedace
wzgledem siebie relacyjnie potgczone i ustosunkowane
jako: wspotistotne, a ich indywidualne cechy i przymio-
ty, wynikajace z relacji wzgledem siebie, rozrézniajg je od
siebie. Hipostaza jest nierozerwalnie zwigzana z niepozna-
walng istotg (Sw. Bazyli Wielki, 1972, s. 287), przy czym
kazda jest odrgbng hipostazg — Ojciec jest wspotistotny
Synowi i Duchowi, ale odrebny od ich hipostazy (Sw. Ba-
zyli Wielki, s. 155, W: Kupryjaniuk, s. 256). Ojciec jest
przyczyna, $wietoscig niemajaca poczatku i niezrodzona,
Syn przed wiekami, przed czasem jest zrodzony z istoty
Ojca, a Duch pochodzi od Ojca poprzez Syna'®. Sw. Ba-

18 Symbol wiary jest podstawa teologii dogmatycznej, w ktorym zawarte
sa koscielne prawdy wiary Kosciot Wschodni, Ortodoksyjny, w odnie-
sieniu do dogmatu o Tréjcy Swietej opracowanego w trakcie pierwszych
sobordéw nie przyjat spornego sformutowania ,.filioque”, podtrzymujac
w nauce teologii trynitarnej, ze Trzecia Osoba Trojcy Swietej, Duch
Swiety, bytem swym pochodzi od Ojca, za$ w §wiat przyszedt poprzez
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zylii Wielki stwierdza nawet, ze zadne stworzenie boskie
nie posiada zadnego daru, ktore nie pochodzitoby od Du-
cha Swietego. O znaczeniu i roli trzeciej hipostazy poucza
nas sam Nauczyciel. ,,Gdy jednak przyjdzie Pocieszyciel,
ktérego Ja wam posle od Ojca, Duch Prawdy, ktéry od
Ojca pochodzi, On bedzie $wiadczyt o Mnie” (J 15,26).
A wigc dopiero w dniu Pigédziesiatnicy po zestaniu Du-
cha Swietego na apostotow (J 20, 19-23) ,,wspdlnota Ko-
$ciota otrzymata dar Ducha Swietego od wywyzszonego
Chrystusa, ktory wstapit do nieba, by zasig$¢ po prawicy
Ojca jako eschatologiczny krol (Dz 2,33) (Nalewaj, 2011,
s. 212-222). Od tego momentu mozemy méwi¢ o Koscie-
le, ktory jest mistycznym Ciatem Chrystusa (Hrycuniak,
Baczynski, 2017, s. 373-404) i kontynuacjg Pig¢dziesiat-
nicy, Ko$ciotem wszechwtadnym Trzech Osob Swietych
(Evdokimov, 1986, s. 158), ktorego gltowa jest Chrystus
(Paprocki, 2010, s. 294).

W wymiarze indywidualnym, proces stawania si¢
zywym cztonkiem Ciata Chrystusa dokonuje si¢ tylko
wewnatrz Kosciota. Apostot Pawet w Liscie do Efezjan
podkreslat, ze celem cztowieczenstwa jest ,,w Chrystusie
potaczy¢ w jedna cato$¢ wszystko, i to co jest na niebio-
sach i to, co jest na ziemi w Nim” (Ef 1,10). Kosciot wedle
tego, co powyzej, nie jest wigc ani instytucja ani doktry-
ng, tylko ,,zywym organizmem prawdy i mitosci, przenik-
nietym duchem soborowosci. Tak rozumiany Kosciot jest
réwniez idealnym organizmem spotecznym” (Paprocki,
2010, s. 299). W tym $wietle temat medialnosci nabiera
szerszego znaczenia. Szczegdlnie w odniesieniu do nauki
Ojcodw, ktorzy podkreslaja, ze ,,Kosciot to zywy organizm,
jedno$¢ mitosci, niewypowiedziana wolnos¢”, to ,,zycie
taski” (Paprocki, 2010, s. 294-295). Z kolei zycie kazdego
chrzescijanina staje si¢ takze wewnetrznym zyciem Ko-
sciota (Chomiakow, T. 2, 1900, s. 54, W: Paprocki, 2010,
s. 295). Warto podkresli¢, ze Jego Eminencja Metropolita
Sawa podkresla, iz w ekonomii zbawienia kazdy element
zywego Kosciola jest nierozerwalnie zlaczony z inny-
mi cztonkami Ko$ciota (Hrycuniak, 2003). Jak czytamy
w Dziejach Apostolskich — ,;jedno serce i jedna dusza”
(Dz 4,32), tak tez wszyscy chrzescijanie stanowig jedno
ciato, sktadajace si¢ z wielu cztonkow, bedac ciatem Gto-
wy Samego Chrystusa (Ef 4,15)'. Nie ma wiec indywidu-
alnej, oderwanej od jednosci z catym organizmem, drogi.
Tylko w Chrystusie cztowiek uswieca si¢, oczyszcza i od-
radza. Jak zatem dziata Chrystus w $wiecie?

IX. Kosciol

Jak zaznacza ks. Metropolita Sawa, ,,Spotkanie czto-
wieka z Bogiem jest mozliwe tylko dzigki Duchowi Swie-
temu” (Hrycuniak, Baczynski, 2017, s. 373-404). I jedno-

Syna.

9 Natomiast Zyjgc prawdziwie w mitosci sprawmy, by wszystko rosto
ku Temu, ktory jest Glowg — ku Chrystusowi. Z Niego cate Cialo — zespa-
lane i utrzymywane w {lgcznosci dzieki calej wiezi umacniajqcej kazdy
z czlonkow stosownie do jego miary — przyczynia sobie wzrostu dla budo-
wania siebie w mitosci”. (Ef 4, 15).

czes$nie podkresla takze przy tym, ze jest ,,to kontynuacja
i spetnienie zbawczej misji Chrystusa, a uczestnikiem tego
zbawczego dzieta mozna si¢ sta¢ tylko w Kosciele Chry-
stusowym za pomoca Ducha Swictego, gdyz tylko w Ko-
sciele cztowiek osigga zbawienie i staje si¢ uczestnikiem
Bozej natury (Evdokimov, 1986, s. 159). Dlatego wigc
trzeba, aby$my na moment zatrzymali si¢ teraz na cztowie-
ku i Kosciele.

Antropologia Ko$ciota Wschodniego zawsze okresla
Boga nakierowanego ku cztowiekowi. Dlatego tez mistyka
Kos$ciota Wschodniego to transcendentalna tacznos¢ stwo-
rzenia z jego Stworcg, opierajgca si¢ na sakramentalnej
tacznosci zycia duszy cztowieka w przebostwionym Chry-
stusie. Francuski teolog prawostawny Paul Evdokimov
wskazuje nawet, ze antropologia prawostawna nie jest an-
tropologia moralng, tylko ontologiczna, gdyz jest ontologia
przebdstwienia (Theosis), gdzie samo przebdstwienie, jak
zaznaczali Ojcowie, to najwyzszy dar dany czlowiekowi
przez Boga i zarazem ostateczny cel istnienia cztowieka.
Jego droga do zbawienia (Evdokimov, 1986, s. 120).

U podstaw pojecia theosis (przebostwienie), w swietle
tradycji prawostawnej, lezy rozréznienie transcendentnej
istoty Boga-Stworcy od jego Bozych energii, dostepnych
Jego stworzeniu — cztowiekowi w doswiadczeniu mistycz-
nym. Za posrednictwem boskich energii mozliwym staje
si¢ wspolnotowe uczestniczenie przebostwionego cztowie-
ka w samym Bogu (Mantzaridis, 1997, s. 40-45). Odnoszac
si¢ do teorii przebostwienia, Swieci Ojcowie wskazywali
na moment, w ktorym Stworca dokonat stworzenia najdo-
skonalszego ze stworzen Boskich — cztowieka. Jak czy-
tamy w PiSmie, Bog stworzyl cztowieka na swdj ,,obraz
i podobienstwo” (Rdz 1,27), jednak — mimo tego — czlo-
wiek nie wytrwat w tej wspolnocie z Bogiem, 1 poprzez
upadek pierwszego cztowieka, w naturze ludzkiej zatart si¢
,obraz” Bozy, a w konsekwencji — przeznaczenie, na ja-
kie Bog naznaczyt cztowieka stato si¢ wlasnymi, ludzkimi
sitami nieosiggalne, a nawet przez cztowieka zapomniane
(Mantzaridis, 1997, s. 22-23). Dopiero kenoza, wcielenie
Boga-Stowa, Boga-Syna, ktory stat si¢ cztowiekiem odmie-
nito dotychczasowy stan ludzkiej natury i dato cztowiekowi
mozliwo$¢, by ponownie upodobni¢ si¢ do Boga (w Chry-
stusie dokonuje si¢ ponowne uswigcenie ludzkiej natury).
Po utraconej facznosci stworzenia ze swoim Stworca, ktora
byta wynikiem upadku, nast¢puje ponowne jednoczenie
si¢ cztowieka z Bogiem. Z tym, Ze przebiega ono teraz, jak
zaznacza Evdokimov, ,,0d pneumatoforycznego Swiata we-
wnetrznego, przez ksztattowanie Chrystusowe, jako czton-
kowie teandrycznego Ciata, az do otchtani Ojca” (Evdo-
kimov, 1986, s. 143). Wszystko to dzieje si¢ wige dzigki
Duchowi Swietemu, poprzez ktorego Chrystus zstepuje do
Kosciota z darem przebostwienia, gdyz Duch Swicty jest
Duchem komunii. Przez Ducha i w Duchu tworzy si¢ Ko-
$ciot, Duch przemienia wspolnoty w ,,Kosciot Bozy”.

Nauka o Duchu Swietym i Jego dziataniu (Evdokimov,
2012, s. 128; Evdokimov, 1986, s. 198-199) zaktada wigc,
7e kenoza jest mozliwa tylko w Kosciele. ,,Duch Swiety
przebostwia ludzkos¢ i dlatego Kosciot w swej najglebszej
strukturze jest przebostwionym cztowieczenstwem, ponie-
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waz uczestnicy Eucharystii dostepujg przebdstwienia przez
udziat w Ciele i Krwi Chrystusa, gdyz Chrystus jest obecny
w darach eucharystycznych przez dziatanie Ducha Swie-
tego” — pisze ks. Paprocki (Paprocki, 2012, s. 30.). Ma to
wymiar nie tyle teologiczny, co poznawczy, gdyz do§wiad-
czenie mistyczne jest mozliwe tylko dzigki wstepowaniu —
od Ducha Swictego, poprzez Syna, do Ojca. Indywidualne
przezycie mistyczne, to nieustanna droga prowadzaca przez
ascetyczne zycie duchowe do ,,stopniowego wstgpowania ku
rajskiej drabinie” (Sw. Jan Klimak, 2011). Jest to ,,Pie¢dzie-
sigtnica kontynuowana w czasie az do paruzji” (Paprocki,
2012, s. 30), a wigc ponownego przyjscia Chrystusa. Piszac
o znaczeniu Pigc¢dziesigtnicy prawostawny teolog, Aleksan-
der Schmemann, podkresla, Zze tego dnia ,,Duch zstgpit na
Kosciot i przebywa w nim jako jego zycie” (Schmemann,
1988, s. 46-47). W tym tez kontekscie francuski teolog, P.
Evdokimov kontynuuje, ze od tej wtasnie chwili ,,Duch bliz-
szy jest nam niz my sami sobie” (Evdokimov, 1986, s. 343).

Ks. H. Paprocki kontynuuje dalej swa mysl podkresla-
jac, ze ,,Kosciot jest jednoscig w jednej tasce Bozej, ktora
jednoczy przeszte, obecne i przyszite pokolenia” (Paprocki,
2010, s. 297). Wskazuje tym samym na ciggtos¢ historyczna
procesu tworzenia si¢ i trwania Kosciota. Takze P. Evdo-
kimov zwraca jednocze$nie uwage na bardzo wazy aspekt
historycznosci dzieta zbawczego, jakie dokonuje si¢ w Ko-
sciele. Logos, jak zaznacza, objawia si¢ w Kosciele w spo-
sob ukryty, objawia si¢ w Kosciele niewidzialnym, w ko-
Sciele pozabiblijnych pogan, co w kontekscie historycznym
wskazuje na cigglos¢ ciala historycznego, ktore zostato usta-
nowione jako Koscidt. ,,Koscidt istniat przed wiekami i jest
celem stworzenia (Evdokimov, 1986, s. 139) — podkresla
francuski teolog. Pocieszyciel, Duch Swiety zestany apo-
stofom w dniu Pigédziesigtnicy (i posylany ich nastgpcom
dzisiaj), o ktorym moéwit Jezus swym uczniom jeszcze przed
ukrzyzowaniem, kontynuuje dzieto Zbawiciela w $wiecie®.

Piszac o do$wiadczeniu Ducha Swietego w Kosciele
prawostawnym, ks. Henryk Paprocki wskazuje na dwa
wymiary tego przezycia: wspolnotowy i indywidualny.
Pierwszy przejawia si¢ w Boskiej Liturgii eucharystyczne;j,
ktora opiera si¢ na epiklezie (modlitwie wzywajacej Ducha
Swietego) — w centrum Liturgii zawsze znajduje si¢ Duch
Swiety, od modlitw poczatkowych, az po sakramenty,
z Eucharystig na czele. W Eucharystii wszak spozywamy
realne Cialo Chrystusa, ,,a wiec przyjmujemy Chrystusa
i Ducha Swigtego” (Paprocki, 2012, s. 19). Teolog okresla
nawet spozywanie samego Zmartwychwstalego paruzja
eucharystyczna, kazdorazowym s$wigtem Pigcdziesigtni-
cy?! (zstgpienie Ducha) przy jednoczesnym podkresleniu
wspoélnoty (gr. koinonia) uczestniczenia w zmartwych-
wstatym Ciele Jezusa Chrystusa®.

20 Stichos na $wigto Pig¢dziesigtnicy, ktory $piewany jest w cerkwi tego
dnia, gtosi: ,,Krélu Niebieski, Pocieszycielu, Duchu Prawdy, ktory wszg-
dzie jestes$ 1 wszystko napetniasz, Skarbnico dobr i Dawco zycia, przyjdz
i zamieszkaj w nas, i oczy$¢ nas z wszelkiej zmazy, i zbaw, o Dobry,
dusze nasze”.

21 Swieto zestania Ducha Swietego na apostoldw po pieédziesieciu
dniach od Zmartwychwstania Panskiego.

2 Prosimy Ojca, aby zestal Ducha Swictego i przemienit chleb w Ciato
Chrystusa, a wino w Jego Krew. Czegokolwiek bowiem dotknie Duch

Aspekt indywidualny z kolei — pisze dalej ks. Paproc-
ki — dotyka doktryny hezychastycznej, ktora rozwing-
i w XIV w. mnisi Swictej Gory Atos. Dzieki Swietemu
Grzegorzowi Palamasowi, ktory stajac w obronie hezy-
chazmu przed oskarzeniami o herezj¢, wiemy, ze do§wiad-
czanie Boga nie jest tozsame z probg obcowania z niepo-
znawalng dla cztowieka istota Boga, ale z poznawalnymi
w do$wiadczeniu mistycznym Boskimi energiami (czyli
objawianiem si¢ Boga na zewnatrz — nie my ,,dotykamy
si¢ Boga”, a On nas). ,,Hezychia jest wigc droga, dzigki
ktorej cztowiek moze wejs¢ w bezposredni, egzystencjalny
kontakt z Bogiem. Bog moze by¢ ogladany, gdyz energie
sa Jego objawieniem, dostepnym dla cztowieka” (Paproc-
ki, 2012, s. 32; Paprocki, 2001, s. 85-97). Nic jednak nie
dzieje sie bez udziatu Ducha Swigtego, bez daru taski Bo-
zej, dlatego tez, idac dalej na kanwie tego, co powyzej, Sw.
Serafin z Sarowa stwierdzi w rozmowie ze sSwoim uczniem
Mikotajem Motowilowem, ze ,,celem zycia chrzescijani-
na, jest zdobywanie Ducha Swietego”, ktory zaprasza nas
do tej wspolnoty. Umozliwia ja (Sw. Serafin z Sarowa,
2018, s. 76). Widzimy wigc, ze medialno$¢ po Zmartwych-
wstaniu, po Pig¢édziesiatnicy, po ustanowieniu Kosciota
Chrystusowego, nabiera zupelnie innego wymiaru. Nie
opowiada o Bogu, a buduje wspdlnote z nim. Odkrywa
niepoznawalnego poprzez spotkanie i wigz — Eucharystig,
komunig (a komuni¢ duzg czy malg litera?). Nie ,,prowadzi
cztowieka do Boga a Boga ofiarowuje cztowiekowi”. Bog
staje si¢ tu cztowiekiem, by cztowiek stat si¢ bogiem (nie
z natury a poprzez taske).

Kluczowa rolg odgrywa tu Duch Swiety, Trzecia Oso-
ba Trojcy Swietej, o ktorej wiemy, ze ,,dziata tam, gdzie
chee i jak chee”, gdyz jest on wolnoscig (Paprocki, 2012,
s. 16-18). Dlatego tez — jak pisze ks. Paprocki — nauka
o pneumatologii i eklezjalnej obecnosci Ducha Swietego
w Kosciele nie jest: ,,osobnym traktatem teologicznym,
lecz sercem teologii chrzescijanskiej” (Paprocki, 2001,
s. 85-97). Podobnie dary Ducha Swigtego nie s3 rzadzone
przez zadne prawo, gdyz mowigc stowami apostota Paw-
fa, ,,Wiatr wieje gdzie chce. Szum jego styszysz, lecz nie
wiesz, skad przychodzi i dokad zmierza. Tak samo bywa
z kazdym, kto si¢ z Ducha narodzit” (J 3,8) (Paprocki,
2012, s. 16-17). Na kanwie tej pojawia si¢ jeszcze ko-
lejny wazny aspekt dotyczacy cztowieka, ktory wskazat
P. Evdokimov. Piszac o zyciu duchowym czlowieka, a co
za tym idzie takze i doswiadczeniu mistycznym, zauwazyt
on, ze istnieja trzy rodzaje woli dziatajace w czlowieku:
element boski, ludzki i demoniczny. Przy czym tylko ele-
ment boski jest catkowicie transcendentalny i objawia si¢

Swiety, to wszystko jest uswigcone i przemienione (Sw. Cyryl Jerozo-
limski, 1973)

2 Hezychazm (od greckiego ‘novyia, hésychia) — wyciszenie, praktyka
mnisza, rozwinigta na przetomie XIII i XIV w. przez mnichéw na Swictej
Gorze Atos, dazaca do osiagnigcia stanu mistycznego zjednoczenia czto-
wieka z Bogiem dzigki trwaniu w nieprzerwalnej modlitwie oraz prakty-
kom ascetycznym, aby osiggna¢ stan ,,czystej modlitwy”, beznamigtnosci
(gr. Amabeta, apathia). Dzigki oczyszczeniu si¢ z ludzkich namigtnosci
cztowiek dostepuje mozliwosci przebywania z Bogiem. W XIV w. prak-
tyka ta zostata obroniona przez $w. Grzegorza Palamasa przed zarzutem
herezji.
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jako dar. Rowniez wspomniany juz wyzej apostot Pawet
podkresla w Liscie do Efezjan, iz obecnos¢ Boza w czlo-
wieku jest czysta taska i jest calkowicie transcendentalna
(Evdokimov, 1986, s. 139-153). Apostot poucza takze, ze
cztowiek, ktory rozpoczyna zycie w Chrystusie musi ,,po-
rzuci¢ dawnego cztowieka, ktory ulega zepsuciu na skutek
zwodniczych zadz, odnawia¢ si¢ duchem (...), i przyoblec
cztowieka nowego, stworzonego wedtug Boga, w sprawie-
dliwosci 1 prawdziwej swigtosci” (Ef 4,22-5,20). Jak to
uczyni¢?

IX. Medialnos¢ Boga — Beze
mnie nic nie mozecie uczynic

Medialno$¢ w Boskim dziele zbawienia nie jest jedy-
nie prostym gloszeniem wlasnych pogladéw, musi faczy¢
propagowanie idei z zyciem zgodnie z jej trescig. Jest re-
alizacja tresci gloszenia. Od poczatku dziejow, posredni-
czenie w relacji Stworca-stworzenie bylo dla czlowieka
na tyle trudne do zniesienia, ze mogto odbywac si¢ wy-
tacznie przy wsparciu Bozym. Jezus mowiac do swych
uczniow ,,beze mnie nic nie mozecie uczyni¢” (J 15,5),
poucza, ze tylko Boza sita, Bog w Trojcy Swictej, po-
dota niemozliwemu. Bez Boga apostotowie nie mogliby
uczyni¢ tego, do czego zostali powolani, co doskonale
ukazuje opisane wyzej $wigto Pigédziesigtnicy — zeby na-
uczac¢ o Bogu musieli Go przyja¢ (Pigédziesiatnica). Tak-
ze Jezus w tym konteks$cie nie moze nie zostaé¢ odczytany
wylacznie jako Syn Bozy. Jego medialno$¢ i postannic-
two, nieodzownie taczyty si¢ z publiczng funkcja, jednak
stanowity dwa rézne aspekty tej samej roli, jakg — swym
wcieleniem 1 zmartwychwstaniem — dopetnit na ziemi.
Pokonanie $mierci, przebdostwienie cztowieka, odkupie-
nie z grzechow, zycie wieczne w Bogu i wszelkie nauki
Dobrej Nowiny — zmienity postawe wszelkiego stworze-
nia wobec Stworcy.

Sw. Klemens Aleksandryjski wskazywal, ze ,,Stowo
Boze stato si¢ cztowiekiem, aby$ nauczyt si¢ za posred-
nictwem Czlowieka, jak cztowiek moze si¢ sta¢ Bogiem
wedtug Laski” (Evdokimov, 1986, s. 141). Bog stat si¢
cztowiekiem, by czlowiek ustyszat Go, zrozumiat i po-
kochat, poniewaz Bog — w swym mitosierdziu — dazy do
tego, by zbawic¢ jak najwicksze rzesze ludzi. Wykorzystuje
roézne srodki, by dotrze¢ do kazdego cztowieka, a jej for-
my — zwiastowania, zawsze dostosowuje do okoliczno$ci
i czynnikdéw, zardwno historyczno-kulturowych, politycz-
nych i spotecznych, jak i indywidualnych.

Nie dziwi wigc fakt, ze nowe wyzwania wspotczesno-
sci od dtuzszego juz czasu stanowig przedmiot rozwazan
takze wewnatrz Kosciota. Kosciot kontynuuje dyskusje

wokot tego, jak wykorzysta¢ nowe narzedzia do tego, by
wyj$¢ naprzeciw wiernym (Siwek, 2011, s. 292-309) i jak
w nowych formach zmie$ci¢ odwieczne tresci. Medialnosc
wszak sprzyja upowszechnianiu idei i wartosci, a takze
podnosi szybkos$¢ ich docierania do odbiorcy (Nitecki,
2003, s. 88-89). Taka form¢ komunikacji mozna zaprzac
w stuzbe wspotczesnego cztowieka i Ewangelii. Dotyczy
to zarowno sfery sacrum, jak i profanum. Nie ma znacze-
nia, czy bedziemy promowac ksiazke kucharska, czy Pi-
smo Swiete. Wspolczesne media rownie dobrze sprawdza
si¢ w obu przypadkach. Podniosg sprzedaz. Zainteresujg
czytelnika.

Jest jednak jedna zasadnicza rdznica. Chodzi o skutki,
jakie daje nam odpowiednie operowanie tg medialnoscia
w tych zgota odmiennych przypadkach. Dzigki ksigzce ku-
charskiej nakarmimy dobrem nasze ciato, ktore i tak si¢
rozpadnie — odroczymy nieuchronne. Dzigki Ewangelii
nakarmimy duszg i ciato, ktore ma przeciez trafi¢ do krole-
stwa niebieskiego i pozosta¢ w nim na wieczno$¢ — wbrew
temu co wydawato si¢ nieuchronne. Technika, jak widaé ta
sama, ale cel i skutki zupetnie inne.

Dawniej, a takze i1 dzisiaj pojawiajg si¢ oczywiscie ar-
gumenty, ze Stowo Boze nie potrzebuje medialnosci, jako
stowo zycia i Boga samo sobie poradzi. To prawda. Nie
zmienia to jednak faktu, ze sam Jezus byt postacig medial-
ng. W tym co robil, starat si¢ by¢ tak doskonatym, jak On
sam — Bog. Uczniéw swych, a wiec i nas, uczyl, bysmy
byli podobni do Niego. Jesli On uznat medialnos¢ za wta-
Sciwg droge, to moze nalezatoby Mu zaufac¢?

Medialno$¢ nie wartosciuje przekazywanych tresci,
nie powinna ich tym bardziej modyfikowa¢. Boze tresci
same w sobie sg pickne i bogate. Medialnos$¢ ukierunko-
wana jest nie na to, co przekazujemy, ale na tego, komu
przekazujemy. Ma przetamywaé jego stabosci i niedo-
skonatosci, a nawet nierozsadek i bezsensowny opér. By
ten, ktory ma uszy, ustyszat, a ten, ktéry ma oczy, dojrzat.
I przede wszystkim — poznat Boga®.

2% Poznanie Boga — jak zaznacza apostot Pawet w liscie do Galatow (Gal
4,9) — jest Objawieniem Boga, zaleznym od Niego. Evdokimov dodaje, ze
jest takze ,,niczym niezastuzone” przez cztowieka. Sw. Grzegorz z Nyssy
przypomina réwnoczesnie, ze poznanie to jest zawsze charyzmatyczne.
Cztowiek stworzony na obraz Bozy nosi w sobie wrodzona taske kon-
templacji Boga. Ten dialog mi¢gdzy Bogiem a dusza cztowieka jest prze-
bostwiajacy, gdyz jednoczy go ze Stworca. Jest Objawieniem w jednosci
Trojcy Swietej, poniewaz: ma ono swe zrodto w Bogu Ojcu, a dokonuje
si¢ w Synu poprzez Ducha Swigtego. Apostot Jan, méwiac o tym, ze czto-
wiek ,,(...) mieszkanie u Niego uczynimy” (J 14,23) wyraza objawienie
w sensie komunijnym. Blogostawienstwem jest mieszkanie Boga w czto-
wieku. Obecno$¢ Boga w duszy, poczucie duchowej bliskosci i obecnosci
Boga, jest mistycznym obcowaniem z Jego Boskimi energiami.
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