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Abstract: Vladimir Lossky (1903-1958) was one of the greatest theologians of the twentieth century. Drawing from the wisdom of
the Greek Fathers of the Church, he tried to help in the understanding of the Trinitarian dogma. He considered using the apophatic and
cataphatic predicating of God as essential in theological reflection on the Holy Trinity. The mystery of God, Who is the Trinity and the
One, is an irreconcilable difficulty (gr. aporia) for human reason. In the presentation of the truth about God, the danger of modalism
and the danger of tritheism must be avoided. Relating to the patristic teaching, Lossky showed God the Father as the only basis (Gr.
arche), the only source (Gr. pege), and the only cause (Gr. aitia) of the Holy Trinity. It is characteristic for his theology indicating two
saving economies, namely, the economy of the Son and the economy of the Spirit. Their common goal is the realization the work of
salvation in the Church.

Streszczenie: Wlodzimierz Losski (1903-1958) byt jednym z najwybitniejszych teologow prawostawnych XX wieku. Czerpiac z ma-
drosci Greckich Ojcow Kosciota staral si¢ pomoc w rozumieniu dogmatu trynitarnego. Za niezbgdne w refleksji teologicznej nad
Trojca Przenajswietsza uwazat korzystanie z apofatycznego i katafatycznego orzekania o Bogu. Misterium Boga, Ktory zarazem jest
Trojca 1 jednoscia stanowi nierozwiazywalna trudnos$¢ (gr. aporia) dla ludzkiego rozumu. W przedstawieniu prawdy o Bogu nalezy
unika¢ niebezpieczenstwa modalizmu oraz niebezpieczenstwa tryteizmu. Bazujac na nauczaniu patrystycznym Losski ukazywat Boga
Ojca jako jedyna podstawe (gr. arche), jedyne zrodto (gr. pege) oraz jedyna zasade (gr. aitia) Trojcy Swietej. Charakterystyczne dla
jego teologii jest wyrdznienie dwoch ekonomii zbawczych, a mianowicie: ekononii Syna i ekonomii Ducha, ktorych celem jest urze-

czywistnianie zbawczego dzieta w Kosciele.
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Wiadimir Nikotajewicz Losski (1903-1958) — rosyj-
ski filozof i teolog prawostawny, dziatajacy na emigracji,
specjalizowat si¢ w badaniach nad patrologia grecka oraz
filozofig $redniowieczng (Nichols, 1995, s. 21-340). Stu-
diowal na wydziale historyczno-filozoficznym Uniwersy-
tetu Piotrogradzkiego, na Uniwersytecie Karola w Pradze
oraz na Sorbonie w Paryzu. W swoich rozwazaniach teo-
logicznych czerpat z tradycji chrzescijanskiego Wschodu
i Zachodu (Losski, 2000, s. 444-451).

W refleksji nad dogmatem trynitarnym korzystat
z dorobku Greckich Ojcow Kosciota. Za niezbgdny punkt
wyjécia do ukazania misterium Trdjcy Przenajswietszej
uwazal teologi¢ apofatyczng (Lossky, 1985, s. 13-29).
Pojecie apofatyczny pochodzi z jezyka greckiego (apo-
phatikés = przeczacy). W ramach teologii apofatycznej
glosi sie, ze nie mozliwe jest jednoznaczne orzekanie
o poznaniu Boga, gdyz Bog w Swej istocie (gr. ousia)
jest niepoznawalnym misterium. Poznawanie Boga wy-
maga stosowania metody negacji, antynomii, paradoksu,
doswiadczenia i kontemplacji mistycznej (Hryniewicz,
1985a, kol. 745-748; Szmatyj, 2001, s. 134-140). Wtodzi-
mierz Losski dowodzit, ze teologia apofatyczna (negatyw-
na) nie jest ,,gal¢zig teologii, rozdzialem, nieuniknionym
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stowem wstegpnym o niepoznawalno$ci Boga, po ktérym
spokojnie przechodzi si¢ do wyktadu doktryny w przyje-
tych terminach, wtasciwych rozumowi ludzkiemu, ogdl-
nie znanej filozofii” (Losski, 1989, s. 37). Juz Ojcowie
Kosciota podchodzili w sposdb apofatyczny do terminow
filozoficznych, aby w ten sposdb unikna¢ niewlasciwego
rozumienia rzeczywistosci duchowych oraz zatrzymac
si¢ na progu tajemnicy w taki sposob, aby nie zastepo-
wa¢ Boga wymysSlonymi przez rozum bozkami. Uzna-
nie prawdy o tym, ze czlowiek swym rozumem nie ma
mozliwosci poznania istoty Boga, stato si¢ podstawa teo-
logii apofatycznej. Niepoznawalnos$¢ nie oznacza jednak
agnostycyzmu czy odrzucenia poznania Boga. Ten rodzaj
orzekaniu o Bogu wyraza pokorne uznanie, ze Bog jest za-
wsze nieskonczenie wigkszy 1 przekraczajacy mozliwosci
ludzkiego rozumu. Z tego tez wzgledu dogmaty Kosciota
sa tak sformutowane, aby pomaga¢ wierzagcym w prze-
mianie umystu i wchodzi¢ na droge kontemplacji Boga
(Losski, 1989, 37-38). W Kosciele Wschodnim teologia
apofatyczna stanowi dopelnienie teologii katafatycznej
(pozytywnej) (Hryniewicz, 1985b, kol. 976-978; Iwanow,
2013, s. 693-696), ktora w niedoskonaty sposdb prowadzi
do poznania Boga (Losski, 2000, s. 12-16; Egan, 1978,
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s. 399-426). Teologia katafatyczna jest teologia afirmacji,
»teologia imion Bozych” (Pseudo-Dionizy Areopagita,
2005, s. 217-321), ktore przejawiajg si¢ w stworzeniach
(Lossky, 1983, s. 125-128). Ta teologia pozytywna (gr.
katafatikos = twierdzacy, orzekajacy w sposob pozytyw-
ny) ma charakter symboliczny i oparta jest na relacjach
podobienstwa i proporcjonalnej odpowiedniosci bazujacej
na zwigzkach przyczynowych pomigdzy $wiatem stwo-
rzonym a Stworca. Typowa dla niej jest metoda poznania
wstepujacego od stworzen ku Bogu przy wykorzystaniu
nazw i twierdzen ze $wiata przyrody na nadprzyrodzong
rzeczywistos¢ niewidzialng (W. Hryniewicz, 1985b, kol.
976). Rozwijajac nauke $w. Grzegorza z Nyssy (Lossky,
1983, s. 84-88), Wtodzimierz Losski wyjasniat, ze ,,Drabi-
na teologii katafatycznej, ktéra objawia nam imiona Boze
zaczerpnicte przede wszystkim z Pisma Swietego, jest se-
rig stopni majacych stuzy¢é wsparciem kontemplacji. Nie
sg to racjonalne wiadomosci, ktore formutujemy, koncep-
ty przydajace naszym zdolno§ciom poznawczym pozy-
tywnej nauki o naturze Bozej, lecz raczej obrazy czy idee,
co moga nas prowadzié¢, modelowaé nasze zdolnosci dla
potrzeb kontemplacji tego, co przekracza wszelkie poj-
mowanie” (Losski, 1989, s. 35; Grzegorz z Nyssy, Contra
Eunomium, XII, PG 45, 939-941). Podstawy apofatyzmu
w mysli chrzescijanskiej odnoszone sg do objawienia Bo-
7ego oraz przeciwstawienia transcendencji i immamencji
Boga wobec $wiata. Wedlug Wlodzimierza Losskiego
,Punktem docelowym, do ktorego doprowadza teologia
apofatyczna, jesli mozna mowic o celu i skutku tam, gdzie
chodzi o wstepowanie ku nieskonczonosci, owym kresem
nieskonczonosci, nie jest natura czy istota, nie jest tez oso-
ba, jest to cos, co jednoczesnie przekracza wszelkie poje-
cie natury i osoby — Trojca” (Losski, 1989, s. 39).

1. Imi¢ Boga:
Trojca PrzenajsSwietsza

W tradycji starozytnego Bliskiego Wschodu wiel-
ka wage przywigzywano do znaczenia imion, poniewaz
oznaczaly one powotanie osoby, jak réwniez jej charak-
ter i tozsamos$¢é, a ponadto naznaczaly jej egzystencje.
W religiach starozytnych istotna byta znajomo$é imion
bostw, gdyz umozliwiata nie tylko ich poznanie, ale row-
niez i nawigzanie z nimi komunikacji. Starotestamentalny
Bog Jahwe objawit si¢ jako ,,Jestem, Ktory Jestem” (W]
3,14). W Nowym Testamencie gtownym imieniem Boga
jest po prostu Theos. Bog daje si¢ pozna¢ cztowickowi
przez Swojego Syna — Jezusa Chrystusa (Lossky, 1983,
s. 25-32). Wedlug $w. Grzegorza z Nazjanzu Trdjca to
imi¢ jednoczace. ,, Trojca (gr. Trias) jest zbiorem Osob
réwnych i godnych tej samej czci, poniewaz imi¢ jedno-
czy Osoby zjednoczone naturg i nie pozwala, by je dzie-
lono liczbg: One sa niepodzielne” (Grzegorz z Nazjanzu,
1967, s. 259). Wlodzimierz Losski majac na celu pomoc
w lepszym zrozumieniu misterium Trojcy Przenaj$wigt-
szej, powolywatl si¢ rowniez na inne fragmenty naucza-
nia $w. Grzegorza z Nazjanzu (Lossky, 1983, s. 81-84).

Mowa O Chrzcie swietym postuzyta mu jako wskazanie
na aporig, z jaka zmaga¢ musi si¢ ludzki rozum, gdy
probuje uchwycié tajemnice Boga, Ktory jest jeden i w
trzech Osobach: ,Nie zdotam wpierw rozdzieli¢ trzech
Oso6b, bym nie przenidst si¢ mysla do jednosci. Gdy jed-
ng z trzech Osob sobie wyobrazg, uwazam Ja za catosc,
mam tego pelne oczy, a nawet wigksza cze¢$¢ uchodzi
mego wzroku. Nie moge objac Jej wielkoSci, i nie moge
da¢ wigcej pozostatym [Osobom]. Gdy za$ trzy [Osoby]
razem zbior¢ w rozwazaniu, widze jeden blask, nie mogac
rozdzieli¢ ani zmierzy¢ Swiatlosci Zjednoczonej” (Grze-
gorz z Nazjanzu, 1967, s. 460; Losski, 1989, s. 40-41;
Lossky, 1974, s. 31-43). Stusznie zatem Autor Teologii
mistycznej Kosciola Wschodniego koncentrowat si¢ na ta-
jemnicy liczby trzy dowodzac, iz Boskos$¢ nie jest ani jed-
no$cia, ani wieloscig. Doskonato$é Boskosci przekracza
mnogos¢, ktorej podstawg jest dwoistosc. ,,Dwa” to cyfra,
ktora dzieli, natomiast ,,trzy” to cyfra, ktora przezwycigza
podziat. Wiasnie z tego powodu $w. Grzegorz z Nazjan-
zu po prostu wskazywal niewystarczalnos¢ kazdej innej
cyfry poza cyfra ,,trzy” (Losski, 1989, s. 42). W tym kon-
tekscie jako w pelni zasadne pojawia si¢ pytanie o to, czy
pojecie cyfry mozna odnosi¢ do Boga. Czy taki sposdb
myslenia nie sprowadza Bosko$ci do granic ludzkiego
rozumu? Zmagajac si¢ z tym problemem Wlodzimierz
Losski znalazt odpowiedZz w stynnym trakcie $w. Bazy-
lego Wielkiego O Duchu Swietym: ,Jesli liczymy, to nie
dodajemy niczego, zwigkszajac od jednego do wielu. Nie
moéwimy: ‘jeden, dwa, trzy’, lub ‘pierwszy, drugi, trzeci’.
Nigdy dotad nie styszeliSmy o drugim Bogu. Wielbimy
Boga z Boga, wyznajac wyjatkowos$¢ 0sob i rownoczesénie
trzymajac si¢ prawdy o jednosci Monarchii. Nie dzielimy
Boskiej wiedzy i nie rzucamy jej fragmentéw na wiatr”
(Bazyli Wielki, Liber de Spiritu Sancto 45, PG 32, 149B).
W nawigzaniu do powyzszej mysli Losski doprecyzo-
wal, ze liczba ,,trzy” w odniesieniu do Boga nie wskazu-
je na ilo$¢, lecz wyraza trudna do pojecia rzeczywistosc
Boskosci. Trzy Osoby Boskie sa nierozdzielnie ze soba
zlaczone, a zatem 3 = 1. Kontemplacja Boga, Ktory jest
jeden i w Trojcy Przenajswigtszych Osob wynosi umyst
cztowieka ponad granice racjonalnosci. Kosciot od sa-
mego poczatku swego istnienia stawal w obronie tajem-
nicy Trojcy Swietej i na rozne sposoby starat sie pomoc
chrze$cijanom, aby nie ulegali naturalnym sktonno$ciom
rozumu, dazacego do sprowadzenia mysli o Tréjcy do
jednosci (niebezpieczenstwo modalizmu), lub tez mysli
o trzech Bogach (niebezpieczenstwo tryteizmu) (Losski,
1989, s. 42-43). Warto zauwazy¢, ze w wyktadni dogmatu
trynitarnego chrzescijanski Zachod dowodzit, ze Bog jest
jeden ze wzgledu na swg istot¢ czy nature, a nastgpnie ist-
nieje jako Trojca Boskich Osob. Z takim podejsciem do
misterium Trdjcy Przenajswietszej nie mogt si¢ zgodzié
chrzescijanski Wschod. Greccy Ojcowie Kosciota uza-
sadniali, ze wlasciwsze jest postgpowanie w odwrotnym
kierunku, a mianowicie, od trzech Oso6b do jednej natury
(Losski, 1989, s. 50). Wedtug nich ontologiczng ,,zasada”
czy ,.przyczyna” bytu i istnienia Boga nie jest istota Bo-
ska, lecz Osoba Boga Ojca (Zizioulas, 1985, s. 40).
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2. Bog Ojciec

Wtasnie w oparciu o nauczanie greckich Ojcéw Ko-
sciota Wtodzimierz Losski podkreslal, ze zasada jednosSci
Trojcy Przenajswigtszej jest Osoba Ojca, bowiem dzigki
Niej Bog istnieje jako Trojca: ,,JJako zasada dwoéch po-
zostatych Osob, Ojciec jest tym samym kresem relacji,
ktéremu hipostazy zawdzig¢czajg rozne cechy: sprawiajac
pochodzenie Osob, ustanawia On ich relacje — zrodzenie
i pochodzenie — do jednej zasady Boskosci” (Losski, 1989,
s. 51; Losski, 2000, 25-26). Wedtug teologii chrzescijan-
skiego Wschodu, Osoba Ojca nie ma zadnego znaczenia
poza Trojcg Przenajswietsza, czyli poza relacjami z Synem
i Duchem Swietym, gdyz Ojciec jest zawsze Ojcem ko-
20S$. Wielo$¢ (trzy) 1 wspodtzaleznosé Osdb Boskich Ojco-
wie kapadoccy wyjasniali w ramach wypracowanej przez
siebie nowej ontologii (Zizioulas, 2008, s. 52-53), ktorej
istotng przestanka byt fakt, iz Ojciec nigdy nie jest w izola-
cji od Syna i Ducha Swietego. Trojca Przenajéwigtsza jest
zatem wspolnota Osob (gr. koinonia ton hagion, tac. com-
munio personarum).

Osoba Ojca jest podstawa wspolnoty (gr. koinonia)
Os6b Boskich w Trojcy Przenajswigtszej (Losski, 2000, s.
28-32). Ojcowie greccy jednogtosnie nauczali, Ze jest jeden
Bog, jest bowiem jeden Ojciec. To Ojciec jako ,,zroédto Bo-
skosci Trojey” (gr. pegaia theotes) daje Swoja nature Syno-
wi i Duchowi Swietemu, a natura ta jest jedna i niepodziel-
na, identyczna sama w sobie i w Trzech Osobach Boskich.
Z punktu widzenia Ojcéw greckich uznawanie Ojca za po-
czatek Syna i Ducha jest uznaniem, iz otrzymujg od Niego
te sama nature (Losski, 1989, s. 52). Wyjatkowa tozsamos¢
Boga Ojca w tradycji chrzesécijanstwa wschodniego okre-
slana jest jako monarchia Ojca. Wyjatkowo$¢ tozsamosci
Boga Ojca polega na tym, ze jest On jedyng podstawa (gr.
arche), jedynym zrodtem (gr. pege) oraz jedyna zasadg (gr.
aitia) Trojcy Swietej. Sw. Grzegorz z Nazjanzu dowodzit,
iz utrzymanie si¢ przy jednosci Bostwa wymaga odniesie-
nia do jednej przyczyny, przy rownoczesnym nieztaczeniu
iniezmieszaniu razem Syna i Ducha. Ojca nalezy wystawiaé
jako niemajacego poczatku i jako poczatek, pojmujac Ow
poczatek jako przyczyne i zrodlo oraz jako Swiatto wieczne
(Grzegorz z Nazjanzu, 1967, s. 222). Wtodzimierz Losski
dobrze znajac nauczanie $w. Grzegorza Teologa, zacytowat
réwniez fragment ze stynnej Mowy XXXI: ,,Dla nas jeden
jest Bog, poniewaz jedno jest Bostwo. I chociaz wierzymy
w trzy Osoby, wiemy, ze One tworzg jedno z Nim. Kiedy
spojrzymy wigc na Bostwo i na Pierwszg Przyczyne i jed-
nowtladztwo, wtedy jeden nam si¢ jawi obraz. Kiedy za$
obrocimy oczy na te Osoby, z ktdrych jest Bostwo, i na te,
ktére pochodza z Pierwszej Przyczyny, biorgc z Niej swa
egzystencje ponadczasowa 1 rowng w chwale, wtedy uj-
rzymy Trzy (Osoby), ktorym cze$¢ sktadamy” (Grzegorz
z Nazjanzu, 1967, s. 352). W powyzszym cytacie Boskos¢
zdaje si¢ by¢ tozsama z Osobg Ojca. Doprecyzowanie tej
nie do konca jednoznacznej mysli Wiodzimierz Losski
znalazt w innej Mowie tego Ojca kapadockiego: ,,A natu-
ra tych Trzech jest jedna, tj. natura Boza. Jedno$¢ stanowi

Ojciec, od Ktorego pochodzg i do Ktérego wracaja drugie
dwie Osoby, nie zeby si¢ z Nim utozsamialy, ale z Nim sg
tak (istota swoja) ztaczone, ze nie zachodzi migdzy nimi
zadna r6znica czasu, woli lub mocy” (Grzegorz z Nazjanzu,
1967, s. 476). W nawigzaniu do mysli $w. Maksyma Wy-
znawcy Autor Teologii mistycznej Kosciota Wschodniego
przypisuje Ojcu rolg rozrézniania hipostaz ,,w odwiecznym
ruchu mitosci”, w ramach ktorego zostaje udzielona jedna
natura Synowi i Duchowi Swigtemu w taki sposob, aby po-
zostata ona jedna, cata i niepodzielona, cho¢ dana w rézny
sposob. Synowi bowiem zostata dana w relacji zrodzenia,
a Duchowi w relacji pochodzenia (Losski, 1989, s. 53-54.
Maksym Wyznawca, Scholia in librum de Divinis nomini-
bus 1.3, PG 4, 221A). Zdaniem Wiodzimierza Losskiego
chrzescijanski Wschod podkreslajac znaczenie monarchii
Ojca, pojmowanej jako jedyne zrodto Boskosci i zasade
jednosci trzech Osob Boskich, trwat przy koncepcji Troj-
cy, ktora ,,uwazat za bardziej konkretng, bardziej osobowg”
(Losski, 1989, s. 55).

3. Syn Bozy — ,,Bog, Ktory
stal si¢ czlowiekiem”

Syn Bozy jest ,,Madro$cig hipostyczng Ojca” (Los-
ski, 1989, s. 73). On jest Przedwiecznym Stowem, Ktore
,,byto na poczatku u Boga” (J 1,2). Wyjasniajac Kim jest
Syn Bozy Wtodzimierz Losski powoluje si¢ na jednego
ze swych ulubionych Ojcow Kosciota, a mianowicie $w.
Grzegorza z Nazjanzu: ,,Nazywany jest Stowem, poniewaz
tak si¢ ma do Ojca, jak do mysli stowo, nie tylko przez
to, ze zrodzenie jest wolne od namietnosci 1 zmiany, ale
takze przez swa $cistg wiez [z Ojcem] i przez to, Ze jest
Jego wyrazem. Mozna by nawet powiedzie¢, ze [tak si¢ ma
do Ojca] jak definicja do rzeczy zdefiniowanej, poniewaz
wyraz stowo (gr. logos) uzywany jest takze w tym sensie.
Kto bowiem mysla pojat Syna, powiada Chrystus — bo
,,mysla pojal” znaczy tutaj tyle, co widziat — pojat Ojca”
(Grzegorz z Nazjanzu, 1967, s. 341; Losski, 1989, s. 71).
Powyzsza mysl rozwijat Losski bazujac na Wyktadzie wia-
ry prawdziwej $w. Jana z Damaszku (Lossky, 1983, s. 138-
141). Syn jest pelnym obrazem Ojca i we wszystkim jest
do Niego podobny (Jan z Damaszku, 1969, s. 58; Losski,
1989, s. 74).

Objawieniem mito$ci Boga byto Wcielenie Syna (Los-
ski, 2000, s. 73-76). Sw. Jan Apostot glosit, iz , tak bowiem
Bog umitowat $wiat, ze Syna Swego Jednorodzonego dat”
(J 3,16). W ramach Boskiej ekonomii zbawienia ,,Stowo
stato si¢ cialem” (gr. Logos sarks egeneto) (J 1,14), aby
wybawi¢ upadta ludzkos¢. W akcie Wcielenia Stowo przyj-
muje ludzka nature. Wtodzimierz Losski dowodzit, ze czto-
wieczenstwo przyjete przez Syna Bozego, otrzymuje swoj
byt w hipostazie Boskiej. Chrystus zawart w Sobie calg
rzeczywisto$¢ ludzka w jej stanie upadku, oprocz grzechu.
Podstawa do okres$lenia Kim jest Syn Bozy jest dogmat
chrystologiczny orzeczony na Soborze Chalcedonskim.
Komentujgc orzeczenie soborowe, Autor Teologii dogma-
tycznej podkreslat fakt zjednoczenia dwoch natur w jednej
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osobie, co wyrazone zostato czterema terminami negatyw-
nymi: bez pomieszania (gr. asynchytos), bez zamiany (gr.
atreptos), bez podziatu (gr. adiairetos) i bez rozlaczenia (gr.
achoristos) (Losski, 2000, s. 82). Syn Bozy cierpiat i umart
na krzyzu w swoim czlowieczenstwie, a zarazem nie prze-
stal wszechmocnie panowa¢ nad catym $wiatem stwo-
rzonym moca Swej Boskosci (Losski, 1989, s. 122-126;
Losski, 2000, s. 83-86). Czlowieczenstwo Chrystusa jest
przenikniete Boskimi Energiami od momentu Wcielenia.
Osoba Syna Bozego przed Zmartwychwstaniem posiadata
w Swoim czlowieczenstwie naturalng wolno$¢ od zepsucia
i wolno$¢ od cierpien (co byto wiasciwe naturze doskonatej
i przebdstwionej), a zarazem dobrowolnie przyjeta podat-
nos¢ na zepsucie i na cierpienia (Losski, 1989, s. 129-131).
Prawda ta w tradyc;ji liturgicznej Koséciota Wschodniego zo-
stata wyrazona w jutrzni $wigta Przemienienia Panskiego:
,»Na gorze przemieniles si¢, i jak mogli to pojac uczniowie,
chwale Twoja Chryste Boze, ogladali, by gdy mieli ujrzeé
Cig krzyzowanym, meke mogli poja¢ dobrowolng i catemu
swiatu glosi¢ potem, ze Ty jeste§ prawdziwym Chrystu-
sem — Swiattoscia Ojca” (Kontakion tone seven, canticle
six, Matins for the feast of the Transfiguration of our Lord,
w: The Festal Menaion, 1969, s. 489; Losski, 1989, s. 131-
132). Syn Bozy, postuszny we wszystkim Ojcu, odniost
zwyciestwo nad $miercia. Ten, Ktory przyjat ludzka naturg,
dobrowolnie wziat na siebie wszystkie grzechy i odpowie-
dzialno$¢ na naszg wing. Poprzez Swe unizenie (gr. keno-
sis) pokonat rozdarcie pomigdzy Bogiem i ludzmi (Los-
ski, 1989, s. 136-137). Sw. Maksym Wyznawca w swej
teologii szczegblnie skoncentrowat si¢ na Chrystusie oraz
Woeieleniu (Lossky, 1983, s. 128). Wyrdznit on trzy stopnie,
ktore Jezus Chrystus kolejno przywraca naturze, a miano-
wicie: byt (gr. fo einai), bycie wedlug dobra (gr. eu einai)
oraz byt wieczny (gr. aei einai). Pierwszy zostal osiagnieg-
ty poprzez Wcielenie, drugi poprzez czysto$¢ woli w Jego
ziemskim zyciu konczacym si¢ na krzyzu, a trzeci poprzez
nieskonczono$¢ natury objawiajacej si¢ w zmartwychwsta-
niu (Maksym Wyznawca, De ambiguis, PG 91,1392; Los-
ski, 2000, s. 100-102). Dzieto dokonane przez Chrystusa
odnosi si¢ do natury ludzkiej, ktéra przestata juz by¢ od-
dzielona od Boga przez grzech. W ten sposob na poziomie
natury jesteSmy czesciami czlowieczenstwa Chrystusa,
natomiast na poziomie naszego bycia osobowego nie 0sig-
gneliSmy jeszcze zjednoczenia z Boskoscig. Nasze zbawie-
nie dokonuje si¢ w Kosciele, ktory jest ciatem Chrystusa,
lecz nie jest jeszcze ,,petnig Tego, Ktory napelnia wszystko
wszelkim sposobami” (Ef 1,23). Urzeczywistnianie tego
dzieta dokonuje sie¢ moca Ducha Swietego (Losski, 1989,
s. 137-138).

4. Duch Swiety

Jesli Jezus Chrystus, Syn Bozy, jest ,,Glowa Kosciota,
ktory jest Jego Ciatem”, to Duch Swiety jest tym, , ktory
napetnia wszystko wszelkimi sposobami” (Ef 1,23). Eko-
nomia Syna Bozego jest nierozerwalnie zwigzana z eko-
nomig Ducha Swietego. Wtodzimierz Losski przedstawia-

jac ekonomi¢ Ducha, dostrzegat Jego dziatanie zaréwno
w dziele stworzenia, jak i w dziele odkupienia (Losski,
2000, s. 94-96; Lossky, 1974, s. 97-110). Czerpiac z trakta-
tu $w. Bazylego Wielkiego pt. O Duchu Swietym, wskazy-
wal, ze Trzecia Osoba Trojcy Przenaj$wigtszej poprzedza-
ta przyjscie Chrystusa, byta obecna we Wcieleniu oraz we
wszystkich cudownych dzialaniach taski: uzdrowieniach
i wyrzuceniu demonow, a takze w odpuszczeniu grzechow.
Zmartwychwstanie umartych roéwniez dokonuje si¢ moca
Ducha Swictego (Bazyli Wielki, De Spiritu Sancto XIX,
49, PG 32, 157AB; Losski, 1989, s. 140). Osoba Ducha
Swietego jest postana przez Syna Bozego do $wiata: ,,Po-
cieszyciel (gr. Parakletos), ktorego Ja wam posle od Ojca,
Duch Prawdy, ktory od Ojca pochodzi, On bedzie $wiad-
czyt o mnie” (J 15,26). Wschodnio-chrzescijanskie na-
uczanie o pochodzeniu Ducha Swictego jedynie od Ojca,
W oparciu o powyzszy cytat z Ewangelii wedtug $w. Jana,
stanowi od pierwszych wieckow Kosciota istotng prawde
dogmatyczng. Chrzescijanski Zachod gloszac pochodzenie
Ducha Swietego od Ojca i Syna (fac. Filiogue), zdaniem
prawostawnych chrzescijan, przyczynit si¢ do zaistnie-
nia trynitarnej kontrowersji dogmatycznej oraz podziatu
chrzescijanstwa (Lossky, 1974, s. 71-96).

Przyjscie Ducha Swigtego na $wiat, czyli Pigédziesiat-
nica nie jest zwyczajng ,,kontynuacja” Wcielenia, lecz jego
nastepstwem. Duch Swiety zstepuje na §wiat i napetnia swa
obecnoscig Kosciot odkupiony, ktory zostal obmyty krwia
Chrystusa. Zdaniem Wtodzimierza Losskiego dzieto Chry-
stusa zostalo przygotowane przez dzieto Ducha Swictego.
Warto pamieta¢, ze Duch Swiety w swym osobowym przyj-
$ciu nie objawia swojej Osoby. Zgodnie z logikg trynitarng
przychodzi w imieniu Syna, aby da¢ $wiadectwo Synowi,
tak jak Syn przyszedt w imieniu Ojca. Duch Swiety nie ob-
jawia sie jako Osoba. Pozostaje ukryty i tajemniczy. Jego
misterium mozna ukazaé jedynie w sposob typowy dla teo-
logii apofatycznej, o czym $wiadcza hymny napisane przez
$w. Symeona Nowego Teologa (Lossky, 1983, s. 143-151).
Sa one $wiadectwem przyzywania Bozego Ducha jako
Swiattoéci prawdziwej, Zycia wiecznego, ukrytej Tajemni-
cy, Skarbu bez imienia, Radosci nieskonczonej czy Osoba
niepoznanej (PG 120, 507-509; Losski, 1989, s. 142-143).
Osoba Ducha Swietego pozostaje nieobjawiona i ukryta
oraz dajaca si¢ jedynie w pewnym stopniu pozna¢ jedynie
przez dar, ktorego udziela wierzacym. Duch Swiety udzie-
la ognia Boskosci, czyli taski niestworzonej cztonkom cia-
a Chrystusa. Laska wedtug teologii prawostawne;j to ,,cate
bogactwo natury Boskiej, ktora udziela si¢ ludziom; jest
to Boskos$¢, ktora wychodzi na zewnatrz istoty i si¢ udzie-
la — natura Boska, w ktorej si¢ uczestniczy w energiach”
(Losski, 1989, s. 145). Duch Swiety jest zrodtem tych nie-
stworzonych i nieskonczonych daréow. Cho¢ jest Bogiem
ukrytym, to otrzymuje wiele imion, ktéore mozna odnies$é¢
do taski. Sw. Grzegorz z Nazjanzu nazywat Go: Duchem
Bozym, Duchem Chrystusa, Duchem synostwa, Duchem
czynigcym apostotow, prorokoéw, ewangelistow, pasterzy
i nauczycieli (Grzegorz z Nazjanzu, 1967, s. 360). Duch
Swiety zostat postany do Kosciota i §wiata w imi¢ Syna
Bozego (por. J 14,26).
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Zdaniem Wlodzimierza Losskiego dzieto Chrystu-
sa odnosi si¢ do natury ludzkiej, ktérag On rekapituluje
w swojej Osobie, natomiast dzieto Ducha Swictego od-
nosi si¢ do poszczegolnych osob ludzkich. Potwierdzenie
dla tego rodzaju pogladu znajduje w nauczaniu $w. Ba-
zylego Wielkiego. Biskup Cezarei glosit, ze Duch Swiety,
bedac zrodtem uswigcenia ,,nie wyczerpuje si¢ z powo-
du wielo$ci uczestnikow”, lecz jest On ,,w petni obecny
w kazdym i wszedzie”, ,,wylewajac na wszystkich calg ta-
ske”, gdyz ,,nie ma miary dla mozliwosci Ducha” (Bazyli
Wielki, De Spiritu Sancto 1X, 22, PG 32, 198BC; Losski,
1989, s. 148). Kosciotowi zostat udzielony Duch Swie-
ty dwukrotnie. Najpierw dokonato si¢ to przez tchnienie
zmartwychwstatego Jezusa Chrystusa w dniu zmartwych-
wstania (por. J 20,19-23) i bylo przeznaczone dla catego
Kosciola jako ciata. W dniu Pigédziesigtnicy Duch Swie-
ty przyszedt w sposob osobowy (por. Dz 2,1-5). Ukazat
si¢ wowczas w postaci rozdzielonych ,,jezykow ognia”,
z ktérych kazdy spoczat oddzielnie na poszczegdlnych
osobach obecnych w wieczerniku. Duch Swiety naznacza
kazdego cztonka Kosciota ,,pieczgciag osobowej i niepo-
wtarzalnej wigzi z Trdjca Przenajswigtsza”. Wedlug na-
uczania Ko$ciota wschodniego osobowe przyjscie Ducha
Swietego wymagato niezaleznosci Jego Osoby od Osoby
Syna Bozego w odniesieniu do Jego odwiecznego po-
chodzenia. Duch Swiety zatem nie moze pochodzi¢ od
Ojca 1 Syna. Zalezno$¢ Ducha od Syna oznaczataby re-
dukcje Jego Osoby jedynie do wiezi taczacej nas z Synem

(Losski, 1989, s. 149-151). Poprzez sakramenty Chrztu
i Bierzmowania Duch Swiety czyni czlowieka mieszka-
niem Trojcy Przenaj$wietszej. Duch Swiety obdarza wie-
rzacego niestworzonymi energiami, chwala i Boskoscia
(Losski, 1989, s. 152). Duch Swicty udziela taski Bozej
od wewnatrz, objawiajac si¢ w czlowieku wowczas, gdy
on pragnie i czyni wszystko, aby jego wola byta zgodna
z wolg Boza. Ten proces wspotdziatania (gr. synergeia)
osoby ludzkiej z Bogiem prowadzi do Krolestwa Bozego
(Losski, 1989, s. 154).

% 3k ok

W swej refleksji trynitarnej Wtodzimierz Losski ba-
zowal na istotnych przestankach teologii apofatycznej
i katafatycznej. W sposob charakterystyczny dla teologii
chrzescijanstwa wschodniego ukazuje Boga jako Trojce
Przenajs$wigtszych Osob, a zarazem jako jednego Boga.
Misterium Boga, Ktory objawit si¢ jako jeden i jako Troj-
ca stanowi apori¢ dla ludzkiego umystu. Podstawa, zro-
dlem i zasada jednosci Boga jest Osoba Ojca, a nie jed-
no$¢ natury, co jest typowe dla teologii chrzescijanskiego
Zachodu. Oryginalng mys$la Autora Teologii mistycznej
Kosciota Wschodniego jest wyrdznienie dwoch ekonomii
zbawczych, jednej przypisanej do Osoby Syna Bozego
i drugiej do Osoby Ducha Swigtego. Chciat przez to pod-
kregli¢, ze Osoby Boskie: Syn i Duch Swiety nie odgry-
waja tej samej roli, chociaz wypelniajg na ziemi to samo
dzieto zbawienia, ktore dokonuje si¢ w Kosciele.
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