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Abstract: Heart is one of main notions used in the works of Philo of Alexandria. They are interpreted in an allegorical way. Philo
points the close connection of mind and heart. In his opinion, the heart performs the role of managerial and giving mind. Through heart
can grow in Christian virtues. Thanks to virtues the man can approach God.

Streszczenie: Serce jest jednym z glownych poje¢ pojawiajacych si¢ w dzietach Filona z Aleksandrii. Jest one interpretowane w spo-
sob alegoryczny. Filon wskazuje na $cisty zwiazek serca z umystem. W jego odczuciu, serce spetnia rolg kierownicza i ozywiajaca
umyst. Po przez serce cztowiek moze doskonali¢ si¢ w cnotach chrzescijanskich. Dzigki cnotom cztowiek zbliza si¢ do Boga.
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Wstep

Filona z Aleksandrii jest jednym z najwigkszych zy-
dowskich medrcow pierwszego wieku po narodzeniu
Chrystusa, ktorego tworczo$¢ wplyneta na chrzescijanska
refleksje teologiczng. Filon z Aleksandrii przyczynit si¢ do
powstania szkoty aleksandryjskiej i byt przedstawicielem
alegorycznej interpretacji Pisma Swietego. W jego dzie-
fach pojawia si¢ alegoryczna interpretacja pojecia serce.
Na jego nauce bazowali wielcy mysliciele i przedstawiciele
szkoty aleksandryjskiej. Stowo ,,serce” rzadko wystepuje
w tekstach filozofa z Aleksandrii. Kiedy jednak uzywa tego
pojecia zawsze odwotuje si¢ on do jego znaczenia symbo-
licznego. Najczesciej serce umieszceza on wsrod symboli
biblijnych o znaczeniu etycznym, ktore posiadaja ukryte
znaczenie i potrzebuja, aby czlowiek za ich posrednic-
twem mogt ,,zobaczy¢ niejawne przez jawne”!. Symbole
ust, serca i rgk wskazujag na  wewngtrzng istote¢ cztowie-
ka, ktora realizuje si¢ przez stowa, przyktady, zamysty
i dziatania. Polaczenie tych symboli podkresla harmonig
mysli, stow oraz uczynkow. Taka wiasnie zgodnos¢ cechu-
je, wedtug Filona z Aleksandrii, cnotliwego cztowieka?.

1. Pojmowanie symbolu serca
przez Filona Aleksandryjskiego

W tekstach Filona Aleksandryjskiego wystepuja dwa
charakterystyczne fragmenty ujawniajace jego rozumienie

1

Por. E. . MarycoBa, Quron Anexcanoputickuii, Mocksa 2000, s. 35.
2 Por. M. Osmanski, Filon z Aleksandrii. Etyka upodabniania si¢ do
Boga, Lublin 2007, s. 225.
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symbolu serca. Za posrednictwem symbolu, ktorym jest
serce, Filon wskazuje na $cisty zwigzek serca pojmowa-
nego cielesnie z sercem w rozumieniu duchowym. W jego
rozumieniu metafizyczne glgbie ludzkiej istoty jakby wra-
staja w organ cielesny: ,,Jak moze by¢ prawdopodobne,
zeby co$ tak matego jak ludzki umyst, zawierajacy si¢
w matych przestrzeniach mézgu lub serca, mogt pomiescic
tak wielkie niebo i wszech§wiat i by¢ nieoddzielnym od
boskiej i szczesliwej duszy. Prawda, ze to, co boskie, nie
jest odrywane, a tylko rozciggane. Dlatego kiedy przed-
miotem umystu sg mysli zwigzane z kosmosem, rozszerza
si¢ razem z nim do granic, nie podlegajac rozerwaniu:
jemu wiasciwa jest rozciggliwo$¢™.

W tym kontekscie serce, jako organ cielesny, obejmuje
metafizyczny umyst, rozumna czes$¢ ludzkiej duszy, ktory
jest nicoddzielng czescig Boskiego Logosu. Serce wyste-
puje tutaj jako posrednik wigzacy czlowieka ziemskiego
i niebianskiego, jednajacy zycie $miertelne z nieSmiertel-
nym*. Nie$miertelna natura duszy zawiera w sobie umyst
— pochodzacy od Boga dar, ktdry jest jego obrazem i ma
funkcje noetyczng®. Polaczenie w duszy cztowieka tych
dwoch, na pierwszy rzut oka przeciwstawnych rzeczywi-
stosci, zostato przez Filona opisane za pomocg alegorii.
Filon pisze, ze zalazek ,,ztego drzewa” odcina si¢ przy
samym korzeniu, za§ w nim, uprzednio oczyszczonym,
robi si¢ ptytkie nacigcie, w ktérym umieszcza si¢ zalgzek
»dobrego drzewa”. Obie czgsci duszy tworza wtedy jedna
natur¢, w ramach ktérej miedzy sobg dokonuja swoistej

3 dunon Anexcauapuiickuit, O mom, umo xyouiee CKIOHHO Hanadamo
Ha ayuwee, 90, [w:] E. I. MarycoBa, @uion Anexcanopuiickuil, dz.
cyt., s. 218.

4 Tamze, s. 219.

5 Tamze,s. 217.
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wymiany mocy: ,, Korzenie wspomagaja zalazek i nie po-
zwalaja mu zwiedna¢, a on daruje im owoce™.

W drugim fragmencie filozof takze wskazuje na war-
to$¢ oraz zwigzek mozgu i serca z rzeczywistoscig du-
chowa. W traktacie O ofiarach Abla i Kaina pisze: ,,Pra-
wa o sktadaniu ofiary zezwalaly na ofiarowywanie jako
pierwszych tluszczu ofiary, jej nerek 1 watroby. (...) Ni-
gdzie jednak nie jest napisane o mozgu lub o sercu, a wy-
daje si¢, ze akurat te organy w pierwszej kolejnosci nale-
zato ztozy¢ w ofierze, gdyz sam Dawca Prawa stwierdza,
ze w tych dwoch organach zawiera si¢ istotne zrodto. Te
ofiary nie zostaty jednak dopuszczone do ottarza Bozego.
Mogloby si¢ wydawac, ze gieboka poboznos¢ i rozmysla-
nie prowadzace do Zrédta obraca si¢ w potoku czasu,
zwracajac si¢ to do lepszego, to do gorszego, i przyjmuje
odznaki r6znych monet, to oryginalne i miarowe, to star-
te i fatlszywe™”. Wyjasniajac przytoczony fragment mozna
postawié tezg, ze identyfikacja mozgu i serca jako ,,istotne-
go zrodla” wskazuje, ze tam dokonuje si¢ proces decyzyj-
ny cztowieka, polegajacy na zwracaniu si¢ ,,to do lepszego,
to do gorszego”. Zatem w swoim umysle i sercu cztowiek
wybiera droge prowadzacg ku oczyszczeniu i dobru. W pi-
smach Filona mozna takze znalez¢ wiele wzmianek odno-
szacych si¢ do serca lub gtowy jako miejsc w ciele czto-
wieka, ktore sg zwigzane z aktem stworczym. Po pierwsze,
okreslajac cztowieka ,,jedyng niebianska rosling na ziemi”,
wyjasnia on, ze w odroznieniu od zwierzat, cztowiek ma
glowe, ktora kieruje ku gorze, aby ,,za posrednictwem
wzroku, bedacego najdoskonalszym ze zmystow, zblizat
si¢ do stonca 1 do kazdej innej konstelacji, do planet
i gwiazd stalych™. W ten sposdéb ma naturalng przyro-
dzong zdolno$¢ poznawania i kontemplowania Boskiego
dzieta stworzenia i jego Stworcy: ,,Bog, tworzac czlowie-
ka, zakorzenit stopnie jego ciata w ziemi, (...) zostawiajac
wszystko w nieczutym ciele, oprocz czgsci stojacej najwy-
zej, czyli inteligencji. (...) Oddzielit On umyst i uczucia od
czesci ziemskiej, taczac je tym samym z niecielesnym kre-
giem powietrza i nieba™. Komentujgc za$ fragment Ksiegi
Rodzaju (Rdz 2, 6) Filon stwierdza: ,,Zrédto wznosito sie
nad ziemig i zraszalo wszystkie twarze na ziemi”. Mowiac
o zrodle Filon ma na mysli umyst, ktorego idee, niczym
deszcz, zraszaja ,,inne twarze”, czyli sa inspiracja dla in-
nych poszukujacych madrosci umystow.

Do symboliki serca Filon nawigzuje w traktacie O po-
tomstwie Kaina, dostrzegajac w pustym dzbanie Rebeki'
oraz w traktacie O stworzeniu Swiata, w ktorym praobraz
serca dostrzega w symbolu rajskiego drzewa zycia, ktore
byto zasadzone w $rodku rajskiego ogrodu, symbolizuja-
cego umyst. Warto jednak przyjrzeé si¢ tej interpretacji,

¢ Por. tenze, 107-108, [w:] tamze, s. 222.

7 dwioH Anekcanupuiickuii, O ocepmeonpunowenusx Kauna u Asens,
136-137, [w:] E. JI. MarycoBa, @Quion Anexcandputickuil, dz. cyt., s. 188.
8 Filon Aleksandryjski, O stworzeniu swiata, 147, [w:] tenze, Pismart. 1,
tl. L. Joachimowicz, Warszawa 1986, s. 73.

®  ®wion Anekcanapuiickuit, O mom, umo xyouiee CKIOHHO HANAOAMb
Ha nyqwee, 85, [w:] E. JI. MarycoBa, @uion Anexcanopuiickuil, dz. cyt.,
s. 217.

10 Tenze, O nomomcmese Kauna, 137, [w:] E. JI. Marycosa, @uion Anex-
canopuiickuii, dz. cyt., s. 281.

chociaz — jak zauwaza E. Matusowa — u Filona nie jest ona
zbyt konsekwentna i jej odczytanie napotyka na bardzo
wiele trudnosci'’.

Filon interpretuje rajski ogrod jako alegori¢ umystu —
miejsce zamieszkania wszelkich cnot. W traktacie O stwo-
rzeniu Swiata pisze on: ,,Mojzesz (...) symbolicznie wska-
zuje przez ten ogrod na kierujaca czes¢ duszy, napelniong
przez niezliczone wyobrazenia na podobienstwo roslin.
Przez drzewo zycia czyni aluzje do cnoty najpickniejszej
ze wszystkich, jaka jest bojazn Boza, ktdra zapewnia duszy
wieczne zycie, a przez drzewo poznania dobra i zta daje do
zrozumienia, ze chodzi o roztropnosé, jako cnot¢ po-
srednig, pozwalajacg odrozni¢ rzeczy z natury sobie
przeciwne”'2. Chociaz nie jest to wyraznie powiedziane
to jednak nawigzujac  do starotestamentowej idei serca
mozna przypuszczac, ze pod pojeciem drzewa zycia Filon
rozumie wiasnie serce. Ono jest bowiem zrodtem zycia i w
nim mieszka bojazn Boza, ktéra jest poczatkiem madro-
Sci. Serce jest centralnym organem ozywiajagcym zarOw-
no umyst, jak i ciato. Inspiracje (energie) ptynace stamtad
sktaniajg cztowieka do poznania prawdy i praktykowania
cnot, ktore Filon postrzega jako pozostate drzewa rajskie-
go ogrodu. Rozwazania na temat rajskiego ogrodu sg dla
Filona okazja do przedstawienia jego nauki o cnotach,
w ktorej mozna zauwazy¢ wiele watkéw stoickich. We-
dhug Filona istnieje hierarchia cnét. W pierwszym rzedzie
sa one atrybutami Boga, ale takze cztowieka, ktory zostat
stworzony na Jego obraz i podobienstw. Cztowiek, dzigki
praktykowaniu cnoét realizuje swoje powolanie i pozostaje
w przyjazni z Bogiem. W ten sposob istnieje w zgodzie ze
swoja naturg'>. Najwazniejszg z nich jest cnota czci Boga,
ktoérg symbolizuje ,,jedyny potok” — rzeka, ktora wyptywa
z Edenu. Filon okresla ja jako ,,wieczne dziewictwo”, kto-
rego ,,nie poznat zaden cztowiek”. Jej nieskazitelna natura
jest niedostepna poznaniu i zadnemu $miertelnikowi nie
pozwolono ,,jasno zrozumieé, jaka ona jest™*. To, w jaki
sposob pisze o tej cnocie Filon przywodzi na mysl ludzkie
serce, o ktorym w Starym Testamencie powiedziano, ze
jest ono niezbadane, przenika je i zna doglebnie wytacznie
Bog. Takze stowa Chrystusa, ktory mowil, ze nalezy ko-
cha¢ Boga calym sercem wskazuja, ze prawdziwa cze$¢
odbiera Bog w sercu cztowieka. Z serca zatem, ktore sym-
bolizuje wiar¢ w Boga polegajaca na Jego mitowaniu, jak
ze zrodta, wyptywaja potoki innych cndt, ktore Filon
identyfikuje jako rozumnos¢, odwaga, wstrzemigzliwosé,
sprawiedliwo$¢. Te cnoty sa wyrazem mitosci do Boga. Sg
wigc boskimi mocami, ktore pozwalajg wlasciwie oriento-
wac si¢ w otaczajacym S$wiecie 1 prowadzi¢ czlowieka do
Boga. Mozna powiedzie¢, ze ich wlasciwe praktykowanie
sa znakiem kierowniczej roli serca, ktora wyraza si¢ w da-
zeniu umystu do doskonatosci.

Chociaz serce w filozofii Filona spetnia role kierow-
nicza i ozywiajaca umyst, cztowiek po upadku utracit wta-

1 E. . MarycoBa, Qunon Arexcanoputickuil, dz. cyt., s. 31-32.

Filon Aleksandryjski, O stworzeniu swiata, 154, [w:] tenze, Pisma,
t. 1, dz. cyt., s. 76.

13 Por. M. Osmanski, Filon z Aleksandrii..., dz. cyt., s. 202.

4 Tamze, s. 280.
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Sciwe zrozumienie natury rzeczy i samego siebie. Dlatego
cnoty, ktore cztowiek posiada z natury, potrzebuja piele-
gnacji, aby mogty by¢ — jak stwierdza Filon — drzewami
,rodzagcymi dobro i przynoszacymi plon”'s. Do tego po-
trzebna jest woda z mistycznego zrddta, ktdorym jest ser-
ce. Warto przywotaé¢ tutaj podany przez Filona przyktad
niewolnicy Hagar dajacej pi¢ swojemu dziecku w buktaka
z wodg (zob. Rdz 24, 16-20). W swoich rozwazaniach
Filon zestawia posta¢ Hagar z postacig Rebeki. Pisze on,
ze Hagar symbolizuje nauki materialne i ziemskie oraz
poi swoje dziecko z bukltaka symbolizujacego ziemskie
i materialne nauki. W odroznieniu od niej Rebeka, ktora
uosabia wznioste i niebianskie nauki, aby napoi¢ stuge,
napehita swoje naczynie w zrdodle. Filon wskazuje tutaj
na dwie drogi ksztaltowania si¢ cnot — ziemska i niebian-
ska. Owo zrodto, z ktorego czerpie Rebeka, moze by¢
identyfikowane z sercem. Dlatego symbolizuje ona dobrg
1 niezniszczalng cnote, ktorej trescia jest mitosé, ktora nie
pozawala poming¢ w potrzebie nawet stugi. Hagar za$ poi
wylacznie wilasne dziecko, dziecko wedtug ciata. Cnota,
ktora symbolizuje, nie jest doskonata, gdyz ogranicza si¢
do $wiadczenia dobra jedynie swoim najblizszym, a nie
kazdemu cztowiekowi. Ma ona zakorzenienie nie w sercu,
ale w rozumie, ktorego symbolem jest buktak.

Skoro serce jest centrum umystu i fundamentem cnét,
nalezatoby rozwazy¢, czym dla Filona jest umyst — me-
dium, przez ktore serce ujawnia swe zamysty, i jakie sg
jego wlasciwosci.

Wedtug Filona z Aleksandrii obrazem, z ktorego zo-
stal stworzony umyst cztowieka, byt nie sam Bog, ale ob-
raz Boga — Logos. Filon w traktacie O stworzeniu swiata
stwierdza, ze cztowiek stat si¢ ,,odwzorowaniem i nasla-
downictwem” Logosu, ktory stat si¢ wzorcem dla jego
duszy'®. Logos u Filona jednocze$nie ukazuje obraz Boga
i odbicie, archetyp odczué. Logos to zasada stwarzania,
ale nie Stworca!”.Ukazywany jest jako ,,narzedzie” wyko-
rzystane przez Boga podczas aktu stworzenia'®. Filon pi-
szac o ludzkim umysle, ktdry jest obrazem Logosu, dodaje
rowniez, ze Logos jest takze modelem powstania $wiata.
Swiadczy to o tym, ze nastapito zréwnanie cztowieka ze
Swiatem, a przez to wyrdznienie go ze wszystkich stwo-
rzonych bytow, poniewaz dysponuje umystem. Z tego kon-
tekstu mozna wywnioskowacé, ze umyst cztowieka zawiera
w sobie odbicie boskiego Logosu. O ludzkim umysle Filon
wspomina jako o trzecim odbiciu Boga!®. W pismach Filo-
na mozna wielokrotnie zauwazy¢ nizszo$¢ Logosu w sto-
sunku do Boga®. Filon podkres$la takze to, ze cztowiek zo-
stal stworzony na obraz ,,drugiego boga”, gdyz ,,Bog jest
wczesniejszy od Logosu™!.Nalezatoby na problem podo-
bienstwa cztowieka do Logosu spojrze¢ z perspektywy bo-

15 Tamze, s. 223.

16 Por. tamze, s. 80.

Tamze, s. 85.

'8 Por. tamze.

19 Por. Filon Aleksandryjski, O stworzeniu swiata, 83, [w:] tenze, Pisma,
t. 1, dz. cyt., s. 56.

20 Por. M. Osmanski, Filon z Aleksandrii, dz. cyt., s. 85.

2l Por. tamze, s. 90.

skiej relacji Logosu do Stworcy. Czlowiek, ktory jest po-
dobny do Logosu, ,,jest jednoczesnie podobny do Boga™*.
Interesujgce jest to, ze charakter podobienstwa rozumu
cztowieka do boskiego Logosu posiada kilka archetypow:
jako odbicie, czastka, odblask, btogostawiona natura i na-
wet cielesny uktad na podobienstwo logosu catego $wiata.

2. Trojwymiarowos¢ duszy

Wielokrotnie rozumng dusz¢ Filon nazywa trojwymia-
rowa. Jej wymiarami s3: umyst, stowo i czucie. ,, W nas
samych — pisze on — sg trzy wymiary: czucie, mowa,
umyst. Miarg oczyszczajaca jest czucie, miarg imion, stow
i wszystkiego wymawianego — mowa, a miarg wszystkie-
g0 0 czym sie my$li — umyst”?. Pojecie ,,wymiaru” u Fi-
lona wybitnie odnosi si¢ do stworzenia. Sam boski akt
stworzenia przedstawia on jako ,,odmierzanie”, a wigc
stawianie granic temu, co zostato stworzone. Boza taska,
ktora jest bezgraniczna, przekazuje stworzeniu wiasciwe
dary, ktore pozwalajg mu funkcjonowac ,,na swojg miarg”,
a wiec w okreslonej przez Boga hierarchii stworzen. Filon
stwierdza: ,,W stworzeniach Boga odnajdziesz bez skazy
sens oraz nienaganne miary prawdy”*. W ten sposob trzy
miary ludzkiej duszy mozna rozumie¢ jako boskie idee,
ktore sg obecne w ,,ziemskim cztowieku”. W tym kontek-
$cie warto przypomnieé sobie o sercu, o ktorym powyzej
wspomniano jako rzeczywistosci nie ,,majacej miary”,
miejscu zamieszkania Bozego obrazu w cztowieku. Triada
czucie, mowa i umyst organizuje wyjatkowa sferg aktyw-
nos$ci cztowieka, ktorg jest wypowiedz jako formutowanie
mysli — mysli pochodzacych z niezbadanej glebi, ktorg jest
wasnie serce. Nieprzypadkowo sam Jezus Chrystus glosit,
ze w sercu rodzg si¢ wszystkie mysli, ktore potem przybie-
raja postac stow. Kazde wypowiadane stowo sg przez Filo-
na jest okreslane mianem ,,brata rozsadku”. Umyst, ktory
jest wprawiany w ruch przez serce artykutuje mysli. Mysli
cho¢ pomyslane, a nastgpnie wypowiadane sg jednak skry-
te — jak stwierdza Filon — ,,w ciemnosci”, a wigc w sercu,
ktore jest niezbadane i ktdre zna jedynie Bog®.

Pierwotnie trzy wymiary duszy byly ze sobg w har-
monii. Filon pisze: ,,Na podobienstwo instrumentéw mu-
zycznych, dzwigczacych nienagannie, my brzmieliSmy
w zgodzie ze wszystkimi pouczeniami”?®, Wspotbrzmienie
sit duszy oznaczato podporzadkowanie si¢ wszystkich sit
jednemu poczatkowi, ,,jedynemu ojcu” — sercu®’.

Rozdzwigk migdzy nimi byt konsekwencja grzechu
pierwszych ludzi, ktory ,,odcial” je od zrodta, ktorym jest

22 Por. tamze, s. 91.

2 dunon Anexcauapuiickuit, O coumuu paou odyuenus 100, [w:] E. 1.
MarycoBa, Quion Anexcanopuiickuil, dz. cyt.,s.370.

2 Tenze, O mom, umo xyouiee CKIOHHO Hanadamov Ha ayuwee 125, [w:]
E. 1. MarycoBa, @uion Anexcanopuiickuii, dz. cyt., s. 225.

% Tamze, 126, [w:] E. [I. MarycoBa, @unon Arexcanoputickuil, dz. cyt.,
s. 226.

2 Tamze, 55, [w:] E. JI. MarycoBa, @uion Arexcanopuiickuii, dz. cyt.,
s. 316.

7 Tamze, 43, [w:] E. JI. MarycoBa, @Quion Arexcanopuiickuii, dz. cyt.,
s. 314.
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serce. Od tego czasu mysli realizujg si¢ glownie w ciele-
snosci, ktorg Filon okresla mianem ,,najwickszego zta”.
Nieprzypadkowo waz, ktory skusit Adama i Ewe, wystapit
przeciw cielesnosci uznajac ja za najstabszy punkt ludz-
kiej natury. Przedstawiajgc alegori¢ grzesznego upadku
Filon wspomina o tym, Ze zaistnial tutaj wybor migdzy
podazaniem wiedzy, ktore pierwsi ludzie chcieli zaspokoié
skosztowaniem widzialnego, smacznego owocu poznania
dobra i zfa a otrzymaniem szczes$liwego udziatu w zyciu
wiecznym poprzez realizacj¢ duchowej cnoty madrosci
wynikajacej z postuszenstwa Bozemu nakazowi. Daze-
nie do doskonatosci duchowej chcieli zrealizowa¢ droga
,»ha skroty” poprzez cielesno$é¢, co — jak stwierdza Filon
— ,,w jednym momencie zmienito ich oboje”. Adam-umyst
zachorowal na ,nieuleczalng chorobg” — brak rozsadku —
i zostal wygnany z ,,miejsca wszelkich cnot™®. Grzech
wykopal przepas¢ migdzy sercem i umystem, oddzielit
umyst od serca, wskutek czego umyst utracit kontakt ze
zrodlem, z ktorego czerpal. Wyrazem tego jest wygnanie
z raju, zagrodzenie ludziom drogi do drzewa zycia przez
aniola z ognistym mieczem. Zbrukanie obrazu Bozego
w cztowieku oznacza wigc zbrukanie serca, wskutek czego
nastgpilo wprowadzenie do ludzkiego umyshu niedoskona-
losci, ktora spowodowata ,,zaciemnienie” lub ,,ostabienie”
zdolnosci poznawczej, a takze zdolno$ci moralnej. Rozum
zaczyna chlongé przeciwstawne warto$ci — pojmowanie
1 niepojmowanie, cnotliwos$¢ i rozwigzto§é, dobro i zto,
pickno i brzydote, dobrodziejstwo i skaze. Umyst staje
si¢ zatem miejscem przebywania zarowno wad, jak i cnot.
Filon, opisujac t¢ zmiang w duszy, wskazuje na trzy jej
aspekty zwigzane z umystem i rozumem, duchem oraz
pragnieniem. Umyst i rozum ukazujg racjonalny pocza-
tek; duch — poczatek nierozumny, przez ktory cztowiek sie
zakochuje, a pragnienie — poczatek emocjonalny®. Wsku-
tek grzechu umyst ,,wbit si¢ w pychg” i autorytarnie za-
decydowal, ze wszystko, co go otacza, nalezy do niego.
Stracit umiejetnos¢ panowania nad tym co zmystowe i dat
si¢ uwie$¢ namigtnosciom®.

Filon odnosi prozne i zmystowe poznawanie do obrazu
miasta. Budynek w mie$cie symbolizuje wymysty ludzkie,
mieszkancy — pozornych me¢drcéw nieznajacych prawdzi-
wej madro$ci, prawo — powszechnie dozwolone przewi-
nienia, glupote, samowolg. Utomny obraz mysli prowadzi
do zniszczenia boskich ,,miar” w duszy: myslenia, czucia
i stowa. Niegodne stowa cztowieka daza do zniszczenia
wszystkiego, co dobre, a odczuwalne spostrzezenia po-
zeraja 1 rozdzieraja umyst. Jak stwierdza Filon: ,,Umyst
jest stoncem naszej ztozonej catosci. Jesli w cztowieku,
ktory jest malenkim wszech§wiatem, on nie wzejdzie i nie
ukarze swojej wyjatkowej $wiattos$ci, okryje wszystkie
funkcjonujace [rzeczy]| gltebokim mrokiem i niczemu nie
da mozliwoéci stania si¢ widzialnym™!. Grzeszna wada
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niszczy rozumng nature duszy, kaleczy i odcina wszystko,
co jest w niej pickne: rozumienie, wytrwalos¢, sprawiedli-
wosc¢, poboznos$¢ 1 pozostate cnoty. Przebywanie w od-
czuwalnym istnieniu zmniejsza sity umyshu. Oznacza to,
ze bezbozny cztowiek nie osiggnie celu i odczuwa jeszcze
wigksze meki przez to, ze jego czyny nie zwigkszaja sit,
lecz je zmniejszaja >

Celem umystu jest wejScie na nowo w harmonig z ser-
cem, dzieki czemu odzyska on swoje metafizyczne istnie-
nie. To metafizyczne istnienie tgczy si¢ z ,,upodobnianiem
si¢ cztowieka do Boga™*. O metafizycznym miejscu jako
telosie umyshu jest mowa w objasnieniu Filona do frag-
mentu Ksiggi Rodzaju (Rdz 22, 3-4): ,,Abraham, przybyt
na miejsce, ktore wskazal mu Bog, na trzeci dzien
wznidst swoje oczy 1 zobaczyl to miejsce z daleka”.
Filon pisal: ,,M¢drzec zawsze dazy do tego, aby ujrzeé
Sprawce Wszechswiata; za kazdym razem, kiedy kroczy
on po drodze, przechodzi mi¢dzy wiedzg i madroscia. Spo-
tyka si¢ z boskimi stowami, przy ktorych si¢ zatrzymuje,
zeby dojs$¢ na koniec drogi, gdzie zamierzal, ale nie pod-
jal dziatan. Gdy oczy jego umystu otworzyly si¢ i jasno
zobaczyl, ze jest trudng do osiagnigcia zdobycza, ciagle
wymykajaca si¢ swoim przesladowcom, zawsze oddalong
od nich na wigksza odleglto$¢ i zostawiajaca ich bez konca
daleko z tytu™4,

W powyzszych stowach Filon opisuje droge oczysz-
czenia polegajacego do odnowienia relacji migdzy sercem
i umystem. Aby scharakteryzowaé¢ droge prowadzaca do
tego zjednoczenia Filon postuguje si¢ alegoriag nawigzuja-
cg do tresci 1 znaczenia trzech wielkich $wiat zydowskich:
Paschy, Dnia Zjednoczenia oraz Dnia Oswobodzenia. Ta
droga ukazuje gorliwg i dlugg prace nad doskonaleniem
duszy. Ta swoista katharsis duszy, droga ku sercu, to
w istocie asceza.

Pierwszy stopien ascezy Filon wyjasnia jako Ducho-
wa Pasche, ktora symbolizuje przejscie od namigtnosci
przez oczyszczenie do stanu myslenia i dgzenia do Boga.
W duszy, w ktdrej pojawia si¢ namigtnos¢, konieczne jest
,rozdzielenie”: oddzielenie tego, co czyste (ofiary sktada-
ne Bogu) od tego, co nieczyste (egocentryczne skupienie
na sobie). Do tego co ,,czyste” odnosi si¢ cnota, zas do
,hieczystego” — namigtnos¢. Nierozumne moce bywaja
za$ dwojakiego rodzaju: niegodziwe dziatanie na przekor
glosu serca i wypaczenie rozumu. Prymitywizm cztowieka
nieuczonego leczony jest nauka. Umyst hartuje si¢ dzigki
zajmowaniu si¢ sztukg lub rzemiostem. Rozwijanie zdol-
no$ci pojmowania, wytrwalo$ci, pamigci, uwagi, jest
doskonaleniem mysli. Cnoty budowane na tym fundamen-
cie sg widzialne 1 zniszczalne na tyle, na ile sa zwigzane
ze zniszczalnym czlowiekiem™®. Na danym stopniu ascezy
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waznym elementem w dziataniu jest umyst. W rezultacie
»czyste” moce duszy oddzielajg si¢ od ,,nieczystych” i my-
sli si¢ doskonalg. Oznacza to, ze relacja z sercem zostata
nawigzana.

Alegorig drugiego stopnia ascezy jest Dzien Zjedno-
czenia, w ktérym dusza nabiera przekonania o bezuzy-
tecznosci samego rozsadku i uznaje wyzszos¢ serca, czyli
wyzszos$¢ 1 pierwszenstwo Niestworzonego. To zdarzenie
przedstawia zmiang relacji duszy z Bogiem polegajaca na
zmaganiach w sercu i umysle polegajace na wzmocnie-
niu zbudowanej w poprzednim etapie wigzi. Serce powoli
przejmuje kontrole nad umystem, natomiast umyst coraz
bardziej czerpie z boskich energii serca.

Trzeci stopien ascezy Filon wyjasnia jako Dzien
Oswobodzenia. Jest to wydarzenie pelnego uwolnienia du-
szy z niewoli blgdnego zrozumienia. Serce ponownie sta-
je si¢ centrum witadz duszy. Umyst doznaje oczyszczenia
i jest zdolny do przyjecia i zrozumienia mistycznej nauki
Bozej o samym sobie i $wiecie. ,,Tak zawsze bywa, kiedy
umyst ogarnigty jest mitoscig Boza, ciggnie samego siebie
do samego rdzenia, porywa si¢ do przodu silnym porywem,
bo jest objety Bogiem. Zapomina o wszystkim, zapomina
takze i 0 samym sobie i znajduje upodobanie tylko w Jed-
nym, tylko w Tym, ktory jest okrazony mocami i czczo-
ny, ktoremu on spala w ofierze §wigte i niezbadane cnoty.
Kiedy ucicha boski poryw i stabnie wielka che¢ dziata-

nia, wtedy oddala si¢ od boskosci. Spotyka si¢ on z czto-
wieczenstwem 1 znowu staje sie cztowiekiem™® — pisze
Filon. Wowczas umyst cnotliwie przebywa w modlitwie
i w modlitewnej ekstazie spotyka Boga w sercu. Czlowiek
zyskuje dostep do drzewa zycia — zdolnoS$ci zycia wiecz-
nego z Bogiem, ktorego symbolem jest serce’’. Doskonaty
umyst zdobywa wyzszy typ cnoty — znajomosc¢ i zdolnosc
kontemplacji Boga, ktorg mozna osiagnac jedynie w sercu.

Z.akonczenie

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, ze Filon z Aleksan-
drii pojmowat serce jako zasadniczy organ w cztowieku.
Ta wyjatkowa ranga serca wynika nie tylko z jego powia-
zania z miloscia, lecz réwniez z podwojnego pojmowa-
nia serca — w sensie duchowym oraz materialnym. Serce
oznacza calego cztowieka, wraz z jego sumieniem. Filon
z Aleksandrii podkresla w swoich dzietach, ze serca jest
Scisle potaczone z umystem. Dzigki temu cztowiek moze
doskonali¢ si¢ w cnotach chrzescijanskich.

3 E. JI. MarycoBa, @uion Anexcanoputickuil, dz. cyt., s. 47.
3 ®unon Anekcauupuiickuii, O cmewenuu azwikos, 161, [w:] E. JI.
MarycoBa, @uron Anexcanopuiickuii, dz. cyt., s. 333.
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