Ks. Marian Bendza

PRAWOSLAWIE I EKOLOGIA

W kalendarzu Organizacji Narodéw Zjednoczonych dzien
5 czerwca kazdego roku jest proklamowany Swiatowym Dniem Sro-
dowiska. Podczas okolicznosciowych konferencji pod auspicjami
organizacji miedzynarodowych, poszczegolnych wiladz panstwo-
wych, organizacji ekologicznych i osrodkéw naukowych, ich uczest-
nicy ponownie stang w obliczu koniecznosci ukazania problemu za-
nieczyszczenia $rodowiska i w konsekwencji grozacej mu zaglady
w wielu rejonach naszej planety.

Réwniez w kalendarzu prawoslawnym - konkretnie Patriar-
chatu Ekumenicznego - 1 wrze$nia, dzien rozpoczecia nowego roku
koscielnego, decyzja Synodu Patriarszego z 6 czerwca 1989'r., zostat
ogloszony dniem modlitw o §rodowisko naturalne?. Patriarcha Kon-

1 Hymny i modlitwy do nabozenstw tego dnia uzupelnil hymnograf z Géry Atos,
starzec Gerasimos. Zawarta jest w nich prosba, aby chrzescijanie stali sie gtosem
stworzenia — ktére cierpi bdle rodzenia, jak mowi $wiety apostot Pawel — zanoszac
jego blaganie przed tron Boga (zob.: O. Clément, Prawda was wyzwoli. Rozmowy
z Patriarchg ekumenicznym Barttomiejem I, Warszawa, 1998, s. 105-106).

2 Dzien 1 wrzeénia - czyli poczatek kalendarza koscielnego jest dniem modlitw
o $rodowisko naturalne, a w odezwie z 1 wrzesnia 1992 r. patriarcha Bartlomiej okre-
$§la go Dniem modlitw o zachowanie wszelkiego stworzenia. Zob.: Postanie patriarchy
na dzien 1 wrzesnia 1992 r., [w:] BapBolopaiog, Okovuevikés Hatpripyns, Myvipata
ki Optdies i To TepipAdov, Fanar 1992, s. 12. Patriarcha Ekumeniczny zacheca
pozostale lokalne Koscioly prawoslawne do przyjecia tego swieta. Dotychczas zorga-
nizowal szereg seminariéw poswieconych ekologii. Ze swojej strony duzego poparcia
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stantynopola Bartlomiej I czesto podkredla, iz troska o srodowisko
i postawa proekologiczna nie jest moda, a konieczno$cia i jednocze-
$nie wyrazem naszego umilowania wobec naturalnego otoczenia,
ktore podobnie jak my sami - jest dzielem rak naszego Stworcy.

Niestety, wraz z nie notowanym na przestrzeni dziejéw ludzko-
$ci postepujacym i trwajacym do dzi$ rozwojem technologicznym od
drugiej potowy XIX wieku, stajemy si¢ §wiadkami narastajacego pro-
blemu ekologicznego. Dlatego kazda proéba jakiejkolwiek dyskusji na
temat ekosystemu naszej planety, niemal automatycznie przenosi si¢
w obszar rozwazan na temat zaistniatych skutkéw zuchwalej proby
podporzadkowania sobie przyrody przez cztowieka.

Dysharmonia w relacji korzystania i naduzywania przyro-
dy przez wspoélczesnego czlowieka stanowi dzi$ olbrzymi problem,
szczegolnie gdy obserwuje si¢ naduzycia w postepujacym rozwoju
technicznym, a tym samym postepujaca minimalizacj¢ uszanowania
Dziela Stworzenia i praw przyrody.

Powyzsza dysharmonia powoduje we wspolczesnym spoleczen-
stwie problem dalszego przetrwania, problem ktéry zmusza wspot-
czesnych ludzi nauki, szczegélnie filozoféw, biologdw, lekarzy i socjo-
logéw do zweryfikowania przyczyn i zdefiniowania sposobu wyjscia
z zaistniatego kryzysu ekologicznego.

Czlowiek obecnej epoki, zafascynowany osiggnieciami techno-
logii, stracil swa duchowg réwnowage. Systematycznie ulatwial sobie
zycie, zmniejszal trud wlasnej egzystenciji, ale tym samym spowodo-
wal wyksztalcenie postawy egocentrycznej i konsumpcjonizmu.

W konsekwencji powstaje problem dotyczacy zagadnienia ,,gra-
nic rozwoju’, ,,barier w postepie technologicznym” w ramach posta-
wy ochrony srodowiska naturalnego. Niestety powyzsze zagadnienia
s3 czesto rozpatrywane z antropocentrycznego i materialistycznego

udzielil prezes (1981-1996) Word Wildlife Fund, ksigze Edynburga Filip. Obecnie,
prezesem Swiatowego Funduszu na rzecz Srodowiska Naturalnego jest Nigeryjczyk
Emeka Anyaoku.

112



punktu widzenia i tego typu podejscie nie prowadzi do konstruktyw-
nych wnioskow’.

Koncepcja, ktéra zdominowala kulture epoki modernizmu
i postmodernizmu, ze $wiat jest przypadkowym epizodem materii,
nie moze zainspirowac i aktywnie oraz ofiarnie pobudzi¢ wspoélcze-
snego, zlaicyzowanego cztowieka w stron¢ ochrony $rodowiska na-
turalnego. Ponadto Kosciét prawostawny i jego teologia uwazaja, ze
brak eschatologicznej — ostatecznej — perspektywy w stosunku do
srodowiska naturalnego ze strony wspolczesnego cztowieka, odstre-
cza od podejmowania akcji ratunkowych w celu zatroszczenia o nie
i jego obrony.

W zagadnieniu ekologii, ochrony dzieta stworzenia Ko$ciot pra-
woslawny ma wiele do powiedzenia. Czlowiek i cata przyroda sg $ci-
$le zwigzane ze Stworcg. Bog, ktory stworzyt swiat i wszystko co sig na
nim znajduje ( Dz 17, 24) jest Panem calego stworzenia. Ze wzgledu
na Jego milo$¢ (...) Zyjemy, poruszamy sig i jestesmy (Dz 17, 28). On
(...) daje wszystkim stworzeniom Zycie , tchnienie i wszystko pozostate
(Dz 17, 25)*.

Kwestia ochrony $rodowiska naturalnego dla prawostawnego
chrzescijanina jest przede wszystkim zagadnieniem teologicznym.

Konieczno$¢ zachowania odpowiedniej relacji czlowieka wobec
srodowiska naturalnego i $wiata materialnego obecna jest w ksiedze
Genesis, czyli ksiedze Stworzenia gdy pierwszemu czlowiekowi zo-
stal powierzony ogréd Eden, w dwoch Bozych poleceniach: trudz sig
i strzez (Rdz 2, 15)°. Pierwsze polecenie Boze ,trudz si¢” dotyczy
egzystencji ludzkiej, czyli: ,Rozmnazajcie si¢ i wypelniajcie ziemig
i ujarzmiajcie jg 1 wladajcie rybami morskimi i ptactwem na niebie”
(Rdz 1, 28)°.

3 Interesujgce ujecie zagadnienia przedstawia A. Nikolaidis [w:] A. NucoAaidng,
IIpoBAnuatiopoi ypiotiavikot HOovs, Ateny 2000.

4  Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1999.
Tlumaczenie wlasne z Septuaginty: Septuaginta id Est Vetus Testamentum Graece
iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs, Sztutgart 1935.

6 Tlumaczenie wlasne, ibidem.
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Natomiast drugie polecenie ,strzez” nalezy — moim zdaniem
- tlumaczy¢ w powiazaniu z nakazem Boga Najwyzszego majacym
charakter zakazu: ,I przykazal Pan Bég Najwyzszy Adamowi mo-
wigc: mozesz je$¢ do woli ze wszystkich drzew ogrodu, ale z drzewa
ktére daje wiedze o dobru i ztu spozywa¢ nie bedziesz!” (Rdz 2, 16-
-17).

Z teologicznego punktu widzenia przyczyneg zburzenia harmo-
nii wspolistnienia czlowieka i natury, stanowi stabos¢ czlowieka do
nie respektowania Przykazan Bozych. Proces ten jak wiadomo, roz-
poczat si¢ juz w Edenie, gdy Prarodzice zapominajg o pokorze i pod-
daja si¢ pokusie bycia rownym swemu Stworcy. Czyn ten spowodowal
negatywne skutki dla samego czlowieka, a w konsekwencji dzialan
rodzaju ludzkiego wobec powierzonej mu natury, nastepstwa sa wi-
doczne obecnie.

Bog stworzyl czlowieka wzigwszy proch z ziemi (Rdz 2, 7) i umie-
$cil go w raju, aby go uprawial i strzegt (Rdz 2, 15)%. Stworzyt mu tez
specjalne otoczenie, srodowisko i dat mu je jako miejsce zycia. Czlo-
wiek otrzymal od Boga prawo wladzy i korzystania, lecz takze zostal
obarczony obowigzkiem opieki i ochrony. Czyli mégt korzysta¢, lecz
nie naduzywa¢ natury. Czlowiek jednak zapragnal zy¢ samowolnie.
Jego pycha i chelpliwos¢ izolowaly go od Boga i wrogo ustosunko-
wywaly do $wiata stworzenia, ktory go otaczal. Konsekwencja na-
ruszenia harmonii w relacji z Bogiem byto zaklécenie, dysharmonia
z otaczajacym go $rodowiskiem, stworzenie zostalo poddane zniko-
mosci (...) nie z wltasnej woli, lecz z woli tego. ktory to sprawit (...) dla tego
tez cale stworzenie cierpi straszne udreki az do tej pory (Rz 8, 20-22)°.
Sw. Jan Chryzostom komentujac te stowa apostota Pawla stwierdza:
»Pytasz, coz si¢ stalo i jakiej marnosci zostalo poddane stworzenie?
Ulegto zepsuciu. Albowiem otrzymales§ smiertelne cialo i petne na-

7 Ibidem.
8 Ibidem.
9  Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1999.
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mietnos$ci, rowniez i ziemia zostata przekleta i uzbroita sie w kolce™.
Po upadku cztowieka stworzenie przyjeto wroga wobec niego pozycje.
Sw. Symeon Nowy Teolog, rozwazajac nad zakléceniem stosunkow
czlowieka z przyroda, pisze: ,Cale stworzenie widzagc Adama wycho-
dzacego z raju, odmoéwilo mu postuszenstwa: storice nie chciato $wie-
ci¢, ksiezyc nie rozjasnial nocy, gwiazdy wolaly nie pokazywa¢ mu sie¢
na oczy, zrédla nie chcialy tryska¢ woda, wiatr zastanawiat sie czy nie
wstrzymac¢ oddechu dla apostaty, zwierzeta zas widzac go pozbawio-
nego poprzedniej chwaly, zlekcewazyly go i odwrdcily si¢ przeciwko
niemu”™'. Zostala naruszona catkowita harmonia $wiata.

A pozostawiajac na chwile z boku rozwazania teologiczne, war-
to zajrze¢ do mitologii greckiej, bo w tych historiach réwniez zostaly
wyznaczone ramy w relacjach czlowieka do srodowiska naturalnego,
co rowniez skutkowalo zyciem cztowieka w harmonii z naturg. Cha-
rakterystyczne sg dwie osoby: Prometeusz i Nemezis, ktorych posta-
wa stanowi przyklad postawy czlowieka wobec $wiata materialnego.
Prometeusz przyczynil si¢ do przekazania ludzkosci wiedzy o sitach
natury, ktdre do tego czasu byly znane tylko bogom, a pomogty czto-
wiekowi w zapanowaniu nad zywiotami natury. Nemezis natomiast
jest uosobieniem sprawiedliwosci bogéw, wymierzanej przeciwko zu-
chwalosci ludzi polegajacej na zaklocaniu tadu w przyrodzie'.

Jak wida¢, nawet w epoce wierzen poganskich, funkcjonowanie
czlowieka w $wiecie stworzonym, nacechowane bylo - bazujacym na
uczuciu religijnym - glebokim szacunkiem wobec sif natury.

Wydaje sig, ze wspodlczesny cztowiek doprowadzit do zeswiec-
czenia kazda dziedzing swej aktywnosci. Koncentrujemy sie wytacz-
nie na tym, co bedziemy jedli, co bedziemy pili, w co si¢ odziejemy,

10 Sw. Jan Chryzostom, Homilie na List $w. Pawla do Rzymian, przel. T. Sinko, cz. I,
Krakdéw 1995, s. 224.

11 Syméon le Nouveau Théolgien, Traités théologiques et éthiques, cz. 1, Paris 1966,
s. 190 (Sources chrétiennes), s 122.

12 A. B. Nixohaidng, H doknon wg npétaon oikoloyiktg die€édov, ,ITetpaikn ExkAnoia”
2009, z. 2004, s. 12.
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jak bedziemy pracowac i co zyskamy itd., zapominajac, ze Bég trosz-
czy si¢ nawet i o zielsko na polu. (Mt 6, 28-33)".

Apostot Pawel w Liscie do Rzymian (Rz 8, 20-22) pisze, ze stwo-
rzenie zostalo poddane marnodci, ze jeczy i wzdycha, z powodu ludz-
kiej ambicji i dumy, znaczy sie grzesznosci, i oczekuje czasu wyzwole-
nia by uczestniczy¢ w chwale dzieci Bozych.

W dziewiatej piesni kanonu w obliczu trzesienia ziemi — w kla-
sycznym Euchologionie — czytamy, ze ziemia rozpacza, wprawdzie nie
w stowach, pytajac dlaczego ludzie skazuja ja na taka konieczno$¢?™

Pan Bog stworzyl §wiat z milosci, bo jak méwi Dionizy Are-
opagita ,milos$¢ Boza ma charakter ekstatyczny”, w znaczeniu jakby
»przekroczyla bariery samej siebie”"”.

Nieustannie wyplywajaca milo$¢ Boza jest potwierdzeniem
wolnej Jego woli. Jednoczesnie w Akcie Stworzenia Bég ujawnia Swo-
ja prawdziwg nature, czyli ze jest Milo$cia.

Rozpatrujac biblijng relacje, w $wietle teologii prawostawnej,
miedzy trzema aspektami: Bog — czlowiek — $wiat. Bog, nalezy za-
wsze pamietad, iz Bog tworzy $wiat i czlowieka w uczuciu mitosci
i wolnoéci. Bozy Akt Stworzenia dzieje si¢ jako proces tworzenia od
rzeczy najprostszych do najbardziej ztozonych i od niedoskonatych
do najdoskonalszych; ukazuje $wiat, ktory zostal zbudowany przy po-
mocy madrosci, planu i celowosci: ,,i zobaczyl Boég wszystko, co uczy-
nil, i ze jest to bardzo dobre” (Rdz 1, 31)*.

Naduzycia, ktérych dopuszcza si¢ czlowiek w stosunku do $wia-
ta natury, weszty w sklad tego procesu — naturalnie — w okresie ostat-
nich dwéch wiekow, wraz z wej$ciem na scene zachodniej cywilizacji

13 Ttumaczenie wlasne z: Novum Testamentum Graece cum apparatu critico ex editioni-
bus et libris manu scriptis collecto curavit Eberhard Nestle, Stutgart 1942.

14 Szerzej: wystapienie Triandafyllosa Sioulisa na sympozjum na temat ekologii w teolo-
gii prawostawnej w greckim miescie Arta [region Epiru] w lutym 2008.

15 Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teologiczne, przel. M. Dzielska, Krakow 1997,
s. 91.

16 Tlumaczenie wlasne z Septuaginty: Septuaginta id Est Vetus Testamentum Graece
iuxta LXX interpretes edidit Alfred Rahlfs, Stuttgart 1935.
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przemystowej, ktdra jest teraz mniej wigcej globalna. Cywilizacja ta
narzucila pewien punkt widzenia, zgodnie z ktérym $wiat natural-
ny nie jest niczym innym, jak tylko pierwotng materig, przy pomo-
cy ktorej buduje si¢ rozwoj gospodarczy i materialny dobrobyt. Pod-
stawowe prady filozoficzne, ktore zrodzity i stworzyly te cywilizacje,
Renesans, O$wiecenie, kartezjanski racjonalizm, teorie ekonomiczne
i spoleczne, ustanowity czlowieka miernikiem i o$rodkiem wszyst-
kiego, zachowujac si¢ jednocze$nie wobec §wiata naturalnego jak gdy-
by byl niesubordynowang czeécig stworzenia, ktora za wszelka cene
winna zosta¢ podporzadkowana zamierzeniom cztowieka. Przyroda
w tych ramach nie jest niczym innym, jak tylko magazynem uzytko-
wych materialow.

Jasnym jest, ze takie podejscie, jesli spojrze¢ na nie z punktu wi-
dzenia filozoficznego, kryje w sobie pewng intensywng dychotomig
$wiata na ducha i materie a jednoczesnie wywyzszenie tego pierwsze-
go elementu i zdegradowanie tego drugiego. Czlowiek jest logicznym
centrum, myslacym umystem stworzenia, podczas gdy pozostate
stworzenie jaka$ bezwladng masa, jakim$ znajdujacym si¢ do dyspo-
zycji zbiorem materialéw, ktére moze sobie podporzadkowa¢, wyko-
rzysta¢, kiedykolwiek i w jakikolwiek sposéb, a na koniec przeksztal-
ci¢ w odpady. To lekcewazenie nie ma konca, albowiem tym, co ma
znaczenie, nie jest materia, lecz wola czlowieka. Zauwazamy ja jak jest
obecna réwniez dzisiaj, nie zatrzymujac si¢ nawet w obliczu podsta-
wowych praw natury: w imie zysku zwierze, jak na przyklad krowa,
ktdre z natury jest roélinozerne, zostaje przeksztalcone w migsozerne;
majg miejsce modyfikacje w samej genetycznej strukturze stworzen
i wprowadzane sg do roslin geny zwierzat lub odwrotnie; lub tez na-
wet gorzej, usituje si¢ wyprodukowa¢ sklonowanych ludzi, naruszajac
nawet samg tajemnice narodzin czltowieka i osoby ludzkie;.

W tym sensie wigc, problem §rodowiska zaczyna si¢ w istocie
od stanowiska pelnego lekcewazenia w stosunku do materii. Materia,
cialo i to, co wiaze si¢ z cialem, w przeciwienstwie do ludzkiego umy-
stu, s3 uwazane za elementy jakiej$ nizszej egzystencji. ,,Umyst unosi
ku sferom wyzszym, podczas gdy materia trzyma nas przywigzanych
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do spraw ziemskich...”, tak mniej wiecej méwia wszelkiego rodzaju
idealidci. Jednoczesnie, jako sprzeciw, styszy sie glos réznych teorii
materialistycznych, ktére odwracajac bieguny, obalaja tak zwanego
»ducha” i nadajg priorytet materii.

Jednakze w ostatnich dekadach znajdujemy si¢ w obliczu na-
stepujacego paradoksu: teraz, gdy konsekwencje takiego stanowiska
wobec srodowiska dotarty juz do miejsca, skad nie moga péjs¢ dalej,
teraz, gdy problemy zaczely stwarza¢ konkretne zagrozenia dla co-
dziennego Zycia, zaczeta bardzo nie$mialo dojrzewaé wérdd wspol-
czesnych spoteczenstw réwniez odmienna swiadomos$¢. Obecnie od
kilku juz dekad problem ekologiczny stat sie postulatem politycz-
nym i spolecznym. Zaczeto wreszcie uswiadamia¢ sobie, ze co$ sie
dzieje nie tak. Unia Europejska, na przyktad, nieustannie ustanawia
prawodawstwo odno$nie ochrony $rodowiska. I wraz z rozwojem
tej $wiadomosci, nie jest wykluczone, ze w najblizszej przysziosci
ujrzymy wspolczesne spoleczenstwa, panstwa, ktoére beda podej-
mowac kroki na rzecz zmniejszenia lub nawet zlikwidowania tych
probleméw. Czy byloby to dla nas wystarczajace? Pozytywne, tak!
Ale wystarczajace, nie. Albowiem dla nas, cztonkéw Kosciota pra-
wostawnego, problemem nie konczy sie wraz z przedsiewzieciem
roznych $rodkéw naprawczych. Kryzys srodowiska nie jest proble-
mem technicznym, ale problemem gleboko egzystencjalnym. Jesli
chcemy méwi¢ w sposob koscielny, to jest on owocem wielkiego
upadku, konsekwencja deformacji prawostawnej koncepcji na temat
stworzenia i czlowieka. Odzwierciedla pewng niemoznos¢ akcepta-
cji materii, pewne bledne pojmowanie natury stworzonego $wiata.
W konsekwencji, odpowiednio do stopnia zawarto$ci degradacji
materii, jest swego rodzaju wypaczeniem dogmatu o Bogoczto-
wieczenstwie Chrystusa. Jest wigc wynikiem jakiej$ herezji. W ja-
kiz sposob nasz Koscidt obala logike wspdtczesnego $wiata! Cialo,
mowi, nie jest zte. Cialo nie jest odpowiedzialne za upadek czlowie-
ka, ale zuchwaly umyst! A jaki jest $rodek, prowadzacy do zbawie-
nia czlowieka? Uswigcone ciato. Podczas gdy umysl, jest srodkiem
prowadzacym do zagtady.
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Czlowiek jednak, oprécz domniemanej doskonatosci, ktéra dys-
ponuje jako indywidualne stworzenie ,na obraz” Bozy, posiada tez
bliski zwigzek ze §wiatem materialnym, poniewaz elementem sktado-
wym obydwu jest materia. Ponadto, mozna tez zauwazy¢, ze czlowiek
W swym stanie pierwotnym, to znaczy w raju, Zywil si¢ tym samym,
co $wiat zwierzecy, czyli rodlinami i trawami: ,,i rzekt Bég: Oto dalem
wam wszelkie zboze, ktére sie¢ wysiewa na calej ziemi, oraz wszel-
kie drzewo, ktére ma w sobie owoc wydajacy nasienie, aby byly dla
was pokarmem” (Rdz 1, 29)". Wydarzenie to §wiadczy wyraznie, ze
w pierwotnym stanie czlowiek ani nie zachowywat dystansu i wro-
gosci w stosunku do zwierzat, ani tez zwierzeta nie czyhaly na czlo-
wieka, gdyz podobnie jak on, byly rodlinozerne. Mimo to jednak,
czlowiek zostaje wyposazony w szczegdlne cechy charakterystyczne
kreatywnosci, rozumu, wolnosci oraz ogromnym darem wiecznego
sprawowania wladzy nad calym stworzeniem: ,,i rzekl Bog: Uczyn-
my czlowieka na obraz nasz i podobienstwo, i niech sprawuja wladze
nad rybami morskimi, ptactwem niebieskim i nad calg ziemig i nad
wszystkimi ptazami petzajacymi po ziemi” (Rdz 1, 26-28)'%. Ale przy-
kazanie, ktore czlowiek otrzymuje, méwi o zarzadzaniu $wiatem ,,nie
w dowolny sposdb, lecz w taki sam sposdb, co Bog i w Jego imieniu”.

Chodzi o taka wladze, ktora w istocie jest swego rodzaju postu-
g3, na wzor Jezusa Chrystusa, zgodnie z ktdra czlowiek jest wzywany
do czynnego przejawiania uczu¢ sympatii, mitosci i ofiarnosci w sto-
sunku do stworzenia. Czlowiek lokalizuje si¢ migdzy Bogiem a mate-
rialnym stworzeniem i to czyni go wspétodpowiedzialnym nie tylko
za jego wlasny upadek, ale tez za proces upadku calego stworzenia.

Zauwazamy jednak odmienng koncepcje, jaka istnieje w czlo-
wieku przed oraz po upadku.

Uwolnienie si¢ od konsekwencji upadku, to znaczy zepsucia
i $mierci, nie jest w zaden inny sposéb osiagalne, jak tylko za posdred-
nictwem Wcielenia Jezusa Chrystusa.

17 Tlumaczenie wlasne z Septuaginty, ibidem.
18 Ibidem.
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Czlowiek zresztg, zgodnie z tym, co zostalo oznajmione przez
prorokow, sedziow i sprawiedliwych w Starym Testamencie, ocze-
kiwal, podobnie jak i stworzenie, wybawienia od zepsucia i $mierci
w osobie Mesjasza. Bég Ojciec podejmuje inicjatywe postania swe-
go Syna, Jezusa Chrystusa w $wiat i On staje si¢ jednym z nas, aby
uczyni¢ mozliwym zbawienie czlowieka i odnowienie stworzenia.
W ten sposob Bog potwierdza, ze Jego stworzenie nigdy nie przestalo
by¢ ,bardzo dobre” i jednoczesnie, ze nigdy nie zostalo opuszczone
i zdane tylko na swoje wlasne wrodzone sily. Kosciot prawostawny
za posrednictwem Wcielenia Jezusa Chrystusa widzi na wskro$ przy-
wrdcenie harmonijnych relacji miedzy czlowiekiem i stworzeniem
a Tréjjedynym Bogiem i jednoczesnie mozliwos¢ ponownego odnale-
zienia przez cztowieka swej poczatkowej orientacji w zwigzku z mate-
rialnym stworzeniem a szczegélnie ze srodowiskiem naturalnym.

Dopiero Jezus Chrystus polozyt nowe ontologiczne fundamen-
ty dla powrotu cztowieka i calego stworzenia do poprzedniego tadu
i porzadku. Syn Bozy ,,Objawil si¢ nam jako cztowiek, Duch Go po-
twierdzil (...) $wiat w Niego wierzy do nieba zostal wzigty w chwale”
(1 Tym 3, 16)". Przyjal i uwolnit ludzka nature¢ z niewoli zniszcze-
nia. Czlowiek ,w Chrystusie” nie jest juz poddanym w niewole zy-
wioléw tego $wiata (Ga 4, 3), lecz jest wolny. Poprzez swoja odnowe
przeobraza caly §wiat, jednoczy stworzenie i nadaje przyrodzie nowy
sens. ,,(...) $wiat, zycie i $mier¢, terazniejszo$¢ i przyszlos¢. Wszyst-
ko jest wasze. Wy za$ nalezycie do Chrystusa, a Chrystus do Boga”
(1 Kor 3, 22-23)%.

Narodzenie Chrystusa wywotuje ogromng rado$¢ i wdzigcznosé¢
calego $wiata. Kazde ze stworzenia ofiarowuje Bogu dziekczynienie:
»Aniotowie hymn, niebiosa — gwiazde¢, magowie dary, pasterze - cud,
ziemia - jaskinie, pustynia - zlobek, my za$§ - Matke Dziewicg™ —

19 Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznati 1999.
20 Ibidem.

21 Nieszpory Bozego Narodzenia, Stichera do Psalmu ,,Panie, wotam do Ciebie”, ton 2,
Minieja Prazdnicznaja, Moskwa 1993, s. 182.
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$piewamy podczas oficjum wieczornego w dniu Bozego Narodzenia.
Raduje si¢ cale stworzenie, bowiem poprzez wcielenie Stworcy po-
wraca pierwotna harmonia §wiata. W wyniku tej harmonii, nasze-
go pojednania z Bogiem nastepuje przeobrazenie calego stworzenia.
Ten, ktéry pojednal w jego ziemskim ciele czlowieka z Bogiem, moze
pojednac¢ w sobie wszystko: ,,aby przez Niego, przez Jego Krew prze-
lang na krzyzu, przywroci¢ dawny pokoj: temu, co na ziemi, i temu,
co w niebie” (Kol 1, 20)*. Jezus Chrystus ,obrazem Boga Niewidzial-
nego. Jest Pierworodnym wszelkiego stworzenia” (Kol 1, 15)* i przez
Niego $wiat podaza do Boga. Jedynie ,w Chrystusie” dochodzi do
przywrdcenia pokoju pomiedzy Bogiem a czlowiekiem. Stworzenie
wokot wzdycha i wespol boleje az dotad, albowiem czlowiek wzniost
mur pomi¢dzy Bogiem a sobg. I gdy zostanie zniesiony ten mur nie-
nawisci, dopiero wtedy zapanuje w duszy czltowieka i w $wiecie pokdj
Bozy.

»~Nowy” cztowiek w Chrystusie nie dominuje juz nad natura, ale
z milo$cia, ofiarnoscig i bezinteresownoscig oddaje sie jej postugiwa-
niu. Nie wyrzeka si¢ swojej roli jako wspdttwoércy obok Boga, ktdra
przerwal stan upadku. Wraz z Wcieleniem potréjny aspekt relacji Bég
- cztowiek - $wiat, zostaje przywrocony do swego pierwotnego stanu.
W ten sam sposdb chrzescijanin okazuje szacunek do materii i ma-
terialnego $wiata, albowiem sam Jezus Chrystus stal si¢ materig, nie
deifikujac jej wszakze. Ponadto ,,odejsciu” Jezusa Chrystusa ze $wiata
nie towarzyszy opuszczenie $wiata, lecz obecnos¢ Kosciola, to znaczy
zgromadzenie si¢ ludu Bozego, ale tez calego wszech$wiata ,w tym
samym miejscu’. Jezus Chrystus z milosci oddaje si¢ w ofierze swoim
stworzeniom za po$rednictwem Eucharystii Swietej, a stworzenia s3
wzywane do dania odpowiedzi na to zaproszenie za posrednictwem
rzeczywistej mifosci, poniewaz mito$¢ jest dla ludzi prawdziwym
pokarmem. ,W takiej perspektywie Ko$ciél nie jest niczym innym,
jak tylko stworzeniem, ktére ponownie odnajduje swoja jednos¢ i sie
uchrystusawia”.

22 Za: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu, Poznan 1999.
23 Ibidem.
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Pojednanie cztowieka z calym stworzeniem ,,w Chrystusie” wi-
dzimy w zyciu $wietych. Swieci doswiadczajac pierwotnego stanu
sprzed upadku, zyja w harmonii z przyroda, z calym stworzeniem.
Ich serce plonie miloscig do stworzenia, do calej przyrody. Dlatego
tez stworzenie okazuje im pelni¢ szacunku i postuszenstwa. Dzikie
zwierzeta w obecnosci $wietych nie okazuja swej wrogosci. Gory,
rzeki i morza spelniaja ich polecenia. Ptaki za§ sa towarzyszami
w ich ascezie itp. Taki stan, ktorego doswiadczaja $wigci nie moze
mie¢ miejsca tam, gdzie grzech nadal rozposciera swoje sieci i prze-
nika glebie zycia.

Miejscem, gdzie jest realizowane pojednanie cztowieka ze stwo-
rzeniem, z §wiatem naturalnym jest Kosciél — Dom Bozy. Kosciot
obejmuje caly $wiat, materie i ja przeobraza. Blogostawi i uswieca
dobra materialne, uswigca wode (to, co Koscidt prawostawny czyni
w dniu $wieta Chrztu Panskiego), powietrze, morza i lady, drzewa
izwierzeta®. W Kosciele jest kontynuowane dzieto ekonomii zbawie-
nia, czyli Bozego planu o $wiecie i cztowieku, Bozego planu o Domu
Swoim - czyli calym stworzeniu. Wynika stad, iz cale stworzenie bie-
rze udzial w spotkaniu cztowieka i Boga, o czym moéwia wyzej cyto-
wane teksty ze $wieta Chrztu Chrystusa: ,,Dzisiaj niemajacy poczatku
schyla gtowe przed swoim stugg, aby nas wyzwoli¢ z niewoli. (...) Dzi-
siaj ziemia 1 morze dzielg rados¢ tego $wiata i $wiat pelen jest wese-
la, i wszelkie stworzenie wystawia dzisiaj swego Wladce. Ujrzaly Cie
wody, Boze, ujrzaty Ci¢ wody i ulekly si¢. Jordan cofnat sie wstecz,
widzac Ducha Swietego w postaci golebicy, zstepujacego i unoszace-
go sie nad sobg (...), gory zaczety podskakiwal, spostrzeglszy Boga
w ciele, obloki za$§ wydaty glos, dziwigc sie przychodzacej Swiattosci
ze Swiatlosci, Boga prawdziwego z Boga prawdziwego”?.

24 Patrz: Qun Benukozo Ocssuenusi Boou, [B:] Tpe6rux, Kuis 1994, c. 262-281. O bli-
skich zwiazkach czlowieka ze $rodowiskiem naturalnym mowia teksty misterium
obrzadku Chrztu Swietego (por.: A. Schmemann, Za Zycie swiata, Warszawa 1988,
s. 61-65).

25 Porzadek poswiecenia wod 6 stycznia — fragment modlitwy, [w:] Tpebnux, op. cit.,
s. 273.
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Ekologia jako ruch ochrony $rodowiska, ktére zamieszkuje czto-
wiek, wlagnie w ramach ekonomii Ko$ciota odnajduje swoj rzeczywi-
sty sens i tre$¢. Boze dzielo ekonomii zbawienia, ktdre codziennie jest
powtarzane w Kosciele jednoczy niebo i ziemie, jednoczy cztowie-
ka z Bogiem i pozbawia stworzenie ran, ktére wywolato zto ludzkie.
W mistycznym ciele Chrystusa odnawia sie cale stworzenie i odzy-
skuje pierwotna harmonie.

Jednakze wizja powszechnego ,uchrystusowienia si¢” stworze-
nia, ktére rozpoczyna Wcielenie Jezusa Chrystusa, wydaje si¢ by¢
podkopywane przez stopniowg zmiane procesu zachowania sie czlo-
wieka wzgledem niego. Naturalnie korzenie wspdtczesnego kryzysu
ekologicznego facza si¢ niewatpliwie z okresem rewolucji przemysto-
wej i technologicznej, ale réwniez wspolczesnych osiagnie¢ biotech-
nologii.

Zyjemy obecnie w epoce homo scientificus, gdzie morale jest de-
gradowane przez usilowania czlowieka do zycia przy pomocy swoich
indywidualnych - fragmentarycznych - sil, w oderwaniu i dystan-
sujac si¢ od faski i daréw Boga. Oczywiscie kryzys w jego relacjach
ze $rodowiskiem naturalnym, oprécz jego egzystencjalnej nagosci,
»ujawnia tez pewien rodzaj upartego i pozadanego dopetnienia kon-
sekwencji grzechu pierworodnego w jego najbardziej skrajnych wy-
miarach kosmicznych” (St. Giangazoglou)®. Ludzie sprawiajg wra-
zenie, ze nie pragng — szczegdlnie - istnienia oraz obecnosci ener-
gii Trynitarnego Boga w naszym zyciu. Usilujg tez i$¢ samodzielnie,
wierzac, ze moga tego dokonac rowniez bez Boga. Ale konsekwencje
takiej decyzji mogg by¢ zalosne. A to dlatego, gdyz odstepstwo czlo-
wieka od Boga powoduje Jego ,gniew”, podobnie jak w przypadku
potopu, ktory wobec wszelkich form buntu czlowieka przejawia si¢
na rézne sposoby, z wyjatkiem msciwosci.

26 St. Giangazoglou, byty wykladowca Uniwersytetu Arystotelesa w Tesalonikach, opu-
blikowat szereg artykutéw z dziedziny teologii dogmatycznej. W kilku publikacjach
analizuje postawe czlowieka w perspektywie teologii prawostawnej wobec wspélcze-
snej problematyki ochrony $rodowiska naturalnego.

123



Podobnie jak w epoce kataklizmu starotestamentowego arka
Noego uchronila zycie, tak tez i dzisiaj Arka, ktéra moze uchronié
zycie od nieszcze$¢ duchowego kataklizmu jest Ko$ciot.

Wynika stad jasny wniosek: od relacji czlowieka z Bogiem uwa-
runkowany jest stosunek cztowieka do przyrody i do calego stwo-
rzenia. Zatem, aby chroni¢ srodowisko naturalne powinni$my naj-
pierw zadba¢ o odnowe duchowg samych siebie, dazy¢ do pojednania
»w Chrystusie”. I nie szukajmy przyczyny ekologicznego beztadu
w czynnikach zewnetrznych, lecz, jak poucza $w. Bazyli Wielki,
»przyczyne wszelkiego zla szukajmy w samych sobie””. Bég ustami
$w. apostota Pawla ,wzywa w kazdym miejscu wszystkich ludzi, aby
sie opamigtali (Dz 17, 30)*%. Jedynie metanoia jako skrucha i zal za
pograzong w grzechu rzeczywisto$¢ ludzkiej natury moze da¢ pod-
stawy do zdrowych i harmonijnych relacji pomiedzy Bogiem, czto-
wiekiem i srodowiskiem naturalnym.

Chociaz technologia bedzie osiagata swoje kolejne sukcesy, cy-
wilizacja za$ bedzie sie¢ udoskonalata i chociaz beda podejmowane
wazkie decyzje w kierunku zapobiezenia katastrofie ekologicznej, je-
$li w naszym zyciu nie bedzie obecny Bog, §wiat nigdy nie zostanie
rajem, lecz w gwaltownym tempie bedzie pograzal si¢ ku katastrofie,
od ktorej nic nie moze uchronic.

Ale aby osiagna¢ t¢ wszech§wiatowa — powszechng przemiane
potrzeba naszej osobistej zmiany, ktéra w jezyku naszego Kosciota
nazywa si¢ metanojg, a nie tatwego przerzucenia odpowiedzialnosci
na innych, na spoleczenstwo i ostatecznie na bezosobowy system. Je-
dynie w metanoi jest powrdt do Tego, Ktory uczynil niebo i ziemie,
morze i wszystko, co w nim jest (Ps 146, 6)*.

27 Wybér homilij i kaza#. ,Homilia o tym, ze Bog nie jest sprawcg ztego”, przel. T. Sinko,
Krakdow 1947, s. 105.

28 Tlumaczenie wlasne z: Novum Testamentum Graece cum apparatu critico ex editioni-
bus et libris manu scriptis collecto curavit Eberhard Nestle, Stuttgart 1942.

29 Numeracja wedltug: Biblia to jest Pismo Swigte Starego I Nowego Testamentu, wyd.
Towarzystwo Biblijne w Polsce, Warszawa 1994.
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Triandafyllos Sioulis w swym wystapieniu z Arty przywoluje
klasyczny przyktlad z literatury rosyjskiej XIX wieku, Szczere opowie-
sci pielgrzyma, w ktorym silnie podkresla pigkno i harmonie¢ natury
i $wiata. Gdy pielgrzym z modlitwa Jezusowa na ustach przemierzal
bezdroza lasu, niespodziewanie odczut Ze jego serce napelnia si¢ nie-
zmierzong miltoscig do wszystkich ludzi, nie tylko do nich, ale wrecz
do calego stworzenia: ,Kiedy zaczalem modli¢ si¢ calym sercem,
wszystko wokol mnie zaczelo wydawac si¢ przepiekne i wspaniate:
drzewa, ptaki, trawa, ziemia, powietrze, $wiatlo — wszystko zdawato
sie mowic ze oto cale stworzenie wraz ze mna modli si¢ wychwalajac
Boga. W tym momencie moglem zrozumie¢ opisywana w Filokaliach
zdolno$¢ rozumienia dialogu wszystkich stworzen” Doswiadczenie
tego pielgrzyma nie bylo jakims ztudzeniem, ale pielgrzym éw mial
mozno$¢ autentycznego doswiadczenia i poznania istoty $wiata stwo-
rzonego™.

Poniewaz - jak wyzej wspomniano - najcze$ciej stosowana me-
toda analizy stosunku czlowieka do przyrody nie pozwala na znale-
zienie ostatecznej odpowiedzi, oznacza ze czlowiek w swych docie-
kaniach pomija najbardziej zasadnicze przyczyny zagrozenia $rodo-
wiska. Dlatego tez nie jest w stanie znalez¢ odpowiednich $rodkow
zaradczych. Zatem czesto stawiane pytanie o przyczyne i skutki kry-
zysu ekologicznego, ma nie tyle zwigzek ze $wiatem materialnym, ile
z rzeczywisto$cig metafizyczna.

Najpewniejszym sposobem w przezwyci¢zeniu zagrazajacej
$wiatu kleski ekologicznej, jest zmiana optyki usytuowania proble-
mu. Nalezy go rozpatrywac¢ w kontekscie uwielbienia wobec Boskiego
Aktu Stworzenia. W szacunku wobec tego Dzieta stworzonego dla
czlowieka, koncentruje si¢ nauka Pana naszego Jezusa Chrystusa,
przechowywana przez $wietg Cerkiew prawostawng i zawarta w pi-
smach $wietych Ojcéw Kosciota.

30 Wystapienie Triandafyllosa Sioulisa na sympozjum na temat ekologii w teologii pra-
woslawnej w greckim miescie Arta [region Epiru] w lutym 2008 roku.
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Warto wyciszy¢ si¢ wewnetrznie i sprobowaé zastanowic¢ sie
nad sensem bytu poszczegdlnych istnienn — tworéw Stworcy, przyj-
rze¢ sie naszemu otoczeniu zaglebiajac sie w jego przyczyne, istnienie
i przeznaczenie, dochodzac do zagadnien eschatologicznych. Jakie
my sami miejsce zajmujemy w Srodowisku i $wiecie stworzonym,
jakie sg nasze z nim relacje, jakie sa nasze wobec §rodowiska natu-
ralnego powinnosci i jaki jest zwigzek $rodowiska z tym co Boskie
i Ludzkie? Dlaczego nasze podejscie do srodowiska naturalnego ule-
glo takiemu ze§wiecczeniu, pomimo, ze podczas nabozenstw méwi
sie, ze ,,Pan na niebiosach utwierdzil swdj tron, a krélestwo Jego pa-
nuje nad wszystkim™".

Postawa wspolczesnego czlowieka ukazuje brak umitowania wo-
bec samego siebie, szacunku wobec blizniego, Boga oraz $rodowiska,
a takze Krélestwa Bozego. Wida¢ ze z naszego zycia zostalo wyelimi-
nowane sacrum. Przy takiej postawie nie mozna naucza¢ innych sza-
cunku wobec $rodowiska i stworzenia. Odpowiedzialno$¢ kaptanow
i teologow jest olbrzymia, bonie mozna wyksztalci¢ u innych wrazli-
wosci ekologicznej, milosci wobec roslin, ptakéw, wszelkiego stwo-
rzenia, wody, natury i Bozego Aktu Stworzenia. By sprosta¢ temu po-
stannictwu nalezy jak pisze biskup Kallistos Ware ze istnieje tylko
jeden sposob. Przede wszystkim nalezy udzieli¢ odpowiedzi na py-
tanie czego pragniemy, a czego tak naprawde potrzebujemy, a co jest
zbedne. Co jest naszg potrzebg naturalng, a co ma charakter osobi-
sty. Tylko dzieki zaprzeczeniu samemu sobie, dzigki redukcji potrzeb
i zdolnoséci powiedzenia sobie ,nie” odnajdziemy swoje prawdziwe
miejsce we wszech$wiecie.

W oczach Kosciota tym, co winnismy nazwa¢ ,,srodowiskiem
naturalnym” nie jest w gruncie rzeczy srodowisko, nie jest to, co nas
otacza, to znaczy co$ zewnetrznego. Swiat naturalny nie jest czyms,
co otacza Kosciol. Jest jego cialem. Jest Cialem, ktére nosit wcielony
Chrystus. To samo dotyczy tez cywilizacji. Chrystus odzial si¢ w sza-

31 Psalm 103, 19; op. cit.
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ty epoki, w ktorej raczyt sie narodzi¢, Jego niezszywany plaszcz byt
warto$cig estetyczng owej epoki. Bierze stowa, muzyke, zwyczaje, to
znaczy wartosci estetyczne kazdego czasu i czyni je Swieta Liturgia.
Tam, w Sw. Liturgii, $wiat naturalny, ale tez cywilizacja, uosabiany
przez chleb i wino, zyskuje godno$¢ i uczestniczy w Tréjcy Swietej,
jako Ciato i Krew Chrystusa.

Odizolowane dziatania zorganizowanych grup majace na celu
ograniczenie kryzysu ekologicznego, zdaja si¢ nie mie¢ odpowied-
niego odzewu, a odnosimy je do rozlicznych inicjatyw i akcji ekolo-
gicznych. A to dlatego, ze wspolczesne ruchy ekologiczne w swoich
usilowaniach uwrazliwienia mozliwie jak najwiekszej liczby obywa-
teli, ale tez rzadow panstw narodowych, méwig o potrzebie ochro-
ny $rodowiska naturalnego przed czlowiekiem gléwnie z przyczyn
praktycznej uzytecznosci. Srodowisko naturalne musi sie bronié, nie
dlatego, ze jest stworzeniem Trdjjedynego Boga, ktére nierozerwalnie
taczy sie z ludzka egzystencja, ale dlatego, ze jest niezbedne dla prze-
trwania gatunku ludzkiego. Ta racjonalna i uzytkowa koncepcja jest
jednak z gatunku takich, ktére doprowadzily czlowieka do tego, ze
wykorzystuje bardziej niz potrzeba zasoby naturalne, generuje wigk-
sze potrzeby w swoim zyciu codziennym, uznaje badania naukowe
za nienaruszalng cennos$¢ samg w sobie oraz §wigto$¢, poniewaz one
przyczynity si¢ do rozwoju i jego dobrobytu.

Problem ekologiczny, podobnie jak kazdy inny problem czlowie-
ka, musiby¢ rozwigzany u swego zrédla, ktérym nie jest nic innego, jak
tylko jego rozpowszechniony egoizm, korzysciigrzech. Zreszta ekolo-
gicznezloniejestmniejsze od jakiegokolwiekinnego zta antropologicz-
nego lub spofecznego, jakie pojawia si¢ w zyciu czlowieka, jak zauwa-
za metropolita John Zizioulas®. Czlowiek musi postrzega¢ $wiat jako
dar Bozy przeznaczony dla niego, aby mdglt w ten sposdb by¢ w stanie
go ochroni¢ a jednocze$nie zwréci¢ go Jemu w sposéb eucharystyczny

32 Szerzej: I. Zn{ovhag, H ktioy ws Evyapiotia, Ogoloyiky mpooéyyion ato mpofAnua
¢ otkodoyiag, Katerini 1992.
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i doksologiczny. A to dlatego, ze jak stwierdza ks. Dumitru Stani-
loae*, ,$wiat ten jest droga, nie jest konicem drogi”. Obecny patriar-
cha ekumeniczny méwi nawet o nowym eucharystycznym, liturgicz-
nym i ascetycznym etosie ze strony czlowieka wobec srodowiska na-
turalnego, ktore musi wyptywac ze stusznej i harmonijnej relacji po-
miedzy Bogiem - czlowiekiem — a §wiatem.

Pytanie brzmi, czy ostatecznie chodzi o jaki$§ inny sposéb po-
dejscia do materialnego stworzenia, ktéry znajduje si¢ na przeciwle-
glym krancu wspolczesnego, konsumpcyjnego i petnego dobrobytu
zachodniego sposobu zycia, czy tez o jakie$ utopijne i teoretyczne
zajecie, oderwane od liturgicznego, sakramentalnego i ascetycznego
zycia prawoslawnego Wschodu. Odpowiedz jest nastepujaca: oczy-
wiscie chodzi o to pierwsze. Czlowiek ,wierzacy”, inspirowany przez
wolnos¢ i miloé¢, podejmuje si¢ sprowadzi¢ materialne stworzenie
do Boga, aby ponownie uczyni¢ je miejscem ,wladania”, miejscem
obecnosci Tréjjedynego Boga. ,,TBost or TBOMX, Tebe mpuHocse,
o Bcex n 3a Bes” (Sw. Liturgia $w. Jana Chryzostoma)*. Ponadto Ko-
$ciol Prawostawny i jego teologia, majac na celu dialog i komunikacje
z obszarem nauk naturalnych, ale tez z kazdym czlowiekiem dobrej
woli na $wiecie, pragnie przyczynic¢ si¢ do wspélnej i usilnej proby
wspolczesnego czlowieka uleczenia ran stworzenia. A to dlatego, ze
rozwigzanie problemoéw skazenia, a w wielu przypadkach zaglady,
$rodowiska naturalnego wymaga powszechnego zrywu, udziatu i ak-
tywnosci. Koéciol prawostawny jednakze uwaza, ze radykalne roz-
wigzanie wspdlczesnego kryzysu ekologicznego nie moze pochodzi¢
z nikad indziej, jak tylko z kultywowania i adaptacji eucharystycz-
nego etosu ekologicznego. Stworzenie pozostaje zawsze dla Ko$ciota
prawoslawnego wolnym i pelnym laski aktem powotania do istnienia
przez niestworzonego i transcendentnego Boga, ktére to stworzenie

33 Szerzej patrz; artykul z 4 czerwca 2008 r. Joannisa Zacharakisa [w:] dziennik
Aaptakodg Tomog, 1. I. Zaxapaxne, Opf6doén ExxAnoia ki Qvoiké HepipdArov pia
aAwTiky patid évavtt Tov otkodoyikov mpofAfuaros pe agopurn v Ilaykoouie
Huépa IepifALovTog.

34 Cnymebnux, cz. I, wyd. Patriarchatu Moskiewskiego, Moskwa 1991, s. 143.
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czltowiek ma w sposob wolny odnies$¢ eucharystycznie i doksologicz-
nie do Tréjjedynego Boga, aby nie powrdci¢ ponownie do absolutne-
go nieistnienia i do $mierci. Prawostawny Wschéd za posrednictwem
liturgicznego i ascetycznego sposobu zycia zapewnia ten jego eucha-
rystyczny charakter i jednoczesnie manifestuje swoja powszechng
$wiadomo$¢ ekologiczna.

Oczywiscie, najwiekszym potwierdzeniem przez Kosciét god-
noéci materialnego $wiata jest uzywanie w Swietej Eucharystii chleba
i wina, aby staly sie Swietym Cialem i Czcigodng Krwia wcielone-
go Jezusa Chrystusa. Te reprezentatywne dobra materialnego stwo-
rzenia staja si¢ w ten sposdb na zawsze naturalnym polaczeniem
i obszarem spotkania miedzy Bogiem i cztowiekiem, jak to tez mia-
to miejsce w przypadku Wcielenia Jezusa Chrystusa. Paralelnie zycie
monastyczne i ascetyczne Kosciota prawostawnego, jako oryginalna
forma protestu wobec naduzy¢ i wobec manii konsumpcyjnej wspot-
czesnych spolfeczenstw zachodnich, jest pozytywnym i optymistycz-
nym zaproszeniem skierowanym do wspdlczesnego zlaicyzowanego
czlowieka. Zycie hezychastyczne prawostawnego Wschodu nie neguje
misji i odpowiedzialno$ci cztowieka w §wiecie, zgodnie z tym, jak ona
wyplywa z wyraznego polecenia Boga: ,,uprawia¢ go i chroni¢”, skie-
rowanego do pierwszego czlowieka. Przeciwnie, ukazuje i §wiadczy
o tym, ze ten cel moze zosta¢ osiagniety réwniez przez pozostalych
ludzi w ich zyciu codziennym. Starzec Porfiriusz, ktéry zyl w naszych
czasach, zwykl mawia¢ o urokach natury, ze sg to ,mate mitoéci, kto-
re nas prowadza ku wielkiej Mito$ci, ku Chrystusowi”. Starzec Syl-
wan Atoski (1866-1938) uwazal, ze kazde zle postepowanie w stosun-
ku do roslin i drzew jest sprzeczne z nauczaniem faski. ,,Duchono$ni”
mnisi i asceci, ukazujac bezgraniczny szacunek i mitos¢ do wszyst-
kich stworzen Bozych, ale tez bezinteresownie podejmujac postuge
wobec materialnego stworzenia, pokazujg i potwierdzaja ascetyczny
etos Kosciota, ktorego tak bardzo potrzebuje wspdlczesny cztowiek.
Nieszkodzenie i poszanowanie stworzenia nie s3 w ten sposob dla
Kosciota Prawostawnego i jego teologii hastami lub sloganami, ale
elementem skfadowym jego etyki, jego etosu, jego zycia.
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W tym sensie etyka tradycji prawoslawnej nie interesuje sie
w gléwnej mierze polepszeniem indywidualnego charakteru kazde-
go cztowieka lub spoleczenstwa, ale przede wszystkim zbawieniem,
nienaruszalnoscig catego czlowieka (ciala i duszy), jak réwniez ca-
tego materialnego stworzenia. ,,Zbawieniem jest dla Kosciota to, aby
czlowiek zyl zdréw i nienaruszony wewnatrz nienaruszonego i cate-
go wszech$wiata”, jak zauwaza A. Keselopoulos®. Ponadto teologia
prawostawna nie pojmuje cywilizacji ludzkiej z dala lub w oderwa-
niu od Zywego ciata Kosciola, ktore jest tez jednoczesnie ,,Cialem zy-
jacego Chrystusa”. Swiat zawdziecza swéj byt Koséciotowi, Jezusowi
Chrystusowi a jednocze$nie $wiat jako ,Cialo Zyjacego Chrystusa”
zaklada w sobie samg obecno$¢ Jezusa Chrystusa. ,,Jego zmartwych-
wstala ludzka natura funkcjonuje nastgpnie w historii jak «drozdze».
Staje sie pokarmem i lekarstwem (Eucharystia Swieta), aby napetni¢
i powoli odnowi¢ stworzenie” (Ath. Papathanasiou)®. Jak zauwaza
ks. Aleksander Schmemann w swojej ksiazce Za Zycie swiata, czlowiek
powinien, jedli chce zy¢ w sposéb harmonijny i peten mitosci w relacji
z Bogiem, bliznim i srodowiskiem naturalnym, aby sta¢ si¢ ,,Cialem
zyjacego Chrystusa”™.

35 Patrz szerzej: A. KeoehomovAog, ‘Avlpomog kai uoiko mepifféArov, Ateny 1989.

36 Ath. Papaathanasiou, doktor teologii, wyktadowca Akademii Koscielnej w Atenach,
redaktor naczelny kwartalnika , X0ova€n”.

37 A.Schmemann, op. cit., s. 18-36.
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