DOI: 10.15290/elpis.2017.19.20
data przekazania tekstu: 11.07.2017
data akceptacji tekstu: 22.08.2017

Zarys nauki o sakramentach w Kosciele prawosltawnym

i rzymskokatolickim

ks. Andrzej Baczynski*

Katedra Teologii Dogmatycznej i Moralnej Sekcji Prawostawne;j
Chrzescijanska Akademia Teologiczna w Warszawie
xbaczynski@op.pl

ks. Andrzej Baczynski, An Outline of the Teaching on the Sacraments in the Orthodox and Roman Catholic Churches, Elpis, 19 2017:
169-179.

Abstract: Both the Orthodox and Roman Catholic Churches recognize the Sacraments of Baptism, Chrismation, Eucharist, Con-
fession (Pokajanije), Ordination, Marriage and Holy Unction. All other acts aside from these seven are considered to be rites or
sacramentals. Although such a distinction of holy actions and rites appear in both catechisms and textbooks of dogmatic theology, the
history and the experience of the Church indicates that the question of distinguishing and numbering the sacraments has never been
clear. As the Christian West strived to define the concept of a sacrament and its action and define their number, the “Holy Fathers of
the Christian East have never interested themselves with the number of mysteries and have never attempted to number them”. They
attempted to uncover the idea of the universal and diverse activity of the Holy Spirit in the Church that sanctifies man in sundry ways
in various life situations. However, the culmination of all the Sacraments has always been the Holy Eucharist. The Holy Eucharist is
arich treasure of holiness which unites us with God, and every sacrament is fulfilled and completed by it.

The teaching on the seven sacraments borrowed from Latin scholasticism found its way into Orthodox theological textbooks. This
scholastic system of the seven sacraments was accepted in Orthodox theology, however the Orthodox Church has never officially
recognised any specific number of sacraments.

In conclusion, it can be stated that “in Orthodoxy, among the broader and narrower concepts of “sacrament” (pvotiplov), a strict
classification is not found.” Moreover, the entire life of the Church should be perceived as unity, one great mystery whose aspects are
expressed in a great diversity of actions that are realized once or on several occasions throughout one’s life.

Streszczenie: Zaro6wno Kosciele prawostawnym jak i rzymskokatolickim za sakramenty uznawane sa Chrzest, Bierzmowanie, Eucha-
rystia, Spowiedz (Pokajanije), Kaptanstwo, Malzenstwo i Namaszczenie $w. Olejem. Wszystkie za$ pozostate poza tymi siedmioma
uznawane sg za obrzedy czy sakramentalia. Chociaz taki podzial $wigtych dziatan i rytow wystepuje zardéwno w katechizmach oraz
podrecznikach teologii dogmatycznej, to historia i doswiadczenie Kosciota pokazuje, ze kwestia podziatu i liczby sakramentow nigdy
nie byta oczywista. Jezeli chrzeécijanski Zachod usitowal zdefiniowac pojecie sakramentu i jego dzialanie oraz okresli¢ ich liczbe,
to ,,$wietych Ojcow chrzesécijanskiego Wschodu nie interesowata liczba misteriow i nie stawiali sobie za zadanie ich policzenie” .
Usitowali oni odkry¢ ide¢ powszechnego, réznorodnego dziatania Ducha Swigtego w Koéciele, majacego uswigcac cztowieka w roz-
noraki sposob i w réznych sytuacjach zyciowych. Natomiast zwienczeniem i kulminacja wszystkich sakramentow zawsze byta Swicta
Eucharystia. W bogatej skarbnicy i zachwycajacej $wigtosci Eucharystii, ktora faczy nas z Bogiem swoje dopehienie i zakonczenie
otrzymuja sakramenty .

Zapozyczona z facinskiej scholastyki nauka o siedmiu sakramentach zostata ujgta w podrgcznikach teologii prawostawnej. Ten schola-
styczny system siedmiu sakramentow zostal zaakceptowany w teologii prawostawnej, chociaz formalnie Kosciot prawostawny nigdy
nie uznat zadnej okre$lonej liczby sakramentow .

W konkluzji mozna stwierdzi¢, iz ,,w prawostawiu pomig¢dzy szerszym i we¢zszym pojeciem ,,sakrament” (Lootipiov) nie ma ostrego
podziatu. Przede wszystkim cate zycie Kos$ciota nalezy postrzegac jako jednos¢, jedno wielkie misterium, ktorego roézne aspekty
wyrazaja si¢ w wielkiej réznorodnosci dziatan, dokonywanych raz w zyciu cztowieka badz wielokrotnie.
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Czlowiek jest istotg stworzong i bytem zaleznym w od-
niesieniu do Przyczyny swego istnienia — Boga Stworcy,
ktéry uczynit go na Swdj obraz i podobienstwo (Rdz 1,26).
Realizacja jego cztowieczenstwa mozliwa jest wylacznie
w jednosci ze Stworca, poza Nim cztowiek traci sens swe-
go istnienia i zdolnos¢ realizacji swego powotania.

Jezus Chrystus, Syn Bozy poprzez dokonanie aktu
zbawczego dal ludziom wszystko niezbedne dla ich
oczyszczenia, uswiecenia i zbawienia. On jest jedynym

*

ks. dr Andrzej Baczynski jest st. wyktadowca w Katedrze Teologii
Dogmatycznej i Moralnej Sekcji Prawostawnej ChAT w Warszawie.

ELPIS - 19 - 2017 - 5. 169-179

Zbawicielem rodzaju ludzkiego, Tym, Ktory uwalnia ludz-
kos¢ od grzechu i $mierci. Poprzez wcielenie i ziemskie
zycie On nie tylko przywrdcit utracong wiez z Bogiem, ale
darowatl mozliwos¢ wigkszej jednosci. W zbawczym dzia-
faniu dal nam mozliwo$¢ uswigcenia — przyswojenia da-
réw odkupienia. Ten proces dokonuje sic moca Swietego
Ducha w sakramentach Kosciota, ktory jest Bogoludzkim
Organizmem, Ciatem Chrystusa, a On jego Glowa.

Przez Ducha i w Duchu Swigtym wierzacy w Chry-
stusa stali si¢ Kosciotem, a Ko$ciol miejscem dziatalno-
$ci Ducha Swigtego. ,,Gdzie bowiem Kosciot, tam i Duch
Bozy; a gdzie Duch Bozy tam Koscidt i wszelka faska.
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Duch bowiem jest Prawda™. ,,Cesmoim [Jyxom ecsika Oy-
WA JHCUBUMCSL U YUCTIOMOIO BO36BIULACTNCS, CEEMIEEmCs
mpotiveckum eouncmeom céaujennomaiine’. Zycie w Du-
chu Swigtym jest zyciem w Trojcy Swietej i dokonuje sie
w Kosciele w sposdb mistyczny, tajemniczy i niezbada-
ny. ,, Budexom ceem ucmunwi, npusxom J{yxa Hebecnaeo,
obpemoxom eepy ucmunyio, Hepaszoenvnou Tpouye noxna-
nsemes, Ta 60 nac cnacia ecmov’™ — tak Cerkiew $piewa
i wyznaje w dniach Swieta Pie¢dziesigtnicy — Zestania
Ducha Swigtego na apostoléw oraz kazdego razu podczas
Sw. Liturgii, po przyjeciu przez wiernych Swietych Da-
réw. Szczegolnym i okreslonym, dostgpnym dla wszyst-
kich sposobem udzielania taski Ducha Swigtego sa §wicte
sakramenty Kos$ciota. ,,Sakramenty — oto droga ktorg Bog
nam wytyczyl, drzwi, ktore otworzyt... ta droga i tymi
drzwiami przechodzac, powraca On do ludzi*” — pisze $w.
Mikotaj Kabasilas.

Pojecie sakramentu

Wedtug prawostawnego katechizmu i podrecznikdow
do teologii dogmatycznej — sakrament (cs. mauncmeo) —
to $wigte dzialanie, w ktérym pod znakiem widzialnym
udzielana jest wierzacemu niewidzialna taska Ducha Swie-
tego’.

Chociaz powszechnie uzywa si¢ terminu sakrament
jednak najbardziej wlasciwym terminem w teologii pra-
wostawnej jest misterium pochodzacego od terminu grec-
kiego 7o uvotipiov, co oznacza (zamykam oczy, zaciskam
usta)®. Ten termin swymi korzeniami sigga mys$li $wiata
antycznego. Uzywany byl dla okreslenia misteryjnych
kultow poganskich, wyrazajacy rzeczywistos¢ tajemnicza,
ukryta i niedostgpna dla innych’.

Chrzescijanstwo zapozyczylo ten termin z jezyka
greckiego i schrystianizowato go, nadajac mu nowg tresc.
Swiat hellefiski szukat Boga Zywego w misteriach pogan-
skich, a znalazt Go dopiero w Wielkim Misterium Chrystu-

! Cs. Upwuneit JInouckwuii, [Ipomus epeceit, ku. 111, ot.24, Autonorus,

Bpyccens 1978, c. 720-721.
2 Antyfona 4 tonu jutrzni niedzielnej; patrz: Ilpasocnasuwiii boco-
cayacebnviti Cooprux, n3n. MockoBekoit Ilatpuapxun, Mocksa 1991,
c.23.

3 Stychiera na ,,Jocnoou eo336ax” na wielkiej wieczerni $wigta Pigc-
dziesiatnicy, Munes [Ipasnuunas, Ykpaunckas [IpaBocnaBHas Llepkos,
Kuesckas Murpononus 2003, uzn. Ilo GnarocnoBenun brnaxenumaro
Murpononurc Kuesckcaro u Bces Ykpaussl, ¢. 522, por: CiryxeOHUK
BoxecrBennass Jlutyprus wke Bo cBiaThix Otma nHamrero Moanna
3naroycraro, Bapmasa 2001, c. 84.

4 N. Cabasilas, La vie en Jesus Christ, s. 28, cyt za P. Evdokimov,
Prawostawie, wyd. PAX, 1986, s. 337.

> Murpononut ®unapet, [Ipocmpannviiic Xpucmusncrkui Kamuxusuc
Ipasociasuwis Bocmounvia [lepkseu, BapmaBa, CunonmaneHas Turno-
rpadusi, 1930, c. 59, por: Murpononur MockoBckuii u KonmomeHckuii
Makapuii, IIpaBocnaBHo-/[ormarnueckoe borocnosue, T II, u3n. 4,
C-IlerepOypr 1883, nepensnano Mocksa 1999, c. 313.

¢ Tlpor. H. Mamunosckuit, Ouepk Ilpasociasnozo [Joemamuuecko2o
boeocnosus, w3n. TpaBocnauelii Cesato-TuxoHoBckuid MucTHTyT, MOC-
kBa 2003; c. 128.

7 A. Karauckunit, Joemamuueckoe yuenue o cemu yepKOBHbIX MAUH-
cmeax, 8 meoperusx opegretiuux omyes u nucameneti Llepxeu oo Opuze-
Ha exayuenno, n3n. C-TIluetepOypr 1877, c. 47-48.

sowym (zo pvotipio tov Xpiorov). W swym wystapieniu
na Areopagu moéwit o tym ap. Pawel: ,,...znalaztem ten
oftarz, na ktérym napisano: Nieznanemu Bogu. Otdz to,
co czcicie nie znajac, ja wam zwiastuj¢...(Dz 17, 23-27)

W teologii prawostawnej ,,misterium” (cs. mauncmeo)
— oznacza transcendentng i zbawczg rzeczywistos¢ Boza,
ktéra w dostrzegalny sposdb objawia si¢ i udziela ludziom.
Misterium jest nie tylko tajemnicg odstaniajaca prawdy
ludzkiemu umystowi, to réwniez uczestnictwo w nigdy
niepojetej do konca, wiecznej rzeczywistosci Boskiej.

Termin za$§ sakrament pochodzi od tacinskiego stowa
sacramentum, a to ostatnie od sacrum. Okresla ono §wie-
ty przedmiot, §wietos¢ czy $wigty znak. Ten termin po raz
pierwszy zostal uzyty przez Tertuliana (150-240r.), ktory
przettumaczyt gr. uvotipiov na tac. sacramentum?®. Jed-
nak nalezy zauwazy¢, Zze pojgcia te nie w pelni ze soba
si¢ pokrywaja. Stowo sacrament uzywane w terminologii
zachodnich kos$ciotow, podkresla zasadniczo sakralno$é
i $wietos¢ aktu 1 odnosi si¢ tylko do konkretnych siedmiu
aktow. Tertulian prawdopodobnie chcac unikna¢ skojarzen
z misteriami poganskimi, uzywat jedynie stowa sacramen-
tum (zaczerpnietego z uzytku Swieckiego). Jego natomiast
zakorzenienie w kulturze cesarstwa rzymskiego sprawito,
ze uznawal analogi¢ pomigdzy chrztem a sktadaniem przy-
siggi — po tacinie nazywanej sacramentum — przez legio-
nistow, ktorzy catym zyciem wigzali si¢ z armig cesarska.
Poniewaz cesarzowi przypisywano cechy boskie, stuzba
w szeregach jego armii byla traktowana jako co$ Swigtego.

Chociaz najstarsze tacinskie przektady biblijne (Ita-
la) wyrazaja nowotestamentowy termin pvotijpiov za po-
mocg sacramentum, to pojecie uvotipiov posiada o wiele
glebsze znaczenie anizeli tacinski termin sacramentum. Ta
wlasnie nieadekwatno$¢ zdaniem ks. prof. W. Hryniewicza
z czasem wywarla znaczny wptyw na uksztattowanie si¢
nauki o sakramentach na Wschodzie i Zachodzie chrzesci-
janskim®.

Mistirion w PiSmie Sw.

i mysli Sww. Ojcow Kosciola

W uzyciu Jezusa Chrystusa pojecie uvotipiov ozna-
czalo calg Jego nauke ewangeliczng oraz ekonomi¢ zbaw-
czg cztowieka (domostroitielstwo), ktorego miat On do-
konac'’, badz przyswojenie Jego zbawczego dzieta przez
cztowieka'!, czy dla okreslenia wierzacych w Chrystusa,
przyszty Jego Ko$ciot'?, Pojecie uvotipiov w Jego wyra-
zeniach ogarniato wszystko to, co miescito si¢ w pojeciu
krolestwa niebieskiego. W ewangeliach Mk 4,11. Lk 8,10

8

Gitner Koch, Podrecznik Teologii Dogmatycznej, Traktat X, Sakra-
mentologia — Zbawienie przez sakramenty, przet. Wiestaw Szymona OP,
wyd. ,,m”, Krakoéw 1999r, s. 61.

® W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem , Lublin 1987, s. 216

10 Patrz: L.k 4,43; por. Mt 10,7; £k 10,9-11, oraz Mt 9,35; Mk 1,14; Lk
9,10.

" Przede wszystkim w pismach $§w. Ew. Jana; np.: 3,3-5.

W przypowiesci o krolewskiej uczcie (Mt 8, 11-12), o zniwie i sieci
(rdz.13).

12
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(por. Mt. 13,11) pod tym pojgciem rozumiana jest cata ta-
jemnica nauki Chrystusa.

Szczegdlnego znaczenia termin wpvotipiov nabiera
w pismach ap. Pawla, gdy oznacza caly Bozy plan zba-
wienia cztowieka przez Chrystusa. Tym terminem apostot
Pawetl postuzyt si¢ dla okreslenia tajemnicy Bozej, obja-
wionej w Chrystusie. Tajemnica Bozego planu mozliwa
jest do zrozumienia jedynie przez wiar¢ pod wplywem Du-
cha Swietego (1 Kor 2,10-15). Apostot Pawet to misterium
odnosi do Madrosci Bozej, ktora objawita si¢ najpetniej
w Osobie Wcielonego Stowa Bozego.

Wielkq tajemnicqg poboznosci apostot Pawel nazywa
wszystkie wazniejsze dzieta Chrystusa, poczynajac od
wcielenia konczac na zmartwychwstaniu'®. Zgodnie z jego
stowami Bog objawit tajemnice Swej woli o zbawieniu
przez Chrystusa'®.

Pod budowaniem tajemnic Bozych rozumiat on caty
proces przyswojenia przez cztowieka zbawienia Chrystu-
sowego, wedlug wiary w Chrystusa. Ogdlnie pojeciu mi-
stirion dawat on jawnie inny, o wiele szerszy sens anizeli
tylko okreslenie konkretnych $wigtych dziatan, udzielaja-
cych taski w widzialnych znakach czy tez sakramentow
w $cistym sensie's.

W mysli Megzow apostolskich (m.in. $w. Ignacy z An-
tiochii, $§w. Justyn Meczennik czy Meliton z Sardes) po-
dobnie jak w mysli ap. Pawta, pojecie mistirion odnosi si¢
zarowno do samego Chrystusa ale rowniez do poszczegol-
nych wydarzen z jego zycia — Narodzenie, Krzyz i Zmar-
twychwstanie. Sg to tajemnice Boze (mistirion tu Theou),
przez ktore urzeczywistnia si¢ zbawczy plan Boga.

Swieci Ojcowie w swych dogmatycznych systemach
zwracajg szczegolng uwage na te momenty zycia ducho-
wego, ktore pod wzgledem swego wyjatkowego znacze-
nia szczegblnie potrzebowaly wyjasnienia. Usitowali
oni odkry¢ ide¢ powszechnego, réznorodnego dziatania
Ducha Swietego w Kosciele, majacego uswiecaé czto-
wieka w réznoraki sposéb i w réznych sytuacjach. Poje-
ciem misterium $w. Ojcowie Ko$ciota okreslali Wcielenie
Chrystusa, Jego zbawcze dzieto, Jego narodzenie, $mier¢,
zmartwychwstanie i1 inne wydarzenia z Jego zycia, samg
wiarg chrzescijanska, nauczanie, dogmaty, nabozenstwa,
modlitwe, $wigta cerkiewne, symbole itp. Posrod swigtych
obrzedow liturgicznych $w. Ojcowie misteriami nazywali
przede wszystkim Chrzest i Eucharystie. Sw. Dionizy Are-
opagita w ,,Hierarchii Kos$cielnej” méwi o trzech miste-
riach: Chrzcie, Bierzmowaniu i Eucharystii, ale misteriami
takze nazywa postrzyzyny mnisze i obrzed pogrzebu. Sw.
Teodor Studyta (XI) mowi o sze$ciu misteriach: O$wie-
ceniu (Chrzcie), Zgromadzeniu (Eucharystii), Bierzmo-
waniu, Kaptanstwie, postrzyzynach mniszych i obrzedzie
pochowku'®. Sw. Grzegorz Palamas podkresla centralny
charakter dwoch misteriow Chrztu i Eucharystii'’, a $w.

31 Tym 3,16.

“OEf1,9.

5 Por. trzy pierwsze rozdzialy listu 1 Kor, rdz. 1,10; 12-13; 14-17,
18-31; rdz. 2; rdz. 3, 1-4; 5-10; 10-15; 15-23.

16 Sw. Teodor Studyta, PG 99, 1524B.

17 J. Meyendorft, Teologia bizantyjska, TW PAX, Warszawa 1984, s. 245.

Mikotaj Kabasilas (XV w.) w swym dziele ,, Zycie w Chry-
stusie” objasnia trzy misteria — Chrzest, Bierzmowanie
i Eucharystie'®.

Liczba sakramentow

Obecnie w Kosciele prawostawnym jak i rzymskoka-
tolickim za sakramenty uznawane sa Chrzest, Bierzmo-
wanie, Eucharystia, Spowiedz (Pokajanije), Kaptanstwo,
Matzenstwo i Namaszczenie $w. Olejem. Wszystkie za$
pozostate poza tymi siedmioma sakramentami uznawane
sa za obrzedy, czy sakramentalia. Taki podziat §wietych
dziatan i rytow wystepuje zarbwno w katechizmach oraz
w podrecznikach do teologii dogmatyczne;.

Nalezy jednak podkresli¢, iz nauka o siedmiu sa-
kramentach ujeta w podrgcznikach zostata zapozyczona
z tacinskiej scholastyki — stad wywodzi si¢ rozréznienie
pomigdzy ,,misterium” i ,,obrzedem”. Ten scholastyczny
system siedmiu sakramentow zostat zaakceptowany w teo-
logii prawostawnej, chociaz Koscidt prawostawny nigdy
formalnie nie uznat zadnej okreslonej liczby sakramentow
19, Liczba siedmiu sakramentow przyjeta przez teologie
szkolng nie zdotata zdoby¢ powszechnego uznania. Wigk-
szo$¢ bizantyjskich teologéw wrecz ignorowata zachodnie
rozréznienie pomigdzy sakramentami i sakramentaliami.
Podczas gdy jedni wymieniali siedem sakramentow, inni
wymieniali ich wigcej lub podkreslali pierwszorzgdne zna-
czenie Chrztu i Eucharystii.

W teologii prawostawnej termin mistirion zawsze
posiadat znacznie szerszy wymiar 1 zawsze oznaczat tran-
scendentng i zbawczg rzeczywisto$¢ Boza, ktora w sposob
dostrzegalny objawia sie¢ i udziela ludziom. Swiadectwa
Pisma Swietego i Tradycji $ww. Ojcow potwierdzaja, iz
pojecia mistirion nie ograniczano jedynie do siedmiu sa-
kramentow. Zaréwno Pismo Swicte jak i §ww. Ojcowie
pod tym terminem pojmowali szeroko rozumiane tajem-
nice Boze, objawione w Chrystusie. Inaczej] méwigc —
ekonomie zbawcza definitywnie spetniong w Chrystusie,
ktora w jez. cs. okreslana jest jako domostroitielstwo.
,Swietych Ojcow chrzescijanskiego Wschodu nie intere-
sowata liczba misteriow i nie stawiali sobie za zadanie ich
policzenie”?.

Ulegajac wptywowi facinskiemu teologia szkolna po-
twierdzita liczbe siedmiu sakramentow. Doktryna, ktora
powstata na zachodzie okoto XII wieku, zostata potwier-
dzona przez sobor Trydencki i nastgpnie przenikneta na
wschod.

Poczatkowo na zachodzie siddemce sakramentalnej
przypisywano charakter symboliczny. Jednak teologia po-
trydencka liczbie siedmiu sakramentow nadata charakter
jurydyczny i arytmetyczny.

Na zachodzie Piotr Lombard (+ 1160) jako pierwszy

8 Tamze, s. 245.

19 Tamze, s. 244.

20 Hepomonax Wnapron Anbees, Tauncmeo Bepu, sseoenue 6 npago-
cnagnoe doemamuieckoe 6o2ociosue, m3a. bparctso cB. Tuxona, Mocksa
- Knuu 1996
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ustalit definitywny katalog siedmiu sakramentéw?!, ktory
szybko wszedt do swiadomosci Ko$ciota zachodniego.

Jako pierwszy w Kos$ciele wschodnim liczbe siedem
przyjmuje i potwierdza w swych pismach mnich Hiob (+
1270)?2. Jednak w swym systemie rdzni si¢ on od innych
scholastykow tym, ze jako szdsty sakrament wylicza on
postrzyzyny mnisze, za$ siodmy - sakrament $w. oleju, 13-
czy razem z sakramentem pokuty. Pig¢ pierwszych sakra-
mentoéw wylicza on podobnie jak pozostali®.

Ta jawnie zachodnia geneza ,,siddemki sakramental-
nej” w XIII w. wzmiankowana jest rowniez w ,, Wyznaniu
wiary” Michata Paleologa i cytowana w Lyonie na soborze
unijnym w1274 roku. Polemika z teologami protestanc-
kimi za czaséow Patriarchy Konstantynopola Jeremiasza
II (XVI w.) prowadzi w podobnym kierunku do potwier-
dzenia liczby siedem *. ”Encyklika patriarchow wschod-
nich”? roéwniez podaje te samg liczbe, dodajac przy tym:
,,ani mniej ani wigcej”, co thumaczy polemiczna tendencja
listu. Akcenty te sg tatwo zrozumiate w kontekscie polemi-
ki antyprotestanckiej, zwlaszcza od czasu potepienia patr.
Cyryla Lukarisa, ktory w swoim Wyznaniu wiary (1629,
1631) mowit o istnieniu tylko dwoch sakramentow ewan-
gelicznych, tj. chrztu i eucharystii. O polemicznym kon-
tekécie Swiadczy pismiennictwo prawoslawne w postaci
Wyznan wiary. W duzej mierze ta polemika przyczynita si¢
do tego, ze nauka o ,,siddemce sakramentalne;j” zakorzeni-
fa si¢ w nurcie prawoslawnej teologii szkolnej (podrecz-
nikowej).

Pomimo, iz ten scholastyczny system siedmiu sakra-
mentow zostat zaakceptowany w teologii prawostawnej,
jednak wiadomym jest, iz Kosciél prawostawny nigdy
formalnie nie uznat zadnej okreslonej liczby sakramentow
%, Liczba siedmiu sakramentow przyjeta przez teologie
szkolng nie zdotata zdoby¢ powszechnego uznania. Wigk-
szo$¢ bizantyjskich teologéw wrecz ignorowata zachodnie
rozréznienie pomigdzy sakramentami i sakramentaliami.
Podczas gdy jedni wymieniali siedem sakramentéw inni
wymieniali ich wigcej lub podkreslali pierwszorzgdne zna-
czenie chrztu i Eucharystii.

Kazdy obiektywny czytelnik, obeznany z duchem
pism $ww. Ojcoéw pozostaje w przekonaniu, iz sama
idea ,,sakramentu” jako $wigtego aktu, szczegdlnie do-
skonatego w poréwnaniu z innymi $§wigtymi dziataniami
(cesyennooencmsusimu) jest cechg teologii tacinskiej.
Liczba takich $wigtych dziatan zostala wyodrebniona
przez scholastykow bezzasadnie i sztucznie. ROwniez roz-

1

W. Hryniewicz, Nasza Pascha z Chrystusem, dz. cyt s. 336.
Jeromonach Tarasij, Pierelom w drewnierusskom bogostowii, War-
szawa 1927, s.179.

% A. Karanckwuit, JJoemamuueckoe yuenue o cemu yepKoGHbIX MauH-
cmeax, 8 meoperusx opegretiuux omyes u nucameneii Llepxeu oo Opuze-
Ha ékIyuerHo, dz. cyt. s. 417-418.

2 Evdokimov Paul ,,Prawostawie” wyd. PAX, Warszawa 1986, s. 338.
3 Tocianue Ilampuspxos eocmounvisi-kagporuveckus Llepkeu o
npasocraeroli eepe 1723 1. na podst: http:/lib.pravmir.ru/library/
readbook/1347, data dost. 11.07.2017; por: Ilpor. H. ManuHoBcKwuii,
Ouepx Ilpasocrasnozo Jloemamuueckozo bozcocnosus, dz. cyt., t. 11, s.
133-134.

2 Meyendorff John, Teologia bizantyjska, dz. cyt. s. 244.
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wazania o wigkszej czy mniejszej koniecznosci do zba-
wienia tego czy innego sakramentu nawet wsrdd tej ,,s10-
demki sakramentalnej” sa nierozsadne, gdyz zbawienie
jest dokonywane nie odrgbnymi aktami sakramentalnymi,
nawet szczegolnie waznymi, lecz jednoczeniem z calym
Kosciotem - zyciem, gdzie nie ma niczego matowaznego.
W konkluzji mozna stwierdzi¢, iz ,,w prawoslawiu pomie-
dzy szerszym i wezszym pojeciem ,,sakrament” (mistirion)
nie ma ostrego podziatu. Przede wszystkim cate zycie Ko-
Sciota nalezy postrzegac jako jednosé, jedno wielkie miste-
rium, ktérego rdzne aspekty wyrazaja si¢ w wielkiej roz-
norodnosci dziatan, dokonywanych raz w zyciu czlowieka
badzZ wielokrotnie.

Innymi stowy sakramenty nie wydzielaly si¢ i formal-
nie nie wydzielaja si¢ spos$rod innych $wigtych dziatan.
Nawet w strukturze prawostawnego Tpebruxa (Eucholo-
gionu), nie odrdznia si¢ sakramentow od pozostatych ry-
tow 1 $wigtych czynnosci.

Eklezjalnos¢ sakramentow

Jedng z najistotniejszych cech sakramentow jest ich
eklezjalnos¢, gdyz sa to akty sprawowane zawsze we-
wnatrz Kosciota, stad tez powinny by¢ rozpatrywane
z punktu widzenia catego Kos$ciota. ,,Sakrament jest za-
wsze wydarzeniem w Kosciele, przez Kosciot i dla Ko-
sciota™?. Sw. Mikotaj Kabasilas mowi, iz ,,Ko$ciot istnieje
w sakramentach i poprzez sakramenty”?. Przyjecie dzieta
zbawczego Chrystusa i obcowanie z Nim urzeczywistnia
si¢ w sakramentach.

Sakrament wyklucza wszelka indywidualizacje, kto-
ra oddziela akt od tego, kto go otrzymuje. Kazdy sakra-
ment ma swoj oddzwigk w Ciele ztozonym ze wszystkich
wiernych. Przez modlitewne wezwanie Kosciota w sa-
kramentach Bég udziela daréw Ducha Swigtego nie tyl-
ko poszczegdlnym cztonkom, lecz catemu Kosciotowi.
Kazdy ochrzczony i bierzmowany jest nowo narodzonym
w Kosciele, ktory wzbogaca si¢ o nowego cztonka. Kaz-
de przebaczenie, ,zwraca” pokutujacego Kosciotowi,
obcowaniu $wigtych. W kazdej Eucharystii ,,my wszyscy,
ktorzy mamy udzial w tym jedynym Chlebie i w tym je-
dynym Kielichu (prosimy), aby$my zostali ztaczeni jedni
z drugimi w zjednoczeniu tego samego Ducha” (liturgia
$w. Bazylego Wielkiego)?.Wszystkie poszczegolne aspek-
ty zycia w Kosciele majg swe centrum i spelnienie w mi-
sterium, ktore sprawia ze Kosciot jest Ciatem Chrystusa
w Eucharystii. Poza Kosciotem (tym Ciatlem) nie ma sa-
kramentu®. Sama za$ Eucharystia nie jest jednym z sakra-

27 Paul Evdokimov, Prawostawie, dz. cyt. s.339.

Sw. Mikotaj Kabasilas, Hermenea tes Theas Leituourgias, 37-38. PG
150, 452, cyt za; Wasilios Tsingos, Czlowiek i jego odrodzenie wedtug
dogmatyki Kosciota Prawostawnego w aspekcie bizantynskiej tradycji
liturgicznej: Elpis 2002, z. 6(19), s.128.

»  Fragment modlitwy czytanej przez kaptana po epiklezie; por. ,,Sfu-
zebnik”, dz. cyt. s. 398.

30 Evdokimov P. Prawostawie, dz. cyt., s.171; IIpod. mpot. Huxomaii
Adanaces, Bcmynnenue 6 kaup, w3n. Bona xuas, [Tapmwk 1968, c. 45;
Meyendorff John., Malzenstwo w Prawostawiu, Lublin 1995, s.86.
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mentow Kosciota, lecz zgodnie z twierdzeniem $§w. Dioni-
zego Areopagity ,,Sakramentem sakramentow”, a wedlug
0. M. Afanasjewa jest tozsama z samym Kosciotem. Prze-
to wszelkie rozwazania na temat sakramentoéw majg sens
woweczas, gdy sg rozpatrywane w $cistym zwigzku ekle-
zjalno-sakramentalnym. Sakramenty sg aktami ko$cielny-
mi i powinny by¢ rozpatrywane z punktu widzenia catego
Kosciota, gdyz nie sg one aktami prywatnymi, lecz aktami
sprawowanymi w Kosciele i przez Kosciot!. Sakramenty
nie s3 ,,sakramentami jakiej$ Swigto$ci — same dla siebie iz
siebie”, z r6znych okazji lub ,,0s0bista” potrzeba - stwier-
dza Metropolita Sawa. Sg to zbawcze akty, nabozenstwa,
ktore sa sprawowane zawsze wewnatrz Kosciota jako Cia-
fa, Glowa ktdrego jest Jezus Chrystus. Jest to dar, ktory
taczy wiernych w Chrystusie i udzielane sg dla pragnacych
przyjac je celem wiaczenia si¢ w Ciato Chrystusowe. Inny-
mi stowy shuza one ku budowaniu Ciata Chrystusowego,
ktorym jest Kosciot, stad tez wynika nasz udziat w sakra-
mentach Kosciota 2.

Wszystkie sakramenty dokonuja si¢ w Kosciele i maja
swe odbicie w zyciu catego Kosciota i w zyciu kazdego
z jego cztonkdéw. Majac szczegolne znaczenie sg one ko-
nieczne w jego zyciu. Na przyktad w sakramencie ,,wej-
scia do Kosciota” (chrzest i bierzmowanie) dokonuje si¢
przyjecie nowych jego cztonkow, powotanych przez Boga
do stuzby w Kosciele. Tenze akt ma znaczenie dla Koscio-
fa w calej jego pei a nie tylko dla niektorych cztonkow,
jest to akt na tyle wazny, ze bez niego Koscidt nie moze
istnie¢®.

Ustanowienie biskupa (chirotonia) ma znaczenie nie
tylko dla niego samego i nie tylko dla kosciota lokalnego,
w ktérym ma sprawowac swoja stuzbe, lecz dla catego Ko-
Sciota i1 dla wszystkich jego wiernych. Sakrament ten po-
woduje, ze wyswigcony kandydat, dziala juz nie w swoim
imieniu lecz w imieniu KoS$ciota czyli w imieniu Chrystusa
zyjacego w Kosciele*. Znaczenie tego aktu jest na tyle
wazne, iz tam, gdzie nie ma biskupa, tam nie ma Kos$ciota.
Stuzenie biskupa jest konieczne dla istnienia Ko$ciota. Sa-
kramenty dziatajg wytacznie na mocy Ko$ciota za posred-
nictwem biskupow, ktorzy sa narzedziami przekazywania
tej mocy. Koscidt skupia si¢ w osobie biskupa, biskup zas
nalezy do Kosciota. Biskup integruje zgromadzenie ludzi
w jeden organizm liturgiczny, a ten organizm rozpoznaje
w nim swego przewodnika ustanowionego z woli Bozej
w tym wlasnie jednoczacym celu®. Z tego punktu widze-
nia nie ma znaczenia, iz sakrament kaptanstwa dokonywa-
ny jest tylko nad niektorymi, a chrzest i bierzmowanie nad
wszystkimi. Wszystkie te sakramenty sa konieczne w zy-

31

Adanacues H., Bemynnenue 6 []epkos, dz. cyt. 98.

Metropolita Sawa (Hrycuniak), Nauka ojcow Kosciola o Swietych
sakramentach; w: Chrystus — najwierniejszy przyjaciel cztowieka /zbior
publikacji/ wyd. Warszawska Metropolia Prawostawna 2003, s. 117.

3 Adanacues H., Tauncmea u maiinooeiicmeus, na podst: https:/
azbyka.ru/otechnik/Nikolaj Afanasev/tainstva-i-tajnodejstvija/, data dost.
11.07.2017.

3 Chomiakow A., Koscidl jest jeden, na podst: http://elpis.uwb.edu.pl/
index.php/Elpis/article/view/58/104 data dost. 11.07.2017 .

3 Evdokimov P. Kobieta i zbawienie swiata, wyd. W drodze, Poznan
1991, s.117.
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ciu Kos$ciota, one wyrdzniajg w nim tak znaczagce momen-
ty jego istnienia.

W sakramencie spowiedzi wyznajacy swe grzechy
ponownie powraca na tono Kosciota dla zycia i dziatania
w nim, czego byl on czasowo pozbawiony. To nie indy-
widualny akt, ktory dotyczy tylko skruszonego grzesznika
i biskupa, lecz ma on odniesienie do wszystkich cztonkow
Kosciota.

Sakrament matzenstwa takze ma znaczenie w zyciu
catego Kosciota. W nim zachodzi zmiana potozenia w zy-
ciu Kos$ciota os6b, uznawanych odtad za meza i zong. Wy-
tacznie w Ciele Chrystusa dwoje chrzescijan moze stac si¢
jednym cialem w sposob mistyczny.

Dary taski Bozej udzielane w sakramentach sg obja-
wiane w Kosciele 1 przez $wiadectwo Kosciota, nie za$
przez fakt samego obrzedu. Przyjecie do Ko$ciota nowego
cztonka, sakrament kaptanstwa, matzenstwa i inne sg po-
$wiadczane przez Kosciol. Stad wyrdznia si¢ trzy momen-
ty w sakramencie: objawienie woli Bozej w formie zgody
Kos$ciota na wykonanie obrzedu; sam obrzed i recepcja
Kosciota’®, ktora potwierdza objawienie daréw Ducha
w sakramencie’’. W kazdym sakramencie poprzez $wia-
dectwo Kosciota nastepuje objawienie w Kosciele i przez
Kos$ciot darow taski sakramentalne;.

Eucharystia jako Sakrament
sakramentow

Zycie w Kosciele realizuje si¢ w zgromadzeniu Eu-
charystycznym, bez ktorego nie ma Kosciota. Do niego
przynalezy tylko ten, kto przyjat chrzest i bierzmowanie
i uczestniczy w jednym Chlebie Eucharystycznym. Przeto
nowoochrzczony i bierzmowany bezposrednio jest wpro-
wadzany do zgromadzenia eucharystycznego®. I ten mo-
ment, zgodnie z opinig $§w. Dionizego Areopagity stanowi
dopehienie i realizacje¢ petnej przynaleznosci do Ciata Ko-
Sciota jako ludu Bozego.

W rozumieniu pierwszych chrzescijan naleze¢ do
Kosciota znaczyto przede wszystkim naleze¢ do zebrania
eucharystycznego, dostownie — przyjmowaé Eucharystie.
,»Tak od pierwszych dni po Pigcdziesigtnicy, pisze o. Afa-
nasjew, by¢ lub liczy¢ si¢ cztonkiem Kosciota oznaczato
uczestniczy¢ w jego eucharystycznym zebraniu™® Wte-
dy komunikowali si¢ wszyscy, poniewaz by¢ uczestni-
kiem wieczerzy to oznaczato spozywac jg. Innego udzia-
tu w Eucharystii nie moglo by¢, i nie bylto, poczynajac

% Termin ten jest uzywany w pojeciu teologicznym dla okreslenia

$wiadectwa Kosciota o udzieleniu daréw Ducha Swietego w sakramencie,
nie za$ objawienie woli ludzkiej. Kosciot przez objawienie Ducha wedtug
taski w sakramencie zaswiadcza o udzieleniu darow Ducha o ktdre prosi
w sakramencie. Por. Afanasjew N, Tainstwa i tajnodiejstwia, por. j.w.

37 Adanacues H., Tauncmea u maiinodeiicmeus, https://azbyka.ru/
otechnik/Nikolaj Afanasev/tainstva-i-tajnodejstvija/, data dost. 11.07.
2017; Tenze, Bcmynnenue 6 Llepros, (skrypt), nznanue Boicumx XKencknx
Borocnosckux Kypcos, [apmxk 1952, cc. 105 — 106; por: Evdokimov P. ,
Prawostawie, dz. cyt. s. 338.

3% Adanacues H; Bemynaenue 6 Llepxos, dz. cyt. s. 3.

% Tenze, Tpanesza T'ocnoons, Mapmxk 1952, s. 10.
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od pierwszej Eucharystii dokonanej przez Apostotéw po
Pigédziesiatnicy®. Ze swej natury Liturgia Swieta nie zna
,widzow”, ktorzy kwalifikuja si¢ jako ,,zewnetrzni” i ta-
kie zjawisko zdaniem P. Evdokimova jest odstepstwem od
normy praktyki pierwotnej*..

We wszystkich pierwotnych opisach ,,przyjecia do
Kosciota”, po ,,chrzcie z wody i Ducha” bezposrednio jest
opis eucharystii, do ktérej przystepuje neofita. Potwier-
dzenie tego znajdujemy w Apologii Justyna M¢czennika:
,,A oto ten pokarm zowie si¢ u nas Eucharystiq i nikt nie
moze w nim bra¢ udzialu, jak tylko ten, ktory wierzy w to,
czego uczymy i kto wzigl kgpiel na odpuszczenie grzechow
i na odrodzenie, i tak zyje, jak Chrystus podal: Nie uzy-
wamy bowiem tego pokarmu jako zwyklego chleba albo
zwyklego napoju. Nie, jak za sprawq stowa Bozego wcie-
lony nasz Zbawiciel Jezus Chrystus przybral i cialo i krew
dla naszego zbawienia, tak samo pokarm, co si¢ stal Eu-
charystiq przez modlitwe Jego wlasnego Stowa, odzywia
przez przemienienie krew i cialo nasze. Ten pokarm jest,
takq mamy nauke, ciatem i krwig tego wilasnie wcielonego
Jezusa.... " 1 w ,, Tradycji apostolskiej” Hipolita Rzym-
skiego®.

Wedtug porzadku wejscia w Ciato KosSciota - chrzest
i bierzmowanie sg momentami przygotowawczymi do
wejscia w zebranie eucharystyczne. Wejscie to otwiera
mozliwo$é zycia w Kosciele, bez ktorego nie ma aktywnej
przynaleznosci do niego. Bowiem jak mowi $w. Mikotaj
Kabasilas nie ochrzczony wodg i Duchem nie moze wej$¢
do zycia, jak tez ten, kto nie spozywa Ciata Syna Czto-
wieczego i1 nie pije Jego Krwi nie moze mie¢ Zycia sam
z siebie*.

Odrodzenie ,,z wody i Ducha” stanowi jeden wezet
»wtajemniczenia chrzescijanskiego” obejmujacy trzy sa-
kramenty chrzest, bierzmowanie i Eucharystie®, stwierdza
P. Evdokimov.

Sw. Grzegorz Palamas Eucharystie nazywa zwiencze-
niem chrztu. Poprzez chrzest ( a pod pojeciem chrztu $w.
Grzegorz Palmas rozumiat dwa akty: chrzest i bierzmo-
wanie) ,,obraz” w cztowieku zostaje oczyszczony. Nato-
miast Eucharystia ukierunkowuje rozwdj czlowieka ku
,»podobienstwu” i pelnemu zjednoczeniu z Chrystusem. To
zjednoczenie stanowi najwyzszy wyraz mitosci Boga do
cztowieka®.

We wczesnochrzescijanskiej tradycji chrzest, bierzmo-

Tamze, s 73.

4 Evdokimov P., Prawostawie, PAX, Warszawa 1986, s.164; por
A. Schmemann, Eucharystia, misterium krolestwa, dz. cyt. s. 7-9 .
Justyn Meczennik, Pierwsi Swiadkowie, wybor najstarszych pism
chrzescijanskich, wyd. znak, Krakow 1988; por: A. KaraHnckuii,
Hoemamuueckoe yuenue o cemu YepKOGHbIX MAUHCNGAX, 8 MEOPEHUAX
OpegHetiuux omyes u nucamenetl Llepkeu 0o Opueena exiyuero, dz. cyt.
5.79-80, Afanasjew M., Kosciol Ducha Swietego, dz. cyt. s. 47.

4 Amocronesckoe IIpemanne, XXII, cyt za Adanacues H; Bemynienue
6 L]epkos, dz. cyt. s.3.

#  Hukonait KaBacuna, Cemsb cno6 o sicusnu 60 Xpucme, cioso 4.

" podst:  https://azbyka.ru/otechnik/Nikolaj Kavasila/sem_slov_o gizni
~vo_hriste/4, data dost. 11.07.2017 r.

4 Evdokimov P., Prawostawie, dz. cyt. s. 350.

4 Por. Homilia 56,6-7, Oikonomos, s. 207, cyt za Georgios I. Mantzaridis,
dz. cyt. s. 56.

wanie 1 Eucharystia byly nieroztaczne i stanowity jedno
wielkie liturgiczne nabozenstwo ze srogim porzadkiem,
podobnie jak kazdy sakrament znajdowat swe dopetnie-
nic w ostatnim do tego stopnia, ze niemozliwym staje
si¢ zrozumienie jednego w oderwaniu od drugiego. Jeze-
li w bierzmowaniu swe wypeknienie znajduje chrzest, to
w Eucharystii realizuje si¢ bierzmowanie. Jednak trzeba
zauwazy¢, ze pod wypehieniem nalezy rozumie¢ nie efek-
tywno$¢, gdyz kazdy sakrament na swoj sposob jest efek-
tywny, lecz duchowa, dynamiczng i egzystencjalng wigz
pomigdzy sakramentami, w nowym zyciu otrzymanym od
Chrystusa. W chrzcie na nowo rodzimy si¢ z wody i Ducha,
i te narodziny czynig nas zdolnymi i otwartymi na przyje-
cie Ducha Swietego, to jest — naszej osobistej Pie¢dzie-
sigtnicy. W koncu pieédziesigtnicowy dar Ducha Swigtego
umozliwia nam wejscie do Kosciota i Chrystusowej uczty
w Jego Krdlestwie. JesteSmy ochrzczeni i mozemy przyjac
Ducha Swietego; przyjelismy Ducha Swictego i mozemy
sta¢ si¢ zywymi cztonkami Ciata Chrystusowego, wzrasta-
jac w Kosciele na miar¢ wzrostu Chrystusa®®.

Wszystkie sakramenty majg za zadanie w pojeciu Sw.
Dionizego Areopagity wprowadzi¢ do ,,przenajswietszej
Eucharystii”. Sakramenty jego zdaniem otrzymuja swoje
dopehienie i swoje zakonczenie w bogatej skarbnicy i za-
chwycajacej $wietosci Eucharystii, nazywanej synaxis lub
komunig, ktora taczy nas z Bogiem*. W pojeciu $w. M. Ka-
basilasa Eucharystia jest ,,koncowym” sakramentem i dalej
juz nie mozna p6j$¢, i nie mozna juz niczego wickszego
wyobrazi¢. Po przyjeciu eucharystii nie ma juz nic, do cze-
go mozna byloby zdazac, lecz zatrzymujac si¢ w tym mo-
mencie powinni$my nauczy¢ si¢ jak uchronié¢ ten Skarb*.
Poniewaz ,,zyje juz nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus”
(Gal. 2,20). Tak doskonate jest to misterium, bardziej od
kazdego sakramentu, wprowadza na sam szczyt szczgscia,
dlatego tez w kazdej ludzkiej gorliwosci tutaj jest kulmi-
nacja. Gdyz w nim my jednoczymy si¢ z Bogiem i Bog
jednoczy si¢ z nami doskonata jednos$cig. Jakaz moze by¢
wigksza jedno$é nad tg, ktora duchowo jednoczy nas z Bo-
giem. Dlatego inne sakramenty swe dokonczenie uzysku-

47 Patrz u $w. Jana Ztotoustego: ,,....Jak tylko oni wychodza z tych
Swigtych wod oni sa przyprowadzani do Stotu $wigtego i dostepuja nie-
opisanych dobr, i spozywaja Ciato i Krew Panska stajac si¢ naczyniem
Ducha (Katech. stowa 2, 27 // Ancient Christians Writers, 31. R. 53).
Ogolna analiza tej wzajemnej zaleznosci jest wykazana u Danielou (The
Bible and the Liturgy. Chap. 9-10). Patrz takze: Atlmazow A. Historia...
s. 438. Ta wigz byta oczywista dla $w. Symeona z Tesalonik (XV wiek),
ktory pisze: ,,To wlasnie stanowi koniec wszystkich sakramentow, aby-
Smy wyzwoliwszy si¢ od wszelkich grzesznych nieczystosci i stawszy
sig czystym i zapieczgtowanym przez Chrystusa Swigtym Duchem, stali
si¢ uczestnikami Ciala i Krwi Chrystusowych i ciele$nie zjednoczyli si¢
z Nim” (Pisma $ww. Ojcow i nauczycieli Kosciota S-Petersburg, 1856.
T. 2.S.73).

% A. lllmemann Bodow u dyxom, 1. 4, Bxon B LlapctBo, na podst:
https://azbyka.ru/otechnik/Aleksandr Shmeman/vodoyu-i-duhom/#0 30
data dost. 11.07.2017 .

4 Dionizy Areopagita, O hierarchii koscielnej, w: Dziela Swietego
Dionizjusza Areopagity, tt. Emanuel Buthak, Krakow MCMXXXII,
s. 196.

50 Huxomait Kasacwna, Cemb ¢106 0 acusznu 6o Xpucme, coBo 4.

" podst: https://azbyka.ru/otechnik/Nikolaj Kavasila/sem_slov_o gizni
vo_hriste/4, data dost. 11.07.2017 .
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ja w Eucharystii i ona je doskonali, gdyz bez niej one nie
mogg by¢ doskonatymi'.

Praktyka kosciota wczesnochrze$cijanskiego odno-
$nie ,,wejscia do Kosciota” (wtajemniczenia chrzesci-
janskiego) jest zachowana i kontynuowana w Kosciele
prawostawnym, gdzie normg jest udzielanie trzech sakra-
mentow - chrztu, bierzmowania i eucharystii dziecku juz
w pierwszych tygodniach jego zycia. Eucharystia jest
zwienczeniem jego chrztu i bierzmowania, i od tej pory
staje si¢ on, jak okresla o. M. Afanasjew — ,,petnopraw-
nym” cztonkiem Kos$ciota, Ciata Chrystusowego.

Odmienna i niezrozumiata z punktu widzenia prawo-
stawnego jest praktyka w Kosciele rzymskokatolickim,
gdzie ochrzczone dziecko (ale jeszcze nie bierzmowane),
wieku okoto 10 lat, przyjmuje pierwsza komuni¢. Sakra-
ment za§ bierzmowania udzielany jest w wieku okoto 15
lat przez biskupa, ktory jest ,,zwyczajnym szafarzem” tego
sakramentu. Zgodnie z naukg ko$ciota rzymskokatolickie-
g0 bierzmowanie odgrywa rol¢ niejako $wiadomego wy-
znania wiary, bo dokonywanego w wieku dorostym (lub
zblizonym do dorostosci).

Kosciot prawostawny podkresla wielkie znaczenie
dojrzatej wiary, a w danym wypadku rodzicow chrzest-
nych, ktorzy ja $wiadcza w imieniu dziecka przed Koscio-
fem, ale z drugiej strony mocno zwraca uwage na dziata-
nie Boga — wewnetrzne ksztattowanie nowoochrzczonego
i bierzmowanego — aspekt duchowy, Boski, tj. nowe zycie
w Chrystusie, zycie ontologicznie inne od poprzedniego —
zakorzenione w Trojcy Swiete;.

Eucharystia w pojeciu prawostawia stanowi zasade
jednosci i przynaleznosci do Kosciota. Dla prawostawia
Eucharystia jest zawsze celem, nigdy za$ $rodkiem do
celu.

Inaczej jest to rozumiane w Kosciele rzymskokatolic-
kim, co wynika z odmiennego pojmowania eklezjologii,
w ktorej zasada jednosci i przynaleznosci do Kosciota jest
uznanie zwierzchnictwa papieza?. Przyjecie za$ komu-
nii z ich punktu widzenia w innych ko$ciotach nie stano-
wi problemu i w okre$lonych warunkach w ich rozumie-
niu jest to dopuszczalne®. Niemozliwe natomiast jest to
z punktu widzenia prawoslawnego (w momencie bowiem
przyjecia $w. Eucharystii przez innowierce — staje si¢ on
prawostawny).

Warunkiem udzialu w wspolnej Eucharystii, zgodnie
z nauczaniem KoS$ciota prawostawnego - jest jedno$¢ wia-
ry, inaczej jednos¢ dogmatyczna, zgodnie ze stowami $w.
Ireneusza z Lyonu: ,,Nasza nauka jest zgodna z Euchary-
stia, a Eucharystia jg potwierdza”s4,

S Tenze, dz. cyt. s. 22; Meyendorff J., Matzeristwo w Prawostawiu, wyd.
Lublin, 1995, s.28.

Bynrako C. Hesecma Aenaya, o 6ocouenogeuencmse, 4. 111, YMCA
PRESS, ITapux 1945, ss. 407-410.

2 KKK 936, 937, 881, 882; na podst. str. inter. http://www.teologia.
pl/m_k/kkk1pO1.htm , data dost. 07.07.2017.

3 Kodeks Prawa Kanonicznego, Kanon 844, § 2,3,4 na podst. http:/
diritto-canonico.96.1t/KodeksPrawaKanonicznego.pdf, data dost. 07.07.
2017 r.

3 Adversus haereses, IV, 18, 5.

Przewodniczacy Zgromadzenia
(IIpeocmoamens)

Ze zgromadzenia eucharystycznego, ktdre stanowi
empiryczng podstawe bytu Kosciota wynika organizacja
i porzadek. W nim tkwig wszelkie podstawy organizacji.
Stad zgromadzenie eucharystyczne, zgodnie z tradycja
apostolska i nieprzerwang nicig sukcesji apostolskiej jak
twierdzi o. Afanasjew, implikuje konieczno$¢ obecnosci
przewodniczacego (npedcmosimenst), poniewaz bez przeto-
zonych zgromadzenie przeksztalcitoby si¢ w nieuporzad-
kowany thum. To jest jedno z podstawowych zatozen ekle-
zjologii eucharystycznej o. Afanasjewa.

W Kosciele nic nie moze dokonywacé si¢ poza i obok
zgromadzenia ,,epi to auto”, ktore z kolei samo nie moze
istnie¢ bez swego przetozonego. To oznacza, iz od po-
czatku w Kosciele lokalnym nie mogto nic dokonywaé
si¢ poza i obok jego przetozonego lub przetozonych. Oni
byli i pozostajg nosicielami porzadku i organizacji kazdego
lokalnego Kosciota. Na nich spoczywat obowigzek zarza-
dzania, bez ktorego nie jest mozliwy porzadek i organiza-
cja Kos$ciota®.

Na zgromadzeniu eucharystycznym musi by¢ kto$,
kto podnosi Swigte Dary, kto rozdziela Chleb Euchary-
styczny 1 przewodniczy modlitwom wiernych. To dlatego
przewodniczacy jest empirycznym znakiem Kosciota po-
wszechnego, spetniajac jednoczesnie role przewodnicza-
cego w kazdym lokalnym Kosciele. Taki charakter stuzby
przewodniczenia powoduje, iz jest ona konieczna w prak-
tycznym zyciu kazdego lokalnego Kosciota. Co wigcej do-
strzega o. Afanasjew, ze bez postugi przetozonych nie mo-
globy by¢ zgromadzenia eucharystycznego a tym samym
i Ko$ciota, i na odwro6t — bez zgromadzenia eucharystycz-
nego nie mogtoby by¢ postugi przetozonych, poniewaz bez
zgromadzenia przetozony nie ma mozliwosci stania przed
Bogiem w imieniu ludu.

Przez zarzadzanie zostaje zachowany porzadek i or-
ganizacja w Ciele Kosciota, gdyz na tym polega zadanie
zarzadzania, za$ organizacja i porzadek wynikaja z woli
Bozej, gdyz jak twierdzi ap. Pawet ,,Bog nie jest Bogiem
zamieszania, ale pokoju” (1 Kor 14,33).

Zarzadzanie, ktérego wyrazem jest porzadek i orga-
nizacja zycia koscielnego ustanowionego przez Boga,
zawiera w sobie jeszcze inna, bardziej wewngtrzng strone
— rzadzenie duszami ludzkimi w ich drodze do Boga (2
Kor 10, 8). Zarzadzanie jest budowaniem wiernych — (gr.
oikodomi).

Zgromadzenie koscielne jest srodowiskiem, w ktorym
objawia si¢ wola Boza, a do ludu Bozego nalezy zbadanie
objawienia i po$wiadczenie jego prawdziwosci. Poswiad-
czenie objawienia podlega wypetnieniu przez przetozo-
nych i dokonuje si¢ w czasie zebrania eucharystycznego,
ktoéremu przewodniczy biskup.

Zgodnie z tradycja wczesnochrzescijanska, przetoze-
ni, jako ustanowieni przez Boga prowadzili za sobg lud

55 Afanasjew M, Kosciol Ducha Swietego, dz. cyt. s. 181.
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Bozy petniac wole Bozg, objawiong temu ludowi, do kto-
rego oni nalezeli. Wola Boza byta dla nich obowigzkowa,
gdyz oni byli przetozonymi ludu przed Bogiem. Wypetnia-
jac Boza wolg stawali si¢ przyktadem dla ludu Bozego (1 P
5,3), przez ktora rzadzili nim, prowadzac ich na wspolne;j
dla wszystkich ,,drodze zycia” (2 Kor 6,4). Dlatego zarza-
dzanie w Kosciele jest pasterzowaniem, a ci ktorzy zarza-
dzaja domem Bozym sg pasterzami (1 Tym 3,5). Tak jak
Chrystus jest Pasterzem calej owczarni, tak i przetozeni
sg pasterzami gdyz stojg przed Bogiem na czele owczarni
i prowadza owczarni¢ Chrystusowg przez spetnienie woli
Bozej. 1 zarzadzanie i pasterzowanie jest dynamicznym
prowadzeniem na drodze do Boga, przed ktérym pasterze
stojg wraz z ludem®.

Wykonawca sakramentu

Prawostawie mocno podkresla, iz wykonawca kaz-
dego sakramentu jest sam Chrystus. Sakramenty zawsze
sa dokonywane w Kos$ciele — Bogoludzkim Organizmie.
,Kaplan, zas, uzycza tylko swego jezyka i swej reki” 7,
stwierdza $w. Jan Chryzostom. Przed rozpoczeciem Swie-
tej Liturgii diakon zwraca si¢ do kaptana stowami: Bpems
comeopumu locnodesu - ,,Czas juz by Pan rozpoczat dzia-
fanie”, czyli nadszedt czas gdy bedzie dziatat sam Bog,
a kaptan i diakon to tylko Jego narzedzia. Rowniez pod-
czas przemiany Swietych Daréw kaptan nie dziata sam,
a jedynie modli si¢, btagajac Boga Ojca: ,,I uczyn ten chleb
najczcigodniejszym Ciatem Chrystusa Twego. A co w kie-
lichu tym najczcigodniejszg Krwig Chrystusa Twego”.
Podczas sakramentu chrztu kaptan mowi: ,,Chrzczony jest
stuga Bozy ...”, podkreslajac tym samym, Ze nie on sam,
lecz Bég sprawuje to misterium. Sw. Ambrozy Mediolan-
ski mowi: ,,chrzci nie Damazjusz, nie Piotr, nie Ambrozy,
i nie Grzegorz, My spetniamy swa powinnos¢ jako postu-
gujacy, lecz dziatanie misterium zalezy od Ciebie. To nie
w ludzkiej mocy udziela¢ Bozych task — to Twoj dar, Bo-
7% W praktyce Kosciota prawostawnego ten, kto spra-
wuje sakrament nigdy nie wyraza si¢ w osobie pierwszej>
(poza nielicznymi wyjatkami, ktore sg naleciatosciami ta-
cinskimi z czasow $w. Piotra Mohyty).

Tymczasem bardzo charakterystyczne jest dla praktyki
Kosciola rzymskokatolickiego uzywanie przez duchow-
nego formutly: ,Ja chrzcze...Ja namaszczam...Ja poswig-
cam”, ja odpuszczam, itp. Wynika to z pojmowania rzym-
skokatolickiego, iz Kaptan jest ,,alter Christus”, tzn. jest
drugim Chrystusem®, w momencie sprawowania kultu,
W momencie sprawowania sakramentow, zawsze, kiedy

56

Afanasjew M., Kosciél Ducha Swietego, dz. cyt. s. 182.

37 Homilia na 1 Kor. VIL1 (P.G. LXI,55).

58 Ambrozy Mediolanski, O Duchu Swietym, 1,18.

¥ Wyjatek stanowi modlitwa rozgrzeszajaca, ktora stanowi ewidentng
naleciato$¢ teologii szkolnej, czytana przez kaptana w czasie spowiedzi
wiernych; patrz: Trebnik, dz. cyt. s. 38 nn.

@ Kongregacja ds. Duchowienstwa, Kaplan pasterz i przewodnik
wspolnoty parafialnej, Instrukcja, na podst. str: http://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cclergy/documents/rc_con_cclergy
doc 20020804 istruzione-presbitero_pl.html, data dost. 11.07.2017 .

dokonuje to, do czego zostal powotany. Posiada on wia-
dze nad fizycznym i mistycznym Cialem Chrystusa. On
reprezentuje Chrystusa. Kazdy jego religijny gest staje si¢
gestem Chrystusa, wykonujac czynnosci $cisle kaptanskie
dziata on in persona Christi®', ,,w osobie Chrystusa” - jako
Chrystus. Kaptan jest Chrystusem dla wszystkich dusz,
ktore Bog raczyt mu powierzy¢ — tak naucza koscidt rzym-
skokatolicki.

Warunki przy sprawowaniu
sakramentow

Sakramenty posiadaja stron¢ widzialng (zewn¢trzna)
— to jest materia sakramentu, stowa wypowiadane
przez kaptana i $wigte czynnos$ci oraz niewidzialng
(wewnetrzng) — taska Boza udzielana w sakramen-
cie. Zgodnie z nauka ko$ciota prawostawnego przy
sprawowaniu sakramentu, winny by¢ spetnione wa-
runki, tj: prawidlowo wyswigcony kaptan, wolna
wola, wiara przyjmujacego, akt sakramentu i po-
twierdzenie, ze dar zostat przyjety (recepcja).

Przyswojenie dziela zbawczego jest mozliwe jedynie
dzigki (synergii) - wspoldziataniu dwoch czynnikoéw - Bo-
skiego i ludzkiego. Czynnikiem Boskim jest laska Boza,
natomiast ludzkim wolna wolna, akceptacja i przyjecie
tej niestworzonej zbawczej energii Bozej. ,,Bog zawsze
kolacze do drzwi ludzkiego serca, ale tylko cztowiek moze
je otworzy¢. Bég nigdy nie wchodzi do srodka na site”®.
Laska Boza bowiem nigdy nie dziata na sit¢ i nikogo nie
krepuje. W rezultacie wigc wszystko zalezy od wolnej woli
cztowieka czy przyjmie ten wielki dar.

W nauczaniu kosciota rzymskokatolickiego w sakra-
mencie taska Boza udzielana jest mocg samego sakramen-
talnego obrzedu (ex opere operato), (fac. ,,na podstawie
dokonanej czynnosci” — ,,bylo dzielo i jest dzialanie”)
- formuta okre$lajaca obicktywng skuteczno$¢ dziatania
sakramentu®. Ta skuteczno$¢ pozostaje niezalezna od kon-
dycji moralnej czy nawet wiary szafarza. Jak pisze Tomasz
z Akwinu: szafarz udzielajac sakramentoéw dziata jako na-
rzgdzie; nie dziala wigc mocg wiasna, ale mocg Chrystusa.
Do tej za$ wlasnej mocy czlowieka nalezy zaréwno mi-
1os¢, jak i wiara. Zatem, jak do dokonania si¢ sakramen-
tu nie jest wymagane, zeby szafarz miat mito$¢, skoro —
zgodnie z tym, co wyzej powiedziano — takze grzesznicy
mogg udziela¢ sakramentow, tak tez i jego wiara nie jest
wymagana. Niewierzacy przeto moze udzieli¢ prawdziwe-
go sakramentu, byleby tylko zaistnialo wszystko inne do
niego konieczne. Takie poj¢cie jest zupetnie obce dla mysli
prawostawnej. Dziatanie ex opere operato jest podobne do
niektorych czyndéw magicznych. Zrozumiatym jest dlacze-

o1 KKK 1548 na podst. str. inter. http://www.teologia.pl/m_k/kkk1k02.
htm data dost. 07.07.2017.

92 G. Florowski, Dziefa, Tesaloniki 1983, por: Ap. 3,20.

9 Giitner Koch, Podrecznik Teologii Dogmatycznej, Traktat X, Sakra-
mentologia — Zbawienie przez sakramenty, przet. Wiestaw Szymona OP,
wyd. ,,m”, Krakéw 1999 r., s. 117.
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go ta formuta zostata odrzucona przez reformatorow takich
jak Marcin Luter, Jan Kalwin, czy Filip Melanchton.

Na tej podstawie jest dopuszczalne w Kosciele rzym-
skokatolickim w nagtym przypadku, na przyktad w sytuacji
zagrozenia zycia dziecka, gdy nie ma nikogo z ,,uprawnio-
nych szafarzy”, aby kazdy cztowiek, takze niechrzescija-
nin, dokonat chrztu, byleby mial intencje czynienia tego,
co czyni Ko$ciot i wypowiedzial odpowiednig formute®,

Powyzsze stanowisko zupetnie nie do przyjecia z punk-
tu widzenia prawostawnego. O ile dopuszczalne jest w na-
gtych wypadkach, aby chrztu udzielita osoba ochrzczona,
o tyle nie do przyjecia jest aby dokonata tego osoba nie-
ochrzczona, bowiem jak mozna ,,nala¢ z pustego”.

Misterium malzenstwa

W ujeciu prawoslawnym matzenstwo jest uswigce-
niem przez taske Boza zwigzku mezczyzny i1 kobiety na
wz6r mistycznego zwigzku Chrystusa z Jego Cerkwia.

Celem pierwszorzednym jest duchowa jednos¢
malzonkéw 1 uswigcenie zycia dzigki wzajemnej
milosci, realizowanej poprzez misterium jednosci
w Chrystusie. Celem drugorzgdnym jest prokreacja
i wychowanie potomstwa dla powickszenia krole-
stwa Bozego na ziemi, oraz jedno$¢ cielesna. W sa-
kramentalnym malzenstwie potozony jest bowiem
fundament tzw. matego kosciola, czy tez kosciota
domowego, ktorym jest rodzina.

Wymiar matzenstwa nie ogranicza si¢ jednak tylko do
zycia na ziemi, ale ma swoja kontynuacj¢ w wiecznosci.
Matzenstwo tak jak kazdy inny sakrament znajduje swo-
je dopetnienie w misterium Eucharystii. W starozytno$ci
jego celebracja byta wlaczona w sakrament Eucharystii.
Ze wzgledu jednak na matzenstwa mieszane i niemozno$é
uczestnictwa we wspdlnej Eucharystii nastapito roztacze-
nie tych sakramentéw. Wiele natomiast symboli w rycie
sakramentu malzenstwa wskazuje na jego bliskos¢ ze Sw.
Liturgia.

Prawostawie w odrdéznieniu od katolicyzmu nigdy
nie sprowadzalo istoty matzenstwa do rodzaju kontraktu
prawnego, rozwigzanego z chwilg §mierci jednego z mat-
zonkow. Jako podstawowg norme przyjeto zas niepowta-
rzalno$¢ 1 wiecznos$¢ kazdej — zyjacej zgodnie z Ewange-
lig i dla Ewangelii — pary malzenskiej. W zwigzku z tym
Cerkiew podkresla, iz zawarcie malzenstwa chrzescijan-
skiego nie jest czym$ automatycznym, skrgpowanym prze-
pisami, lecz stanowi wejscie w codzienno$¢ wymagajaca
w pehi $wiadomej odpowiedzi na wyzwanie sakramentu.
Prawostawie podkresla, iz malzenstwo juz za zycia nale-
zy zakorzenia¢ w wiecznosci poprzez wspolng modlitwe

¢ Katechizm Kos$ciota Katolickiego, cz. 11, dziat 2, rdz. 1, Sakramenty

Wtajemniczenia Chrzescijanskiego, V, poz.1256, za: http://www.kate-
chizm.opoka.org.pl/rkkkII-2-1.htm, data dostgpu 05.VI1.2017 .

i spetniane razem postugi wzgledem Boga. W matzenstwie
mezczyzna i kobieta zyja jednos$cig samego Boga.

W Kosciele prawostawnym w odréznieniu od Ko-
sciota rzymskokatolickiego udzielajacym sakramentu
matzenstwa jest kaptan. To misterium jest petne symbo-
li w ceremonii $lubnej (natozenie koron, wspdlne wypi-
cie wina, trzykrotne obejs$cie anatoja) oraz $wigtych mo-
dlitw, w ktorych Cerkiew na czele z kaptanem prosi Boga
o blogostawienstwo dla przysztych matzonkow, a nie tzw.
przysiega malzenska (a wigc formulg jurydyczng). Jed-
na z modlitw brzmi: ,,Daj im doskonate zjednoczenie dusz
i ciat, daj im toze nieskalane”. Swiadczy ona m.in. o tym, iz
w prawoslawiu nadrzednym celem matzenstwa jest mitosé
duchowa wspolnota obojga matzonkow, prokreacja i zycie
plciowe sg celami drugorzednymi- Z tego tez wzgledu pra-
wostawnie podkresla wieczny charakter zwiazku matzen-
skiego, gdyz ,,mito$¢ nigdy nie ustaje” [1 Kor 13, 8] i trwa
w krolestwie niebieskim. Wieczny charakter zwiazku mat-
zenskiego podparty jest rowniez teologig zwigzku Chry-
stusa z Kosciolem, ceremonig natozenia koron, modlitwg
o ,nierozerwalng pieczgé mitosci”, symbolika obraczek
(koto oznacza nieskonczono$¢) oraz wspolnym wypiciem
wina (symbol przysztego wspolnego zycia).

Z kolei Katechizm Kosciota Katolickiego definiuje
matzenstwo jako przymierze, umowa czy kontrakt mez-
czyzny 1 kobiety, tworzace wspaolnote catego Zycia, podej-
mowang dla ich wlasnego dobra i dla zrodzenia i wycho-
wania potomstwa. Malzenstwo w rozumieniu katolickim
jest zatem zjednoczeniem dwojga osob, tworzacych zwig-
zek nierozerwalny do $mierci jednego z malzonkow. Ko-
$ciot katolicki postrzega matzenstwo jako rzeczywistosé
doczesng (az do Smierci).

Szafarzami w rozumieniu katolickim sg sami mat-
zonkowie®. Kaptan jest tylko §wiadkiem urzedowym za-
warcia zwigzku. Zawarcie matzenstwa polega na tym, ze
mezczyzna i kobieta skladaja sobie przysiege wzajemne;,
wiernej 1 dozgonnej mitosci. Nowozency wypowiadajg na-
stepujace stowa: Ja, N., biore ciebie. N., za zong (meza)
i Slubuje ci milos¢, wiernos¢ i uczciwos¢ malzenskq oraz
Ze cig nie opuszcze az do smierci. Tak mi dopomoz, Panie
Boze Wszechmogqcy, w Tréjcy Jedyny i Wszyscy Swieci.
W sytuacjach wyjatkowych dopuszczalne jest rowniez za-
warcie malzenstwa bez kaptana®®.

Misterium spowiedzi

Istotng ro6znicy jaka istnieje w podejsciu do sakramen-
tu pokuty migdzy katolicyzmem a prawostawiem jest to, ze
dla prawostawia od samego poczatku jego istnienia obca
jest koncepcja sakramentu pokuty jako trybunatu sadowni-
czego, ktora — cho¢ obecnie juz w mniejszym stopniu — jest
obecna teologii pokuty Kosciota rzymskokatolickiego.

% Katechizm Kosciota Katolickiego 1623, za: http://www.teologia.

pl/m_k/kkk1m02.htm data dost. 11.07.2017 r.

% KPK 1112, § 1,2 za: http://www.swantoni.siemianowice.wiara.pl/
sakrament-malzenstwa/8-antoni/52-kodeks-prawa-kanonicznego-o-
malzenstwie, data dost 11.07.2017 r.
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Dla prawostawia ten sakrament ma przede wszyst-
kim charakter leczniczy. Wierny w misterium spowiedzi
powinien dostrzec Chrystusa, jako lekarza, uzdrawiajace-
go to, co chore i odnawiajgcego zycie. Jest to sakrament
uzdrowienia. Wyraznie jest to podkreslone w modlitwie,
jaka kieruje duchowny do penitenta na poczatku obrzg-
du spowiedzi: (Ce uado Xpucmoc neeuoumo cmoum.....)
Dziecig, oto Chrystus niewidzialnie stoi tutaj i przyjmuje
twojg spowiedz. Nie wstydz si¢ i niczego nie obawiaj, i ni-
czego przede mng nie ukrywaj, ale wyznaj mi bez wahania
wszystko, co zrobiles, a w ten sposob otrzymasz przebacze-
nie od Pana naszego Jezusa Chrystusa. Oto Jego Swigta
ikona przed nami, a ja jestem tylko swiadkiem sktadajgcym
Mu swiadectwo o wszystkim, co masz mi do powiedzenia.
Jesli cokolwiek przede mng ukryjesz, bedziesz mial jeszcze
wiekszy grzech. Uwazaj zatem, abys przyszedlszy do lecz-
nicy, nie odszedf nie uleczony.

W sakramencie tym nie chodzi wigc tylko o samo roz-
grzeszenie, wyrok ulaskawiajacy, ale o uleczenie duchowych
ran. Grzech bowiem w nauczaniu $ww. Ojcéw Cerkwi jest
rang, ktora obejmuje calego czlowieka, jego istote: dusze,
ciato, zmysty i wszystkie jego sily!. Penitent zanim otrzy-
ma przebaczenie musi uswiadomi¢ sobie swoja grzesznosé
i nieprawos¢, ktorych nie sposdb wyrazi¢ stowami i dlatego
prosi o uleczenie tej stabosci. W pokajaniju grzesznik dozna-
je uzdrawiajacej mitosci Chrystusa i Jego przebaczenia.

Rola kaptana w sakramencie spowiedzi pojgciu pra-
wostawnym jest ograniczona do roli §wiadka. Wyraznie
jest to uwypuklone w przytoczonej wyzej modlitwie: ofo
Chrystus niewidzialnie stoi tutaj i przyjmuje twojg spo-
wiedz (...) a ja jestem tylko swiadkiem.

W Kosciele rzymskokatolickim rola kaptana, jako sza-
farza sakramentu pokuty jest jednoznaczna. Tak jak przy
oltarzu, gdzie sprawuje Eucharystie — czytamy w Adhor-
tacji Apostolskiej Reconciliatio et paenitentia Jana Pawla
Il — jak rownoczesnie w kazdym z Sakramentow, kaplan,
szafarz Pokuty, dziala «in persona Christi». Kaptan wy-
stepuje rownoczesnie w charakterze sedziego i lekarza jest
jednoczesnie szafarzem boskiej sprawiedliwosci i mito-
sierdzia, azeby przyczynia¢ si¢ do czci Bozej i zbawienia
dusz (KPK Kan. 978 § 1). Nie jest on jak to ma miejsce
w prawostawiu jedynie Swiadkiem. To przed nim penitent
si¢ spowiada, a nie tylko w jego obecnosci, to przed kapta-
nem, ktory dziata w osobie Chrystusa-Glowy i w imieniu
Kosciola. Grzesznik wyznaje swoje winy i od niego, moca
posiadanej przez niego wiadzy otrzymuje rozgrzeszenie —
podkresla formuta rozgrzeszenia.

Pokuta a epitimia

W Kosciele rzymskokatolickim, kaptan naktada po-
kute na koncu pouczenia, jakiego udzielit penitentowi

i zaraz potem udziela mu rozgrzeszenia. W ten sposob od-
prawienie zadanej pokuty staje si¢ obowigzkiem sumienia
penitenta. Przy najblizszej spowiedzi penitent powinien
poinformowac spowiednika, czy zadang pokute z ostatniej
spowiedzi wykonat, czy nie. Rozgrzeszenie sakramentalne
nie jest wigc uzaleznione od odprawienia, czy nie odpra-
wienia, zadanej pokuty.

W Kosciele prawostawnym duchowny moze po-
wstrzymac si¢ od udzielenia rozgrzeszenia — cho¢ zdarza
si¢ to rzadko — i uzalezni¢ je od uprzedniego wypetnienia
okre$lonych uczynkow pokutnych «epitimii, zabraniajac
jednoczesnie penitentowi (pokutnikowi) przystgpowania
do Komunii $w. az do jej wypelnienia. Epitemia - z jezyka
greckiego oznacza ,,zakaz” kara, cho¢ w swej istocie nie
jest to kara, ale srodek koscielno-wychowawczy. Epitimia,
to pouczenie, ktore daje mozliwos¢ glebiej zrozumie¢ cig-
zar swojego grzechu i zacheca do duchowego wzrostu. Po
wypehieniu epitemii kaptan udziela rozgrzeszenia i po-
zwala na przystapienie do Sw. Eucharystii.

Z.akonczenie

Sw. Mikotaj Kabasilas swoj traktat o sakramentach
nazwat ,,Zycie w Chrystusie”. To ,,Zycie” powinno byé
celem kazdego cztowieka. Jego antycypacj¢ otrzymu-
jemy, gdy przystepujemy do Eucharystii, dzigki ktorej
osiggamy kulminacje zycia, po ktorej juz niczego nie
potrzebujemy, zadnego szcze$cia. Od Panskiego Stotu
przyjmujemy juz nie $mierc i grob, niei obcowanie ,,lep-
szego zycia”, lecz Samego Zmartwychwstalego, i nie
dary Swietego Ducha, ktore tylko mozemy otrzymaé, ale
Samego Dobroczynce, Sama Swiatynig, w ktorej jest
cata pelnia darow taski. On jest w kazdym sakramencie,
Nim namaszczamy si¢, i omywamy si¢ i On jest naszym
Pokarmem. Jest On obecny w kazdym misterium i posyta
przyjmujacym swe dary, jednak nie we wszystkich sakra-
mentach w tej samej postaci, lecz omywajac wyzwala od
nieczystosci zta i wktada w niego swoj obraz, namasz-
czajac powoduje aktywnym w dziataniu Ducha, ktorych
stal si¢ skarbnicg wedtug swego ciata. Gdy doprowadza
do Stotu i karmi Swoim Ciatem, calkowicie przemienia
przyjmujacego to misterium, i przemienia w swa wia-
sno$¢. Wowczas proch ziemi (cztowiek) przyjmuje god-
nos$¢ krolewska, bedac prochem ziemi, ale cialem Krola
i jego podobienistwem®’. Wigkszego szczgécia nie mozna
wyobrazic (...)

7 Hukonait KaBacuina, Cemb cn06 o srcusnu 60 Xpucme, cioso 4, na podst:

https://azbyka.ru/otechnik/Nikolaj Kavasila/sem_slov_o_gizni_vo
_hriste/4, data dost. 11.07.2017 r.
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