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Abstract: Compared to other pagan religious systems of Europe, the Slavic religion is one of the least known. There are no known Slavic
myths, that is the stories of the gods. However, the written Greek and Latin sources, the Central European (Russian, Czech and Polish),
as well as the material relics (eg. The statues of the deities of the four faces ) allows us to specify different forms and characteristics of
the Slavic religion: the multiplicity of deities, the worship of the deified forces of nature, the worship of fire, and the original worship
of the sky. The gradual process of displacing the original Slavic beliefs in the context of Christianization began in the sixth century,
and finally ended with the conquest of Polabians by the Germans (13th century). However, relics of the Slavic religion survived in the
private beliefs in the 15th and 16th centuries and in the folklore to this day, although the form and scale of this survival has not yet
been clearly defined.

This article makes references to contemporary and earlier academic achievements in the field discussed, a reflection based on polidoxy
treated as a source of polytheism and prototheism as the primary phase of polytheism. References to historical monuments and find-
ings of historians of antiquity, for whom the Slavs were often a closed and commonly unknown societal circle, which in this manner
appeared to be a threat to first the Roman Empire and then later to Western civilization.

Streszczenie: Przedstawiony artykul ma charakter przyczynkowy, a jego zaistnienie bylo reakcja na pojawianie si¢ w spoteczenstwach
Europy Srodkowej i Wschodniej nawrotu do idei pradawnych, stowianiskich i poganiskich wierzen. Stosunkowo ta malo rozpowszech-
niona dziedzina nauki, z wyjatkowg trudnoscia poddajaca sie badaniom, ewokowata niejednokrotnie zaistnienie réznorodnych, czesto
legendarnych obrazéw zaréwno strony mitologicznej, jak i kultycznej zagadnienia. Sytuacja taka prowadzita de facto do fascynacji
przedmiotem odleglym od prawdy, przedmiotem rodzacym si¢ raczej w wyobrazni zwolennikéw ,,stowianskich wierzen”.

W artykule zastosowano odniesienie do wspoélczesnych i dawniejszych osiggnie¢ naukowych w omawianej dziedzinie, rozwazania
osnuwajac na analizie polidoksji, traktowanej jako Zrédlo politeizmu oraz prototeizmu, jako fazy wyjsciowej politeizmu. Nie brak
odwotan do dawnych zabytkéw i stwierdzen starozytnych historykéw, dla ktorych Stowianie stanowili czesto zamknigty i nieznany
powszechnie krag spoteczny, ktéry w ten sposob postrzegany wydawal si¢ zagrozeniem zrazu dla Imperium Romanum, a pdzniej dla

cywilizacji zachodniego $wiata...
Keywords: religious worship, heathen, tribes, antiquity
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Niniejsza propozycja tematyczna odwoluje si¢ do bar-
dzo szerokiej podstawy semantycznej wybranego tematu.
Religia Stowian, ograniczona nawet do najbardziej skréto-
wo potraktowanego wymiaru to przeciez system wyznan
ludéw zajmujacych niemal 1/3 Europy, ludéw ze wzgledu
na miejsce swego zamieszkania zréznicowanych, przez kil-
kana$cie wiekéw budujacych swdj system mentalny i zreby
wlasnej, charakterystycznej dla siebie cywilizacji.

Z drugiej wszelako strony, jak utrzymuje A. Szyjewski',
nieznana etnogeneza Stowian nie pozwala jednoznacznie
okresli¢ stopnia tego zrdéznicowania. Wspolczesna na-
uka nie kaze w nich juz widzie¢ przybyszéw z Dalekiego
Wschodu, ex — koczownikéw stepowej Azji, sytuujac ich
kolebke w rejonie bardziej swojskim: dorzeczu Prypeci czy
potnocnych pograniczach Ukrainy i Bialorusi®. Nigdy nie
przekroczyli Baltyku, ale przebyli Odre i dotarli do Renu,
stanowigcego limes, granice rzymska. Odnalez¢ ich mozna
na Batkanach, a nawet w Wenecji... To jednak nie ulatwia
analizy wierzen...

1

Por. A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2003, s. 5.
2 Tamze,
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Analiza przeprowadzona ex post blizsza bedzie jednak
ich ideowemu zjednoczeniu, anizeli zréznicowaniu. Na po-
twierdzenie przytoczmy Geografa bawarskiego (IX wiek):
»[Stowianie] nigdy (wyréznienie M. B.) nie zatracili poczu-
cia jednosci™. Nawet podzial jezykowy wykazuje znaczny
stopienn pokrewienstwa, podobny do tego, jaki wystepuje
miedzy narodami sgsiadujacymi z soba’. Na mocy jedno-
$ci indoeuropejskiej Stowianie wykazuja kulturowe zwiazki
z Baltami, lecz kojarzenie ich z ludami iranskimi wydaje si¢
dzi$ znacznym naduzyciem naukowym.

A zatem zréznicowanie wydaje si¢ pozorne, pozorne
tym bardziej, im mniej sg znane szczegdly fenomenu wie-
rzen. Fenomen ten odnosil si¢ niemal do wszystkich aspek-
tow zycia, gdyz Stowianin byl otwarty na religie w kazdej
dziedzinie swej egzystencji. Byl to jednoczes$nie fenomen
$cisle zamkniety miedzy dwoma zasadniczymi symptoma-
mi realizacji: wierzeniami, dalekimi wszakze od §rédziem-

Przytaczam za A. Szyjewskim, dz. cyt., s. 6.

Serb doskonale zrozumie Biatorusina, a Rosjanin Serba. Zachodzi za-
tem podobna relacja jak mig¢dzy Norwegiem, Dunczykiem i Szwedem,
ktorzy tez moga sie porozumie¢ bez trudu, mowigc kazdy w swoim wta-
snym jezyku.

4
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nomorskiego modelu mitologicznego i egzystencjalnym
odniesieniem.

Cho¢ znaczng sifg ludéw stowianskich byl system wie-
rzen wlasnie, nie zachowal si¢ Zaden spdjny przekaz go opi-
sujacy. Wprawdzie chrystianizacja Slowian trwata kilkaset
lat, a do jej celéw przygotowywano misjonarzy czy wrecz
cale konwenty i biskupstwa, nie przyniosto to jednak rezul-
tatu w postaci szerszej charakterystyki zwalczanego kultu.
Nie zachowat si¢ odpowiednik Eddy stuzacej dzi$§ do re-
konstrukgji religii Germandw , a tym bardziej rodzime Zré-
dla poganskie podobne do skandynawskich sag . W efekcie
religie Stowian i ich mitologie rekonstruowaé mozna jedy-
nie w oparciu o lakoniczne wzmianki w obcych zrédlach
kronikarskich lub pdzniejszych o przynajmniej kilkadzie-
sigt lat od momentu chrystianizacji zrédtach rodzimych.

Fenomen religijny oferujacy jednak swoisty i dla sie-
bie charakterystyczny system przyporzadkowan zmusza
badacza do siggniecia w strone wykraczajaca niejako poza
semantyke zrddel, poza klasyczne metody badawcze. Do
najlepszych wynikéw dochodza ci, ktérzy przenikajac
struktury plemienne zdobywaja zaufanie i sami stopniowo
przechwytuja sposéb myslenia religijnego swoich ,,gospo-
darzy” Chodzi wszak o najbardziej intymna sfere dzia-
tan i przezy¢ czlowieka, do ktérych to przezy¢ i dzialan
w naszym przypadku dostep (z powodu braku zrédel) jest
utrudniony.

Pomijajac nawet kwestie chronologiczne, omawiane
wierzenia nazwa¢ mozna ,religia bez zrédel” Nie mozna
cho¢by jednoznacznie przydzieli¢ okreslonego panteonu
danym plemionom czy plemieniu (mimo $wiadomosci
mnogich béstw lokalnych), nie mozna niekiedy jedno-
znacznie ustali¢ nawet boskich imion. Warto zatem fe-
nomen ten potraktowa¢ holistycznie, koncentrujac si¢ na
fenomenologicznej ejdetyzacji, na wyznaczeniu istotnych
zrebow ideowo — obyczajowych stanowigcych lokalne wy-
rézniki fenomenologiczne.

W tej sytuacji postanowilem ograniczy¢ terytorialne
oddzialywanie fenomenu do ziem srodkowoeuropejskich®,
za terminus ad quem chronologii ustalajac czas bezpo-
$rednio wprowadzajacy do dziatan chrystianizacyjnych na
tych terenach (czyli do wieku IX), celem artykutu czyniac
uprzystepnienie bardzo interesujacych zagadnien w no-
wym sposobie ich ujecia.

Trudnos¢ poteguje wszakze fakt, iz fenomen stowian-
skich wierzen nie stanowi epoki skonczonej, nie nalezy tyl-
ko do temps passé. Jego oddziatywania po dzi$ dzien daje
sie zauwazy¢ w swoistych ,,poganskich” retours. W europej-
skiej cywilizacji wcigz znajduje on wlasciwe sobie miejsce,
a w czasach globalizacji i kontekscie wspodlnej, zjednoczo-
nej Europy stanowi swoistg jakos¢, ktorej autentycznosci
i sposobu oddziatywan pomina¢ nie sposéb.

> Zwtlaszcza ze dane odnoszace si¢ do pierwotnej religii stowianskiej od-
naleziono posérdd informacji na temat Rusi, ziem potabskich i Pomorza,
aczkolwiek sg to niejako informacje wtorne, w porzadku chronologicz-
nym odlegte o kilka wiekow i wywodzace si¢ ze srodowiska chrzescijan-
skiego, z natury rzeczy krytycznie nastawionego na wszystkie przedchrze-
$cijanskie przejawy religijnosci. Por. K. Strzelczyk, Stowianie, Encyklope-
dia Katolicka, 18, 398, Lublin 2013.

W przeszlosci jednak wlasnie aspekt obyczajowy oka-
zal sie czynnikiem najbardziej wplywowym na zaistnie-
nie w powszechnej $wiadomosci dziewietnastowiecznych
zwlaszcza odbiorcow obrazu wierzen slowianskich jako
eskalacji dzikosci, naturalizmu, by nie rzec wyuzdania
i ukierunkowania na orgiastyczno$¢®. Z kolei dla history-
kow ze ,,szkoly” Joachima Lelewela (1786 — 1861) wlasnie
prastowianska przeszto§¢ Polski jawi sie jako sui generis
odpowiednik horacjanskiego wieku zlotego, gdzie sielskos$¢
i sprawiedliwo$¢ dominowata nad wojowniczoscig i eks-
pansja’, a ziemia sponte sua fructum generavit...

Niezaleznie od koncepcji badawczej, fenomenologicz-
ne ujecie religijnosci prastowianskiej pozwala na przyblize-
nie faktu realizacji wrodzonej postawy religijnej czlowieka
(homo religiosus)® w aspekcie jego dokonan jako uczest-
nika grupy religijnej, niezbednej dla realizacji innych ce-
léw wspdlnotowych. W rozumieniu za$ Stowian podstawa
prawdziwosci religii byla jej ,,grupowo$¢” juz to w wymia-
rze ksztaltowania systemu wierzen, juz to w fazie realizacji
kultycznej.

Bo wspdlnota w okresie ,,basni” to egzystencjalna pod-
stawa bytowania czlowieka. Dzigki niej mozliwe si¢ staje
doswiadczenie antropologiczne: Homo ens ut ens, czlowiek
- byt jako taki.

I

Wspomniany wyzej brak zrédel nie neguje istnie-
nia kilkunastu istotnych, acz porozrzucanych w réznych
dzietach, wzmianek. Zaliczy¢ do nich mozemy np. ruska
Powies¢ doroczng, gdzie znajdziemy kilka opiséw dziatan
kultycznych; niemiecka Kronika Thietmara przyniesie nam
opis $wiatyni polabskiej, a Kronika Czechéw Kosmasa do$¢
zagmatwany opis wrdzb, ktéry moze wskazywac na istnie-
nie grupy zajmujacych si¢ magia kobiet’.

Sa to jednak teksty pdzniejsze, nie pozbawione chrze-
$cijanskiej perspektywy prezentacji, perspektywy mocno
juz utwierdzonej w $wiadomosci wyznawcow. W tej sytu-
acji szczegdlne znaczenie zyskuje réwniez reprezentujaca
chrzescijanski punkt widzenia Historia Wojen Prokopiusza
z Cezarei'’, pochodzjca jednak z ok. 550 roku, czyli w cza-

¢ Doskonalym przykladem takiego podejécia jest balet Swigto wiosny
Igora Strawinskiego.

7 Taki poglad na stowianska przeszto$¢ naszego kraju propagowat Jo-
achim Lelewel, a znalazta ona swe odbicie w Starej basni J. 1. Kraszewskie-
go. Bardzo znamienny cytat historyka: ,,Powiedzialem nieraz i powtarzali
inni, ze od wprowadzenia chrze$cijanistwa do Polski, przez postep cywili-
zacji zachodniej, lud utracil swg pierwotng wolno$¢, ciagle czul uszczer-
bek swobdd” (za Maria Janion, Niesamowita Stowiariszczyzna, Krakow
2007, s. 96).Szczegdlng jakos$¢ chronologiczng tego czasu okreslat pisarz
J. I Kraszewski. Dla niego czas prastowianski to okres niehistoryczny,
swoisty odpowiednik starozytnej legendy, jakosci mitologicznej, czyli re-
kapitulujacej rzeczywisto$¢ ,,basni”

¥ Okreslenie wielkiego fenomenologa religii, Mircea Eliade.

° Por. Stowianie, Wikipedia [strona polska], (dostep 10. XII. 2013).

10 Prokopiusz z Cezarei (490 - ok. 561) - najstynniejszy historyk bizantyj-
ski. W swojej tworczosci nawigzywat do klasycznej historiografii Herodo-
ta, Tukidydesa. Précz Historii wojen (w o$miu ksiegach) jest tez autorem
Wojny sekretnej. Najbardziej znanym polskim thumaczem jego dziel jest
A. Konarek.
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sie gdy Bizancjum bylo atakowane stowianskimi najaz-
dami. Znajdujemy tam bowiem bardzo istotne wzmianki
na temat charakteru i jakosci wierzen, do ktorych ponizej
powrdécimy. Dos¢ duzo wiemy tez o religii i religijnosci Sto-
wian polabskich''.

Jednoczesnie pierwsi polscy kronikarze $redniowiecz-
ni (Gall Anonim czy bt. Wincenty Kadtubek) wierzeniom
prastowianskim nie pos$wigcaja ani jednego zdania swej
narracji, ignorujac je do tego stopnia, iz nawet nie ttuma-
cza ich jako powodoéw reakeji poganskiej w latach trzydzie-
stych wieku XI. Na ten temat wypowiedzial sie dopiero ks.
Jan Dlugosz, jednakze s3 to informacje niezbyt $ciste, sta-
nowiace raczej efekt wyobrazen sytuacji religijnej stowian-
skich pogan po pigciu wiekach trwatosci polskiego chrze-
$cijanstwa'’.

Z uwagi na tak jednoznaczng ,,sytuacje badawczg” nie
mozna zrekonstruowa¢ stowianskiego panteonu; badacz
musi wiec wnioskowaé na podstawie przestanek, spotyka-
jac sie nawet z ideowymi problemami.

Jednym z nich jest interpretacja chrzescijanska (in-
terpretatio Christiana), ewokujaca negatywny obraz po-
ganstwa. Nie chodzito w nim tylko, jak chcieliby $wieccy
badacze, o zwalczanie tego fenomenu, czy stosowanie
$wiadomych i réznorodnych deformaciji, (jak postrzega ja
wspomniany juz J. Gassowski)". lecz wtasnie o wyjasnie-
nie, iz dopiero w chrzescijanstwie czlowiek do$wiadczy¢
moze pelni wolnosci swej egzystencji.

Z drugiej jednak strony stowianscy poganie, zwlasz-
cza na Polabiu, mieli do czynienia z zachodnim modelem
chrzedcijanstwa, ktory zapewne musiat wptywac na jakos¢
instytucjonalnego aspektu rozwoju ich wierzen. Jakos¢
wplywéw innych wyznan czy pradéw religijno - filozoficz-
nych (kulty iranskie, manicheizm i inne) tez nie jest tu bez
znaczenia, nie pozwala bowiem na jednoznaczne dookre-
$lenie ewolucyjnej linii rozwoju (a taka zapewne istniala)
i ,dualistyczne” zrdéznicowanie slowianskiego proprium
w kontekscie chrzescijanskich wpltywéw.

Koncentrujac sie na fenomenologiczno — ontologicz-
nym ujeciu religijnosci Stowian mozemy jednak wykazaé
istniejaca tam istotna dla wszystkich religii dwupodzia-
fowos¢: sacrum i profanum, $wieto$¢ i $wieckos¢, pojmo-
wang jednak amitologicznie. Z calkowitym przekonaniem
potwierdza to. S. Urbanczyk: ,,Nic nie przemawia za tym,
aby u Stowian istnialy mity, to jest opowiesci o bogach.
/...l Sa tylko stabe ich zaczatki, jak wzmianka o nocnych
wyprawach Swietowita lub nie catkiem pewna opowie$é
o Dadzbogu - stonicu jako synu Swaroga™*. Nie oznacza to
jednak, by te “zaczatki” nie ewokowaly okreslonego milieu
ideowego, nie budowaly okreslonej postawy wzgledem nie-
rozpoznanych bdstw. A byla ich mnogos¢.

Wtedy fatwiejsza zda sie¢ odpowiedz na pytanie, dla-
czego poszczego6lne bostwa chtoniczne czy niebianskie nie

" Religioznawstwo Polski Ludowej reprezentowane chocby przez

J. Gassowskiego uwazalo je za najlepiej i najbardziej szczegotowo zbadane.
12 Por. Stowianie...

3 W artykule Kult religijny [Stowian] [w:] Maty Stownik kultury dawnych
Stowian, Warszawa 1972, s. 574.

4 S. Urbanczyk, Dawni Stowianie, wiara i kult, Wroctaw 1991, s. 126.

maja jednoznacznego charakteru osobowego, co potwier-
dza swoiscie znieksztalcona forma twarzy (cztery oblicza,
koniunkcja symbolu z naturalizmem itp.), dominacja ,,zy-
wego” drewna niz ,martwego” kamienia jako materialu
do wykonywania ,,neo - toteméw”? itp. Takze ,niskiego”
progu estetycznego tych przedstawien nie nalezy chyba
zrzucaé na barki niewyksztalconego tworcy, glebszych do-
szukujac si¢ przyczyn'S.

Za jedna z nich, jak si¢ wydaje, uzna¢ mozna mno-
go$¢ bostw w postaci duchowej, Geister'’, faktycznie nie-
dookreslonych istot nie majacych jednak nic wspdlnego
cho¢by z judaistyczng angelologia czy mitologia $rodziem-
nomorska. Jedne z nich sa duchami ziemi, zamieszkuja-
cymi wszystkie cztery jej zywioly: glebe, wode, powietrze
i ogien, one tez stanowig podstawe modlitewnych odnie-
sien stowianskich. Nie nalezy tez utozsamiac ich z tymi zy-
wiolami; stanowigc rzeczywistos¢ sui generis autonomiczng
traktuja je jako swe wlasne milieu. Nie jest tez wazne ich
miano — wszak jest ich mnogo$¢. Warto jedynie wskazaé na
najbardziej popularne: Meluzyne, ducha powietrza, ktéry
zwiastuje katastrofy i nieszcze$cia, smoki spotykane w ply-
nacych wodach'® czy stwory i wilkotaki, o ktére nietrudno
w lasach®.

Wystepowaly tez demony, odpowiedzialne za wegeta-
cje (sic). Zamieszkiwaly one pola i odlegle potacie lesne. Ich
niewidzialno$¢ i niemozliwos$¢ odkrycia ttumaczono przy-
zwyczajeniem do takiej a nie innej kategorii bytu. Ponadto
duchy te wigzaly si¢ z okreslonymi porami dnia (np. ,dama
potudnia” - Mittagsfrau), a zawsze wplywaly na bieg losow
ziemi i czlowieka®.

Nie brakowato tez béstw domowych, ktérym w formie
folklorystycznej oddaje si¢ w niektérych rejonach czes¢
nawet po dzien dzisiejszy. Chronily one poszczegélne go-
spodarstwa, zapewniajac opieke i pomys$lnos¢ zaréwno lu-
dziom, jak i zwierzetom.

One to zapewne kazaly dostrzega¢ tez sacrum w for-
macjach przyrodniczych: wiete géry (np. Sobétka na Sl3-
sku), groty czy lasy uswiecaly si¢ bowiem ich obecnoscia.

Mozna tedy uzna, iz religia pierwotna Prastowian jest
kultem ubéstwionych sit przyrody z dostrzeganymi w nim
przezytkami totemizmu, rozwijajacym si¢ na gruncie zna-
czenia starszego animizmu i magii. ,,Patriarchalne rody rol-
nikéw i hodowcow bydla zalezne sa w swym bycie zaréwno
od rozwoju sit wytworczych, jak i od warunkéw klimatycz-
nych i atmosferycznych”.

Ten nieco skomplikowany $wiat odznaczat si¢ jednak
znaczng hierarchizacj. Demony podlegaly wyzszym od
siebie duchom, te za$ jeszcze wyzszym, acz mniej licznym...

15 Okreélenie moje, M. B.

' Hipoteza autorska

'7 Szerzej na ten temat Die slavische Mithologie, Wikipedia [strona nie-
miecka] (dostep 13. XII. 2013).

'8 Czy nie mozna tu jednak zauwazy¢ pewnej analogii z biblijnym Le-
wiatanem, aczkolwiek on zamieszkiwal raczej olbrzymie potacie oce-
anicznych wod, byt jednak podobnie jak bostwa stowianskie raz wesoly,
raz grozny

1" Die slavische...

2 Tamze.

2l Tamze
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Czy wiec niestuszna bedzie koncepcja, iz na szczycie hie-
rarchii znajdowat si¢ jeden bog*? Czy nieuprawomocnione
tez bedzie pytanie odnosnie do istnienia cho¢by namiastki
monoteistycznej w tych wierzeniach? Politeizm stowianski
choc¢by ze wzgledu na jako$¢ egzystencjalng wyznawcow
mozna uzna¢ jedynie za system teologiczny, odzwierciedla-
jacy zlozono$¢ $wiata wyrazajaca si¢ w henoteizmie” czy
panenteizmie®.

Zrédet obu tendencji rozwojowych mozna si¢ dopa-
trzy¢ w abstrakcyjnym podejsciu do réznych obserwowa-
nych przez Stowianina konkretéw otoczenia. Abstrakcja ta
przebiegata poprzez personifikacje sif przyrodniczych, sta-
nowigcych przyczyne zjawisk, animizacje tychze, a nawet
okreslanie wplywu dusz zmartych na jakos¢ ksztaltowania
sie rozwoju przyrody®. Druga, przeciwstawna jej tenden-
cja, bioraca pod uwage trudnosci abstrakcyjne Prastowia-
nina dostrzegala w henoteizmie przejaw pierwotnej posta-
wy mentalnej’. A zatem na szczycie hierarchii $wieto$ci
stowianskich stal jeden bdg. A byl nim, jak sugeruja bada-
nia, najpewniej Perun. ,,Perun jest mnogi” twierdzili kroni-
karze z Thietmarem na czele, nie kazac jednak dostrzega¢
w innych boéstwach jego hipostazy.

Perun bowiem jawi si¢ jako bdg najbardziej wladny.
Bedac bogiem burzy, grzmotéw i blyskawic byt tez uzna-
wany za stroza prawa i naturalnego porzadku. Nic zatem
dziwnego, jak podaje Powies¢ lat minionych, iz on wilasnie
stawal si¢ gwarantem uczciwosci uméw podpisywanych
przez starozytnych Wschodnich Stowian?.

Podobne ujecie potwierdza réwniez, aczkolwiek skapy,
materiat Zrédtowy, ktory proweniencyjnie dzieli okoto 600
lat. Pierwszy z nich pochodzi spod pidéra wspomnianego
juz Prokopiusza z Cezarei. Okoto 550 roku pisze on:

»Slowianie jednego tylko maja boga, wladce piorunéw,
pana wszystkiego i jemu tylko sktadaja w ofierze wotyiinne
zwierzeta; w przeznaczenie nie wierzg i nie przypisujg mu
zadnej wladzy nad ludzmi™.

Odlegty oden o szes¢ wiekéw Helmold® tak potwier-
dza ten henoteistyczny wymiar wierzen stowianskich:

2 Problem ten do$¢ szczegdtowo, acz na kilku jeno stronach porusza

S. Urbanczyk (Religia poganskich Stowian, Krakow 1947, s. 13 - 18).

#  Zagadnienie henoteizmu rozwazal i termin ten wprowadzit do reflek-
sji naukowej Friedrich Max Miiller, jeden z tworcéw zachodnioeuropej-
skiej indologii i religioznawstwa poréwnawczego, autor monumentalnego
przektadu Swietych Ksiag Wschodu (w pigédziesigciu tomach). Wg jego
ujecia henoteizm (z gr. €ig , dopelniacz évog - ,jeden’, Beog theos - ,bog”)
to forma przejsciowa pomiedzy politeizmem a monoteizmem, w ktorej
uznaje sie wielu bogdw przy jednoczesnym wywyzszeniu jednego bostwa
(w tym przypadku Swarozyca badz Swiatowida). Pomniejsze bdstwa to
formy hipostatyczne bostwa najwyzszego, nie stanowigcej z nim jednak
jednosci.

2 Panenteizm zakfada istnienie naczelnego boga pomiedzy innymi mno-
gimi bogami.

» Por. S. Urbanczyk, dz. cyt., s. 13.

26 Tamze, s. 14.

7 Por. W. Dziura, Perun, Encyklopedia Katolicka 15, 368.

8 Cytuje za Urbanczyk S., art. cyt., s. 14.

 Helmold (1125 - 1177) historyk saski, mnich (benedyktynski), pro-
boszcz z Bozowa w Wagrii (obecnie Bosau). Jego $wiadectwo jest o tyle
cenne, iz obserwacje Stowian (potabskich) poczynit z autopsji, towarzy-
szac chrystianizacyjnym wyprawom cesarskim na Pomorzu Zachodnim.
Przytoczone cytaty pochodzg z jego Chronica Slavorum, Kroniki stowian-
skiej, bezcennego Zrodta informacji zwlaszcza na temat wierzen wspotcze-

[T R

»Pomiedzy réznymi bostwami, ktérym oddajg pola
ilasy, ktorym przypisuja smutki i radosci, wierza, Ze jest je-
den bdg na niebie, innym rozkazujacy; on si¢ o niebianskie
tylko troszczy sprawy, tamci za$ pelnigcy okreslone obo-
wiazki od niego pochodzg; o tyle za$ kazdy z nich potez-
niejszy, im bardziej z nim spokrewniony”.

A zatem nie hipostaza, a pokrewienstwo.

Zadne z przytoczonych zrodel nie odnosi sie jednak
do istoty tego nadrzednego boga. Stosujac metody analizy
poréwnawczej mozemy jednak dojs¢ do wniosku, iz chodzi
tu o boga jasnego nieba, ojca $wiata. Do jego atrybutéw na-
lezy zwlaszcza wladza nad piorunami®’.

Kult tak pojmowanego boga bywal zbiezny z kultem
stonca. K. Moszynski** widzi jednak w stowianskim wy-
miarze tego kultu droge do akceptacji systemu chrzescijan-
skiego, ulatwiajacego recepcje jednego Boga Ojca.

Taka sytuacja ewokowala zatem zasadnicza postawe
wyznawcow, ktora charakteryzowala si¢ magia, najbardziej
prymitywnym, acz preferowanym odniesieniem do wta-
snych, ludzkich mozliwoéci wspartych mocami nadprzy-
rodzonymi. W celu augmentacji tej postawy organizowano
bardzo szumne obrzedy poganskie, a raczej atrakcyjne ich
akcesoria wykorzystywane w Zzyciu towarzyskim. Uczty,
zabawy, przyozdabianie twarzy maszkarami powtarzano
z okreslong czestotliwoscia, zgodnie z duchowymi wyobra-
zeniami. Czy mamy tu do czynienia z odpowiednikiem sta-
rorzymskich libacji (ofiar ptynnych) i towarzyszacych im
orgiastycznych niekiedy uczt, czy moze chodzi o podkre-
$lenie witalnosci i plodnosci? Jak sugeruje klasyk zagadnie-
nia, J. Lowmianski, wskazane przejawy ,kultyczne” zostaty
odziedziczone od ludnosci pracuropejskiej (Neurdw i We-
netéw), z jaka wypadlo Stowianom zamieszkac®.

Warto zauwazyé¢, iz ten kult jednego boga tatwo mie-
szal sie z kultem ognia, gdyz niektorzy, bardziej ,,prowin-
cjonalni” Stowianie uwazali Storice za ,ogien na niebie™.
Potwierdza to réwniez Helmold: ,Popelniaja Stowianie
dziwny blad, albowiem na biesiadach i przy piciu puszczaja
w kolo czasz¢, nad ktorag wypowiadajg nie powiem, slowa
zaklecia, lecz nawet przeklenstwa, wzywajac imion bogow
dobra i zta. Wierzg oni, iz dobra dola zalezy od duchéw
(bogdw) dobrych, zta zas od ztych™®.

To samo da si¢ orzec o prototeizmie, czyli pierwotnej
czci dla nieba, ktére jako przedmiot kultu obdarzono nie
dos¢ precyzyjnym mianem Swaroga.

Ogélne tendencje badawcze mozemy wigc zamknaé
w dwu kategoriach: polidoksji i prototeizmu. Polidoksja
uchodzi za najbardziej pierwotng kategorie, stanowiac etap
wyjsciowy do rozwoju politeizmu. Winni$my jednak, jak
sadze, by¢ ostrozni w stawianiu w jednym szeregu przyczy-

snej Meklemburgii.

30 Chronica Slavorum 1, 84.

3! Whiosek taki plynie z analizy z wierzeniami ludéw battyckich, z kto-
rych obecnie odnotowa¢ mozemy jedynie Litwinéw i Lotyszy.

2 Kultura ludowa Stowian, Krakow 1934, t. 1, s. 437 — 454,

3 Por. tamze, s. 399.

3 Por. Moszynski, dz. cyt. I, s. 494 - 596.

# Por. S. Urbanczyk, art., cyt., s. 18. Ten fragment stat si¢ podstawa
dyskusji na temat dualizmu, co ewokowalo ustalenie odniesien do religii
iranskich.
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nowo - skutkowym polidoksji i politeizmu z uwagi na sto-
pien antropomortizacji (czy raczej antropomorfizowania)*
przedmiotéw wierzen. O ile w mitologiach greckiego okresu
klasycznego greckiego (V wiek przed Chrystusem) mamy
do czynienia faktycznie z historig (nie zawsze uczciwych
i godnych nasladowania) ludzi, o tyle polidoksja wskazujac
na réznorodne sposoby oddawania chwaly przede wszyst-
kim bytom nieosobowym, aczkolwiek struktura tych wie-
rzen wydaje sie, jak na etap ,wyjsciowy” bardzo skompli-
kowana.

Ku odczytywaniu wierzen prastowianskich przez pry-
zmat polidoksji ukierunkowujg nas zrédla (ruskie, czeskie
i polskie), ktére ukazujg te wierzenia w kontekscie braku
ich akceptacji przez osoby reprezentujace chrzescijan-
stwo¥. A przeciez nie wolno nam zapominag, iz ta niepo-
znana do konca religia stowianiska stata si¢ podstawag do
rozwoju plemion bardzo preznych, ekspansywnych nawet.
Pozostawione po nich dobra materialne zachwycaja swym
kunsztem, znamionujacym bardzo wysoki stopien rozwoju
cywilizacyjnego. Taki zreszta potwierdza nader skompliko-
wany system wierzen.

Jednoczesnie nie mozna odmoéwié racji tym, co uwa-
zaja, iz na tle innych poganskich systemow religijnych Eu-
ropy, religia Stowian jest jedna z najslabiej zachowanych.
Préba odnalezienia jej sensu dokonala sie dopiero w efekcie
zderzenia kultury stowianskiej z chrzescijanska. Per ana-
logiam mozna te¢ sytuacje uzna¢ za podobna do sytuacji
starozytnych, gdy sprzeczne z postawg Ojcéw Kosciola po-
glady ,,heretykow” ujrzaty szersze swiatlo dzieki cytowaniu
ich (w celu zwalczania) przez teologdw.

Stopniowy proces wypierania pierwotnych wierzen
w kontekscie chrystianizacji zostal zapoczatkowany w wie-
ku VI, ostatecznie za$ zakonczyt si¢ wraz z podbojem Pola-
bian przez Niemcow (XIII wiek). O preznosci omawianej
religii moze jednak $wiadczy¢ fakt, iz na poziomie wierzen
prywatnych wyznawano ja jeszcze w XV-XVI wieku®.
Pewne relikty religii poganskiej przetrwaly w folklorze
do dzis, cho¢ forma i skala tego zachowania budza liczne
watpliwosci, a oparte na nowoczesnych metodach badan
religioznawczych wnioski rzadko uzyskuja powszechne
uznanie.

hEd
{EF "

Zrekonstruowany budynek swigtynny w skansenie archeologicznym
Gross Raden. Wikipedia [strona niemiecka] (dostep)

¥ Zwracajac uwage na proces mentalny.

7 Por. H. Lowmianski, Religia Stowian i jej upadek, Warszawa 1979, s. 398.
*  Wydaje sie zatem stuszny poglad $wieckich religioznawcow, iz ,,Sto-
wianie stosunkowo dlugo przetrwali w poganstwie” (K. Gassowski, art..
cyt., s. 574), aczkolwiek nie nalezy zapominad, iz w pozniejszych wiekach
byla to religia bardzo zmarginalizowana.

Przypuszczalne wyobrazenie Welesa - Trzyglowa w dolnej partii
tzw. Swiatowida ze Zbrucza Wikipedia, [strona niemiecka] (dostep)

Dla wielu stowianskich artystéw inspiracjg byt ich wlasny folklor.
Na ilustracji obraz Sadko w podwodnym krélestwie Ilji Riepina,
Wikipedia [strona rosyjska] (dostep)

I1

»Pierwszych wiadomosci o bogach wschodniosto-
wianskich dostarczajg traktaty rusko - greckie wieku X,
odwotujac si¢ do nadprzyrodzonych gwarantéw przy-
siegi skladanej na dotrzymanie zawieranych ukladéw.
Pierwszy zachowany traktat Olega z roku 911 nie wspo-
mnial o bogach odnotowat natomiast, ze Rus potwierdzi-
ta umowe ,klnac si¢ na orez swoéj ” czyli uzyla srodka
magicznego ”.

Religia Stowian wczesnosredniowiecznych bylfa kultem
uosobionej przyrody, kultem ozywionych cial niebieskich
i zjawisk atmosferycznych przedstawianych niejedno-
krotnie pod postacig ludzka. W. Szafranski, reprezentant
dawnej szkoly slawistéw uwaza nawet, iz byla to religia
personifikujaca i diwinizujgca te sily natury, w czym do-
patrywat sie dostrzegalnych pozostalosci totemizmu®. Jak
sie wydaje, okreslenie personifikacja jest chyba zbyt zawe-
zajace w tym przypadku, albowiem nie mozemy dostrzec
w systemie wierzen stowianskich odniesienn do osoby par
excellence. Diwinizacja za$ okreSla relacje miedzy ,tote-
mem” a czltowiekiem bardziej jednoznacznie. Diwinizacja
ta towarzyszyla procesowi animizacji jako wyjsciowemu
dla okreslenia jakosci wierzen*.

% Por. W. Szafranski, Religia Stowian w: Zarys dziejow religii, (praca zbio-
rowa pod red. Z. Poniatowskiego, Warszawa 1964, s. 477.
4 Tamze, s. 478.
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Obok tradycyjnego kultu ognia rozwijal sie dawny kult
solarny ognia niebieskiego, sforica i prastary kult ptodnej
Matki — Ziemi oraz kult drzewa gajow i wod. Wymieni¢
réwniez trzeba oddawanie calej masie drobnych duszkéw,
opiekunéw gospodarstwa domowego pomagajacych lub
szkodzacych czltowiekowi, ktorych przychylnos¢ usitowa-
no zjednaé pozostawiajac im resztki jedzenia po spozytym
positku. Do podobnych kategorii duchéw zaliczy¢ nalezy
podziomki, krasnoludki, latawice, boginki, wodniki, a tak-
ze demona lesnego Borute.

~Wedlug Prokopa z Cezarei Stowianie skladaja bo-
stwu w ofierze byki i inne zwierzeta. Saksonczyk Gramatyk
wspomina o ofiarach z bydla. Helmold i Ibn Fadlan infor-
muja, ze Slowianie wschodni i zachodni zabijaja bogom
w ofierze woly i owce™.

Jak w wielu wierzeniach, podobnie u Stowian ofiary
takie odgrywaly znaczna role. Byly to raczej nieskompliko-
wane w swym przebiegu akty ofiarnicze dokonywane bez-
posrednio pod otwartym niebem, sub Jove. W pierwszym
tysigcleciu po narodzeniu Chrystusa, pojawiaja si¢ jednak
$wiatynie, drewniane budowle, niewiele rézniace sie od
prostych zabudowan mieszkalnych. Zakreslaly one ograni-
czone przestrzenie stanowiace sacrum $cisle oddzielone od
profanum. Swigtynie takie spotykamy zaréwno u Stowian
potabskich, jak i na Rusi. Wydaje sig, iz byly one zréznico-
wane pod wzgledem znaczenia, skoro najwigcej danych za-
chowalo si¢ na temat $wigtyn lutyckich; bardzo popularne
tez byly swiatynie w Jomsborgu (Rugia) oraz na Pomorzu
(Szczecin i Wolin). Tworzyly one swoiste centra, gdzie za-
pewne nie tylko skladano ofiary i si¢ modlono, lecz takze
przeprowadzono narady wojenne czy dokonywano obrad
miejscowych wiladz*. Zgodnie ze zrédlami pisanymi, ka-
plani zostawali zatwierdzani badz wyznaczani przez miej-
scowg Wielka Radeg, co stanowilo obowigzujace wszystkich,
acz niepisane prawo®.

Poboznos¢ wspomagaly ikonograficzne prezentacje
bogéw, niekiedy znacznej, trzymetrowej wysokosci, spo-
rzadzane najczedciej z drewna, rzadziej za$ z kamienia.
W $wigtyniach uzywano zapewne ,,bostw kieszonkowych”,
zminiaturyzowanych przedstawien, wykonanych niekiedy
ze zlota lub srebra. Posagi bdstw braty udziat w bitwach,
sWa

Zarys dziejow religii (praca zbiorowa pod red. Z. Ponia-
towskiego), Warszawa 1964, s. 477 - 491monumentalno-
$cig potwierdzajac moc walczacej druzyny i probujac zde-
prymowa¢ przeciwnika. Ich podobizny zdobily tez tarcze
czy wojennej sztandary*.

Podobne odniesienia do mocy czlowieka odnajdziemy
w ,$wietojanskiej nocy Kupaly” i nawigzujacych do niej or-
giastycznych, wspomnianych juz uczt®.

4 D. Olszewski, Dzieje chrzescijaristwa w zarysie, Katowice 1982, s. 461.
“ Wolin uzna¢ mozna za wazne takie centrum, skoro mogto si¢ ono sta¢
punktem wyjscia do hipotetycznego zaistnienia chrzescijanskiej diecezji
wolinskiej.

 Dieslavische...

4 Tamze. Zapewne najwiecksza moc deprymujaca miaty béstwa obdarzo-
ne wiecej niz czterema glowami...

4 Tamze.

Z uwagi na skapy zakres materiatu zrédlowego, wiele
kwestii zwigzanych z praktykami religijnymi stoi na pogra-
niczu hipotezy lub jest takowa. Jednoczesnie, mimo braku
»czysto stowianskiego” mitu kosmogonicznego, znaczng
role odgrywaja archeologiczne, w miare liczne pozostato-
$ci cmentarzy, gdzie w sposobie pochdwkéow mozemy od-
nalez¢ stosunkowo silna obecno$¢ idei eschatologiczne;.
Stusznie zauwaza J. Keller: ,W$réd zrédet archeologicznych
dominuja materialy sepulkralne pochodzace z licznych
cmentarzysk, rzadziej natomiast wystepuja obiekty zwigza-
ne z magia i praktykami czarodziejskimi. Do wyjatkéw na-
lezg wyobrazenia figuralne istot nadprzyrodzonych i miej-
sca kultu™¢. Sytuacje taka komentuje tez znany badacz
systemow religijnych, Mircea Eliade, ktéry faczy escha-
tologie z kosmogonia. Dla ludéw prymitywnych — méwi
on, — koniec §wiata jest tym miejscem, gdzie si¢ realizuje
przyszto$¢ w sposob mniej lub bardziej okreslony. Opowia-
danie o koncu $wiata i zniweczeniu ludzkosci wskazuje tez
na jednostki, ktére moga zosta¢ ocalone®”. W tym bowiem,
co minelo zawiera sie przysztos$¢®...

Dodajmy, iz eschatologia nie jest traktatem pozbawio-
nym nadziei, a jej jednostkowa konkretyzacji w postaci
nieprzekazywalnego ze swej natury doswiadczenia $§mierci
staje sie swoistym resumé jakosci wierzen.

Stowianie odwotywali sie czesto do wyobrazenia ludz-
kiego ciata jako domu, gdzie mieszkata dusza. Smier¢ zatem
byta opuszczeniem go przez dusz¢ juz to przez okno badz
drzwi, juz to przez dziur¢ w $cianie. By jednak zabezpie-
czy¢ otoczenie przed ewentualnym niezupelnym opuszcze-
niem ciala przez dusze, (pojmowana nieco odmiennie, niz
w chrzedcijanstwie), co moglo uczyni¢ z niej wampira, do
IX post Christum wieku stosowano palenie zwlok, pdzniej
jednak wylacznie je grzebano. Wiara w wampiry i ludzkie
demony byta jednak nadal bardzo zywa, stanowigc charak-
terystyczne proprium omawianych wierzen®.

Zetkniecie tak ,,prymitywnej” eschatologii poganskiej
z chrzescijanska nie okazalo si¢ jednak dla niej zgubne. Jak
uwaza H. Lowmianski bylo wrecz wprost przeciwnie. Pod
pewnymi wzgledami wbrew swym zalozeniom chrzescijan-
stwo podsycalo tradycje poganskie, zwlaszcza w kontekscie
kultu zmarlych, gloszac wlasng koncepcje eschatologiczna,
a takze wiare w demony, ktére ono degradowalo do roli
mocy nieczystych nie przeczac ich istnieniu®

Waznym elementem religii sa obrzedy zwigzane ze
$miercig i pochéwkiem. Wierzono w istnienie §wiata po-
zagrobowego. Jednak ,,pierwotne wierzenia ludéw przed-
pismiennych odbiegaly calkowicie od chrzescijanskich wy-
obrazen o zyciu pozagrobowym. Wiara w niesmiertelnos¢
duszy byla obca tym ludom, niemniej widziano w niej je-
dynie ,,motor” ludzkiego zycia. Przyznawano jej trwanie po
$mierci fizycznej w sposob duchowy. Taka jako$¢ istnienia
nie uniemozliwiala duszy ujawnienia si¢ w postaci widzial-
nej. W grobie pozostawata jednak w bardzo $cistej taczno-

4 . Keller, Zarys dziejow religii, Warszawa 1988, s. 443.

47 Por. M. Eliade, Aspects du mythe, Paris 1966, s. 71.
4 Tamze.

Die slawische. ..

0 Por. H. Lowmianski, dz. cyt., s. 398.

49
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$ci z ciatem. (...) ,Totez i kult dusz odbywa sie gtéwnie przy
grobach™' — konkluduje autor.

U Stowian wschodnich rozwinat sie zwyczaj budowa-
nia niewielkich domkéw nad miejscami pochéwku. Czesto
wraz ze zmartym mezczyzng grzebano usmiercang po jego
zgonie zong lub zastepujaca ja niewolnice. Elementami ce-
remonii pogrzebowej byly igrzyska na czes¢ zmarlego (try-
zna) i stypa (strawa). Zmarlemu oddawano cze$¢ réwniez
w rok po $mierci, gdy odbywano na kurhanie uczte, ktora,
zwlaszcza na Bialorusi wiazata sie z wywolywaniem du-
chow przodkow™ .

Tuz przed rozpoczgciem procesu chrystianizacji Sto-
wian rozpoczelo si¢ stosowanie obrzadku szkieletowego
(chowanie zmartych w ziemi). Zmiane zwyczaju grzebalne-
go uznaje si¢ za skutek oddzialywania kultury awarskiej™.
W tego rodzaju pochéwkach zauwazono ukladanie zmar-
tych w pozycji mocno podkurczonej, a odkrycia w okoli-
cach Biskupina dowodza, zZe zmarlych podczas pochéwku
krepowano sznurem, co miato im zapewni¢ tatwiejsze od-
rodzenie si¢ w przysztosci dzigki utrzymaniu pozycji em-
brionalne;j.

W kontekscie eschatologii uwydatnia si¢ koncepcja
antropologiczna Stowian. Koncepcja ta widzi czlowieka
jako skladnik przyrody, do istoty ktorego nalezy zaréwno
moc tworcza, jak i destrukcyjna. Powigzana z ta koncepcja
byta tez wizja po$miertnej nagrody i kary. Dla Stowian nie
istniala pozagrobowa kara za grzechy (szczegdlnie dzie-
dziczonym po kims$) i nagroda za dobre uczynki w sensie
w takim, jak to przyjeto w chrzescijanstwie. Znaczenie miat
natomiast bilans uczynkéw dobrych i ztych. Za bilans do-
datni oczekiwat los dobry, za ujemny odwrotnie.

Wyobrazenia za$§ kary czy nagrody uzna¢ mozna za
bardzo plastyczne i przekonujace. Nagroda za dobro miata
by¢ chwata i wieczna pamie¢, karg za$ pelzanie w zaswia-
tach niczym robak. Za pewne czyny (niekoniecznie wia-
sne) mozna tez bylo zosta¢ ponownie zestanym na ziemie,
by tam pod postacia zjaw, istot na wpdt demonicznych
lub zwierzat odkupi¢ winy lub ujawni¢ prawda odno$nie
do jakiego$ tragicznego wydarzenia. Takim wydarzeniem
moglo by¢ zabdjstwo, ktérego ofiara pod postacia widma
wskazuje na sprawce Wierzenia te znalazty swe odbicie
w tzw. obrzedzie Dziaddw.

III

Habent sua fata religiae realizujace si¢ w okreslonym
ciggu czasowym, aczkolwiek jakosci tego rozwoju w przy-
padku wierzen stowianskich nie sposéb ustali¢. Za pewnik
wszak uzna¢ mozna, iz w zwiazku z ksztaltowaniem sie or-

3t . Keller, Zarys dziejow religii, Warszawa 1988, s. 33. Badania sygno-

wane przez Eklezje Rzymskokatolicka w minionej dobie okrelaja takie
stanowisko ,wiarg w zywego zmarlego” lub ,,zywego trupa”. Por. W. Anto-
niewicz, Religia dawnych Stowian w: Religie $wiata (praca zbiorowa pod
red. Ks. Eugeniusza Dabrwskiego), Warszawa 1957, s. 322.

2 Literackim echem moga by¢ Dziady A. Mickiewicza.

3 Awarowie - lud koczowniczy osiadly na terenie wspotczesnych Wegier,
gdzie nie prowadzili jednak osiadlego trybu zycia, przemieszczajac si¢ po
swoim panstwie wraz ze stadami, ktére stanowily znaczny majatek.

ganizacji panstwowych zaistniala konieczno$¢ przebudowy
systemu wierzen religijnych w kierunku zespolenia feuda-
téw, podporzadkowujac im jednoczesnie ludnos¢ zalezna.

Proby takiej przebudowy religii poganskiej w kierunku
sprawniejszej obstugi potrzeb ustroju feudalnego daja si¢
zaobserwowaé w dzialalnosci Wlodzimierza Kijowskiego,
wprowadzajacego kult bdstw panstwowych jako refleks
koncentracji wladzy $wieckiej. Takze w dorzeczu Odry
i Wisly nastepuje rozbudowa woké! centralnego bdstwa
hierarchii kolegium kaptanskiego sprawujacego wiadze te-
okratyczng. Jednakze dopiero chrystianizacja spoleczenstw
stowianskich od schytku VII do XII wieku zaspokoita w pet-
ni potrzeby panstw wczesnofeudalnych w zakresie nowej,
bardziej koherentnej ze struktura spoleczenstwa i wyzsza
jakosciowo formg organizacji politycznej ideologii.

Jednakze mimo przyjecia chrzescijanstwa wierze-
nia i obrzedy poganskie przetrwaly przez dlugie wieki.
O ,kurczowym” trzymaniu si¢ nadal praktyk poganskich
$wiadcza chocby zwolywane w tej sprawie synody bi-
skupie w krajach o rozwinigtej kulturze chrzescijanskiej
i bulle papieskie, z ktérych jedna dotyczy trzynastowiecz-
nej diecezji krakowskiej. Taki stan rzeczy potwierdzaja
tez wystagpienia kaznodziejow w XIV i XV wieku oraz
opinie kronikarzy. Relikty dawnych systemoéw wierzenio-
wych przetrwaly do dzisiaj w folklorze, a niejeden zwyczaj
wyprowadza swoj rodowdd z dawnych praktyk obrzedo-
wych, z gusel i zabobonodw siegajacych nawet starszej epo-
ki kamienia.

Jednakze kres ,oficjalnej” religii Stowian nastgpit
u poszczegdlnych schrystianizowanych plemion dos¢
radykalnie, co przejawialo si¢ w zniszczeniu miejsc kul-
tu i przetworzeniu jego form. Ostatnim os$rodkiem po-
ganstwa Stowian byla $wiatynia w Arkonie, zniszczona
w roku 1168 przez Dunczykéw. Thietmar z Merseburga
opisal ja okoto 1018 r. w sposob nastepujacy: ,,Jest w kra-
ju Redaréw™ pewien grdéd o trojkatnym ksztalcie i trzech
bramach don wiodacych, zwany Radogoszcz, ktéry otacza
zewszad wielka puszcza, reka tubylcéw nie tknieta i jak
$wieto$¢ czczona. Dwie bramy tego grodu stoja otworem
dla wszystkich wchodzacych, trzecia od strony wschod-
niej jest najmniejsza i wychodzi na $ciezke, ktéra prowa-
dzi do polozonego obok i strasznie wygladajacego jeziora.
W grodzie znajduje si¢ tylko jedna $§wiatynia, zbudowana
misternie z drzewa i spoczywajaca na fundamencie z ro-
gow dzikich zwierzat. Jej $ciany zewnetrzne zdobig rézne
wizerunki bogéw i bogin - jak mozna zauwazy¢, patrzac
z bliska - w przedziwny rzezbione sposob, wewnatrz zas
stoja bogowie zrobieni ludzka reka w straszliwych hel-
mach i pancerzach, kazdy z wyrytym u spodu imieniem.
Pierwszy sposrdd nich nazywa sie Swarozyc i szczegélnej
doznaje czci u wszystkich pogan. Znajduja si¢ tam réw-
niez sztandary, ktérych nigdzie stad nie zabierajg, chyba
ze s3 potrzebne na wyprawe wojenng i wowczas niosg je
piesi wojownicy. Do strzezenia tego wszystkiego z nale-

3 Redarowie - $redniowieczne plemie stowianskie z grupy plemion le-

chickich, nalezace do Zwigzku Wieleckiego. Gléwnym oérodkiem byl Ra-
dogoszcz, miedzy innymi miejsce kultu boga Swarozyca.
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zyta pieczolowitoscig ustanowili tubylcy osobnych kap-
fanow™.

Grupa Stowian wschodnich po przyjeciu chrztu przez
dlugie stulecia zachowata jednak wiar¢ w duchy zmartych
i demony oraz w skuteczno$¢ ich interwencji w sprawy
ziemskie. Ludno$¢ ta nie stracifa zaufania réwniez do $rod-
kéw magicznych i nie zapomniala sposobéw ich uzycia.
Nic dziwnego, wszak takze przez system wierzen stowian-
skich ujawnial si¢ homo religiosus, rozumiejacy, iz obecna
sytuacja czlowieka jest rezultatem wszystkich wczesniej-
szych przejawéw i wydarzen. Czlowiek taki tworzy mity,
by odstanialy mu ich sens, by umial rozpozna¢, z jakiego

5 J. Keller, dz. cyt., s 456.

powodu i w jakim celu znajduje si¢ w takim, a nie innym
splocie zjawisk™.

Nie powinno zatem dziwi¢, iz kulturowe dziedzictwo
Praslowian przekazane w tradycji ustnej - w opowiesciach
mitycznych, w basniach, podaniach i legendach, w nie-
zwyklych skojarzeniach poetyckich - oddziatuje do dzi$
na przezycia i doznania cztowieka. W obecnym czasie
bezposrednio do wierzen tych i mitologii odwoluja sie
prawnie zarejestrowane w Polsce zwigzki wyznaniowe,
takie jak Rodzimy Kos$cidt Polski czy Zrzeszenie Wiary
Rodzime;j.

36 Por. M. Eliade, dz. cyt., s. 115.
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