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Abstract: This article examines the Christian understanding of the family. In the context of the teachings of the Gospel performs
a comparison of physical family, spiritual family - the community of faith and the human community.

Streszczenie: Niniejszy artykul analizuje chrzescijanskie rozumienie rodziny. W kontek$cie nauki ewangelicznej dokonuje poréwnania
rodziny fizycznej, rodziny duchowej — wspdlnoty wiary i wspolnoty ludzkiej.
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Nauczanie Jezusa Chrystusa ukierunkowuje wspolnote
wiary na dazenie do zbawienia i Krélestwa Niebianskie-
go. To krotkie stwierdzenie nierozerwalnie zwigzane jest
ewangelicznym nauczaniem Chrystusa, ktory uzupelnia je,
ukazujac, ze droga ta, bez Bozej pomocy, jest nie do przej-
$cia. Kazde ze stéw Zbawiciela, przekazane przez tradycje
Kosciota, czyni pierwsze zdanie coraz bardziej ztozonym.
Zbawienie nie jest mozliwe bez Boga. Relacja z Bogiem
musi by¢ naturalng, bliska i niewymuszong. Nie ma by¢ re-
lacjg stugi z panem, czy tez niewolnika ze swoim wlascicie-
lem, ale relacjg dziecka ze swoim ojcem, opartg na mitosci,
bliskosci i wspdélnym kontakcie. Kiedy wydaje si¢ nam, ze
chrzescijaniska droga zostala juz wytyczona, okazuje sie, ze,
zgodnie z Ewangelig, relacja ta jest niewystarczajaca i bted-
na, jesli nie uwzgledni innych ludzi. Przywolana przez
Zbawiciela najkrdtsza droga zbawienia opiera si¢ na dwéch
przykazaniach mito$ci: milosci do Boga i milosci do bliz-
niego (Mt 22,34-40). To w przykazaniu mitosci blizniego,
z jego ewangelicznym i patrystycznym rozwinieciem, be-
dziemy poszukiwa¢ odpowiedzi na pytanie o chrzescijan-
skie rozumienie rodziny.

Tak jak fundamentalna kwestia chrze$cijanskiej dro-
gi do zbawienia, tak tez i pojecie blizniego i relacji z nim,
jest w Nowym Testamencie rozwijana w kierunku coraz to
nowych uwarunkowan i wskazan. Zauwazalne jest to juz
w momencie wskazania przez Jezusa Chrystusa dwoch naj-
wazniejszych przykazan. Przejawia sie to w formie pytania
Kto jest moim bliznim (Lk 10,29)?

Odpowiedz Jezusa kryje si¢ w przypowiesci o Mitosier-
nym Samarytaninie (Lk 10,30-37) oraz w stowach o sadzie
ostatecznym (Mt 25,41-45). W obu pouczeniach wskazuje
na uniwersalne rozumienie stowa blizni. Bliznim jest kaz-
dy cztowiek, albowiem Bog wszystkich stworzyt, bliznim
jest takze Bog, ktory przychodzi w postaci obcego. Bliz-
nim przede wszystkim jest czlowiek stabszy (Lk 10,30-37),
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chory, gltodny, spragniony (Mt 25,41-42), obcy, zniewo-
lony, potrzebujacy (Mt 25,41-43). Odwolujac sie do stow
z przypowiesci o celniku i faryzeuszu (Lk 18,9-14), bliznim
jest nie tylko cztowiek sprawiedliwy, lecz takze i ten, ktéry
czyni zlo i przysparza nieszcze$cia. W dramacie ,Mistrz
i Malgorzata” padajg stowa oceny Poncjusza Pilata, ktéry
od skazanca, ktorego skazuje na $mier¢, dowiaduje sig, ze
jest przede wszystkim ,,dobrym czlowiekiem” Wydaje sie,
ze te stowa koresponduja z nauczaniem ewangelicznym i sg
jego naturalng trawestacja (por. J 8,7).

Ze stéw i czynéw Zbawiciela uwidacznia si¢ jedno-
znaczne rozumienie pojecia blizniego: dla czlowieka sg to
wszyscy inni ludzie, dla Jezusa, réwniez cata ludzkos¢, dla
ktorej umarl na krzyzu, aby wszyscy oni mogli zy¢ wiecz-
nie.

Jak poréwnaé chrzescijanska koncepcje blizniego
z rozwazang w naszym temacie rodzing? S to dwa zbiory,
ktére w pewien sposdb sg ze soba polaczone. Rodzina jest
nie tylko najmniejsza komoérka, konsolidujacg najblizszych.
Zgodnie ze stowami Chrystusa zawiera si¢ w zbiorze bliz-
nich, a jesli przywotamy dziedzictwo prawostawnej antro-
pologii, stwierdzimy, ze zawiera si¢ w nim calosciowo i jed-
nocze$nie wypelnia taka sama przestrzen co zbidr bliznich.

Jezus Chrystus ukazuje to poprzez stowa Ktoz jest mojg
matkg i ktérzy sg moimi braémi? (Mt 12,47). Stéw tych nie
nalezy odczytywa¢ w perspektywie alienacji od swoich
bliskich, ztaczonych wigzami krwi, czyli od swojej rodzi-
ny. Wiezy rodzinne nie sg jednak ograniczone juz dluzej
do wiezow krwi. Tworzg wigz, ktérag mozna obja¢ kazdego.
Znamienne stowa: Kto petni wole Bozg, ten Mi jest bratem,
siostrg i matkg (Mk 3,35), wskazujg na objecie wiezami
wszystkich tych, ktorzy podaza za Chrystusem. To otwar-
cie dotychczas zamknietego zbioru. Rodzing nie trzeba si¢
rodzi¢ - mozna si¢ nig stawa¢, z wlasnego wolnego wyboru.
Sw. Grzegorz Wielki stowa te rozwija nastepujaco: ,,...ten,
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kto czyni wole Ojca, jest nazwany bratem i siostra Pana —
stowa te dotycza obu pici... Dziwne jest jednak bardzo, iz
Pan nazywa kogos swoja matka. Ten, kto przez wiare staje
sie bratem i siostrg Chrystusa, stanie sie Jego matka, kiedy
bedzie Go glosil innym. Rodzi Pana, kto wlewa Go w serce
stuchajacego. Staje si¢ jego matka, jesli swoim nauczaniem
rodzi milo$¢ Pana w sercu blizniego™.

Apostotowie przywoluja te stowa Chrystusa, wskazu-
jac, ze krzewienie wiary jest jak matczyna troska o rozwdj
ukochanego dziecka (por. 1 Tes 2,7; Ga 4,19, 1 Kor3,2).

Wspdlnota wiary staje si¢ dla apostoléw rodzing. Ro-
dzina staje si¢ przejawem wspolnoty, okreslanej jako ,mata
cerkiew”. Ukazanie rodziny jako wspolnoty duchowej
wylamuje si¢ spod wladzy dotychczasowych koncepcji
spolecznych, a jednoczesnie odpowiada nauczaniu Jezu-
sa Chrystusa. ,Mala cerkiew” wskazuje, ze rodzina i two-
rzone w niej relacje sa przyréwnane z relacja cztowieka ze
wszystkimi cztonkami wspolnoty wiary. Jak w pierwszym,
tak i w drugim przypadku, chrzescijan obowiazuje w tych
relacjach drugie przykazanie milosci (por. Mt 22,34-40).

Chrzescijaniska rodzina w zyciu
wspolnoty

Czy powyzsza biblijna wykladnia rodziny i wspol-
noty ma odzwierciedlenie w tradycji koécielnej? Czy nie
pozostaje martwy literg przemieniong w duchu koncepcji
spolecznych? Odpowiedzi poszukiwaé bedziemy w prawo-
stawnej obrzedowosci i tradycji liturgicznej. Na potrzeby
dyskursu z ukazana wcze$niej koncepcja skrypturystyczna
skupimy si¢ na wnioskach wynikajacych z analizy sakra-
mentu chrztu, sakramentu matzenstwa, kanonicznej kwe-
stii pokrewienstwa i powinowactwa.

Sakrament chrztu stanowi wejscie do wspolnoty wiary.
Juz w czasach apostolskich czytamy o tym, ze za jednym
czlowiekiem, ktory uwierzyl w Jezusa Chrystusa, podazaja
wszyscy cztonkowie jego rodziny. W Dziejach Apostolskich
czytamy, iz straznik, ktéry odbyl rozmowe z Pawtem i Syla-
sem przyjgt chrzest wraz z catym swym domem (Dz 16,33).
Podobng sytuacje opisuje ap. Pawel (1Kor 1,16), ap. Jan (J
4,53) czy ap. Lukasz (Dz 11,14; Dz 16,15). Osobista decyzja
czlowieka pociaga za nim jego najblizszych. Nie wynika to
z aktu zniewolenia lecz ewangelizacji, ktora rozpoczyna si¢
wsrdd tych bedacych najblizej. Ten wczesnochrzescijanski
przyklad jednoznacznie obala tezy o alienacji cztonkéw
wspolnoty chrzescijanskiej, czy ich oderwaniu od spotecz-
noéci a nawet o zerwaniu wiezéw rodzinnych. Duchowy
priorytet, ktory stawiaja przed soba, staje si¢, dzigki ich za-
angazowaniu, celem i centralnym punktem zycia ich rodzin.

Istotne jest rowniez oryginalny, podkreslany w teologii
prawostawnej, wspdlnotowy charakter misteriow, okresla-
nych takze jako sakramenty. Wszelkie nabozenstwa, w tym
i te szczegolne, stanowigce zrédlo taski Swietego Ducha, tj.

1 Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, Warszawa 1998, 3,2.
2 Lawreszuk M., Sakrament matzenstwa. Liturgiczna symbolika i zna-
czenie sakramentu matzenstwa w Kosciele prawostawnym, Bialystok 2014,

s. 11.

sakramenty, byly modlitwa wspdlnotowa. Nawet, jesli ich
charakter wskazuje na dar faski skierowany na konkretna
osobe, np. chrzczonego, nowozencéw, kandydata do sta-
nu duchownego przyjmujacego chirotoni¢, dokonywane
byly we wspolnocie i przy ich aktywnym uczestnictwie. Ta
tradycja liturgiczna stanowigc jednoczesnie teologiczng
koncepcje wspolnotowosci, podkresla znaczenie przemia-
ny zycia jednej osoby, jako wydarzenia istotnego dla calej
grupy wspotwyznawcow.

Od pierwszych wiekéw chrzescijaiistwa przygotowanie
do sakramentu chrztu zwigzane jest z praktyka katechume-
natu®. Okres katechumenatu to czas przygotowania, w kto-
rym istotna role odgrywa duchowy opiekun, przewodnik,
okre§lony pdzniej mianem chrzestnego lub chrzestnej'.
Kanoniczne podstawy zostang omodwione ponizej, nato-
miast w tym miejscu powinni$my sie skupi¢ na fenomenie
pojawienia si¢ opiekunéw katechumena okreslanych jako
rodzice chrzestni. Poniewaz obecnos¢ rodzicéw chrzestnych
datowana jest na okres wczesnochrzescijaniski, mozemy
stwierdzi¢, ze jest to jeden z kluczowych elementéw organi-
zacji wspolnoty wiary. Wspdlnota ta nie jest spolaryzowana
na ,przewodnika/pasterza’ i ,wiernych/owce’, lecz angazu-
je we wspolnotowe zycie wszystkich. Pierwsze wieki to za-
réwno biskupi i prezbiterzy, ktdrzy nauczaja i przewodniczg
modlitwie, ale réwniez diakoni i diakonisy, ktérzy wspieraja
zaréwno prezbiteréw jak i wiernych, dystrybuujac Swiete
Dary, ale i zwolujac na modlitwe, troszczac si¢ o chorych
i uwiezionych. To réwniez caly szereg postug nizszych, jak
nauczyciele, prorocy, wdowy (ktdre stanowily odrebna grupe
kobiet poswigcajacych si¢ pomocy bliznim i indywidualnym
modlitwom, o czym wspominaja Konstytucje Apostolskie).
To réwniez $wieccy, ktdrzy nie tylko stuchaja, lecz nauczaja,
opiekujac sie katechumenem, inicjujac jego zaangazowanie
w kwestie wiary, prowadzac dzialalno$¢ misyjng. Wszyst-
kie te postugi i formy oddzialywan przyréwnuja wspdlno-
te do rodziny, gdzie kazdy z domownikéw nie jest jedynie
pasywnym odbiorca, lecz pelni swoja wazna role. W takim
ujeciu rodziny nie nalezy utozsamia¢ jedynie z kwestia spra-
wowania w niej wladzy (np. rodzicéw), lecz analizowa¢ jg
z uwzglednieniem roli dziadkéw, dzieci, wnukéw itd.

Chrzescijaniska  koncepcja rodziny jednoznacznie
ujawnia sie¢ w sakramencie malzenstwa. Teksty liturgiczne,
na réwni z traktatami teologicznymi, wielokrotnie podkre-
$laja, ze zwigzek malzenski, ktory staje si¢ fundamentem
nowej rodziny, jest jednosciag na podobienstwo mistycz-
nego zjednoczenia Chrystusa i Ko$ciota (Ef 5,22-23). Sw.
Jan Chryzostom, trawestujac stowa modlitw sakramental-
nych moéwi: ,Malzenstwo jest mistycznym przedstawie-
niem Kosciota. Chrystus przyszed! do Kosciofa... i ducho-
wo zjednoczyt si¢ z nim™. Opierajac si¢ na fundamencie

3 Anmasos A., Mcmopus uunonocnedosanuii Kpewenus u Muponoma-

3anus, Tumorpadms Vmmeparopckaro Yumsepcurera, Kasanp 1884,
s.33-34.

4 Iwaszkiewicz P, Egeria. Pielgrzymka do miejsc swigtych, Krakow 2010,
s. 195.

5 Cesrurens Voann 3naroyct, beceda 12 na Ilocnanue k Konoccsimam,
[w:] ,ITonHoe cob6panue TBOpenuii cB. Moanna 3maroycra’, t.11, ksiega.1,
s. 466. Thum. ML.
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wiary chrzescijaniskiej musimy jasno stwierdzi¢, ze jednos¢
malzonkéw jest jednoscig w wolnodci, ktéra nie zniewala
i nie ogranicza, lecz przeciwnie - opierajac si¢ na dwdch
ludzkich indywidualnosciach tworzy nowy byt - rodzi-
ne, mistyczny zwigzek duchowo-cielesny®. Rodzina staje
sie jednoscia, a wiezy ich laczace nie s materialne, lecz
duchowe’. Podkreslane podobienstwo pomiedzy relacja
Chrystusa i Kosciota a relacja malzonkéw jednoznacznie
potwierdza ukazang wczesniej bliskos¢ rodziny i wspélnoty
wiary. O takim rozumieniu malzenistwa méwit juz sw. Kle-
mens Aleksandryjski (+ ok. 212), ktéry nazwal je ,Domem
Bozym” Wskazal on, Ze malzenstwo staje si¢ jednoscia,
z ktorg przebywa Bog, albowiem ...gdzie sg dwaj albo trzej
zebrani w imig moje, tam jestem posrod nich (Mt 18,20). Jesli
zjednoczenie mezczyzny i kobiety jest przejawem bezgra-
nicznej milosci i wiary, ich sakramentalny zwigzek tworzy
malg cerkiew — Dom Bozy®. Co wigcej prowadzi nawet do
nastepujacych stwierdzen, obecnych zaréwno wspodlcze-
$nie jak i w czasach patrystycznych: ,Malzenstwo i rodzina
rozumiane s3 jako odwzorowanie Boskiego zycia Tréjcy
Swietej™.

W obu przypadkach ideatem ma by¢ jednos¢, ktdra jest
ikong zwiazku Chrystusa z Kosciotem. Wspdlnota i rodzi-
na osigga swoja jedno$¢ w eucharystycznym, liturgicznym
obcowaniu™.

Ta jedno$¢ rodzinna rozumiana jest jednak przez Oj-
cow Kosciota jako realno$¢, w ktdra wstepuja jedynie oso-
by wierzace. Stad wynika dwuznacznos¢ terminu rodzina,
ktory w aspekcie chrzescijaniskim i dotyczacym ludzi wie-
rzacych, cztonkéw wspodlnoty wiary, jest rozumiany jako
wspolnota cielesno-duchowa, natomiast wobec ludzi nie-
wierzacych, okresla kazdy zwigzek malzenski i wszystkie
wiezy krwi. Innymi stowy, w patrystycznej mysli mozemy
spotka¢ si¢ zaré6wno z pojeciem rodziny jako zwigzku ro-
dzicéw, dzieci, dziadkéw, sidstr czy braci, jak tez z okre-
§leniem rodziny jako duchowej wiezi, ktéra obok wigzéw
krwi jednoczy bliskich. Kanonista biskup Nikodem Milasz,
wskazuje nawet na troiste rozumienie rodziny w chrze-
$cijanstwie wymieniajac relacje: fizyczne, tj. wiezy krwi,
etyczne, wyrazajace si¢ w codziennych relacjach ludzi oraz
religijno-jurydyczne. Ten trzeci model to nic innego jak
polaczenie dwdch pierwszych koncepcji rodziny: fizycznej
i etycznej'.

W tradycji prawostawnej sakrament nie jest zwigza-
ny z przysiega matzensks, lecz podobnie jak w przypad-

¢ Lawreszuk M., Sakrament matzenstwa. Liturgiczna symbolika i znacze-

nie sakramentu matzenstwa w Kosciele prawostawnym, Bialystok 2014, s. 4.
7 Cssturens Ipuropuit Borocnos, Cnoso 37 ma esamzenvckue cnosa:
«x020a okonuun Mucyc cnosa cuu...» u npou. (M 19. 1), [w:] , TBopenus
mxe Bo cBATbIX OT1ja Hamero I[puropusa borocnosa, apxuenuckona Kon-
CcTaHTHHONO/NbcKoro”, Crb., b.r.w, t. 1, s. 554.

8 P. Evdokimov, The Sacrament of Love, St Vladimir’s Seminary Press,
New York 2001, s. 151.

° Calivas A. C., Zycie sakramentalne, [w:] K. Le$niewski, J. Lesniewska
(red.) , ,Prawostawie. Swiatlo wiary i zdr6j doswiadczenia”, Lublin 1999,
s. 200.

10 Masxos I1., Bocrmoutvte omupt u yuumenu Llepxeu o 6paxe, w: IIpa-
BOC/IaBHOE y4eHMe O LlepKoBHbIX TanHcTBax, Mocksa 2007, s. 3-4.

""" Hukopum envickon [lanmarnuckuii, [IpasocnasHoe yepkosHoe npaso,
Cankr-Iletep6ypr 1897, s. 572-573.

ku innych misteriéw, wymaga jedynie wolnej i $wiadomej
woli. Nowozencom duchowni zadajg jedynie pytanie ,,czy
chcesz?”. Symbolika i znaczenie tego pytania potwierdza
prawostawng nauke o sakramentach, ktore stanowig taske
dzialajacg nie wbrew woli czlowieka, ale zgodnie z jego
oczekiwaniem i w odpowiedzi na jego prosbe.

Ten sam motyw zauwazamy w sakramencie chrztu, kie-
dy to w obrzedzie przygotowawczym duchowny zwraca si¢
do katechumena, lub do rodzicéw chrzestnych z pytaniem:
»czy laczysz si¢ z Chrystusem?”. Réwniez w sakramencie
pokajania kluczowym pytaniem skierowanym do wiernego
sg stowa: ,,czy zalujesz za swoje grzechy?”. Podobnie dzieje
sie w obrzedzie mniszych postrzyzyn, kiedy modlitwa i ob-
rzed poprzedza pytanie: ,,po co przyszedles?, czego od nas
oczekujesz?”.

Powracajac do zasadniczego tematu, mozemy wigc
stwierdzi¢, iz w duchowym aspekcie, rodzina jest przede
wszystkim wspolnota dazaca do doskonalej jednosci ale
takze wspdlnota nie zdeterminowang wylacznie wigzami
krwi a wltasnym, $wiadomym wyborem.

O tym, iz ten wybdr, stanowiacy przejaw wolnej woli
czlowieka, ma wplyw na rozszerzenie granic rodziny naj-
lepiej $wiadcza kanoniczne wskazania dotyczace rodzicow
chrzestnych i ich relacji z osoba chrzczona. Kanony Cer-
kwi prawostawnej wskazujg, ze rodzic chrzestny wstepuje
w duchowy zwiazek (dosl. duchowe rodzicielstwo) z oso-
ba chrzczona, okreslane w terminologii kanonicznej jako
duchowe pokrewieristwo'>. Prawodawstwo ko$cielne regu-
lujac ewentualne zwigzki malzenskie pomiedzy spokrew-
nionymi osobami zakazuje malzenstw oséb bezposrednio
spokrewnionych. Dodatkowo uwzglednia takze pokre-
wienstwo duchowe, zakazujac zawierania zwigzkéw mat-
zenskich pomiedzy rodzicem chrzestnym a ochrzczonym
czlowiekiem.

W aspekcie kanonicznym Cerkiew wyrdznia nastepu-
jace pokrewienstwa: pokrewienstwo krwi, pokrewienstwo
malzenskie (wynikajace ze zwigzku dwdéch rodzin), pokre-
wienstwo duchowe, potowiczne pokrewienstwo oraz usy-
nowienie. Wzajemne relacje pomiedzy osobami spokrew-
nionymi sg w prawie kanonicznym okreslane na podstawie
stopni pokrewienstwa. W interesujacym nas przypadku
pokrewienstwa duchowego, 53 kanon soboru In Trullo
okresla je jako ,wazniejsze anizeli pokrewienstwo krwi’".
Kanoniczny zakaz wstepowania w zwigzek matzenski osob
spokrewnionych przez chrzest po raz pierwszy oglasza ce-
sarz Justynian w roku 530. Pierwotne ograniczenie doty-
czace relacji pomiedzy chrzczonym a rodzicem chrzestnym
zostaje rozszerzone w ,,Bazylikach” o nastgpujace relacje:
pomiedzy ochrzczonym a rodzicem chrzestnym, pomiedzy
rodzicem chrzestnym a rodzicami ochrzczonego, pomie-
dzy dzieckiem rodzica chrzestnego a ochrzczonym oraz
pomiedzy dzieckiem ochrzczonego a dzieckiem rodzica
chrzestnego. Z czasem kanoniczne przepisy rozwinely za-

12 Hukopum enmckon [Janmarunckuit, IpasocnasHoe yepkosroe npaso,

Cankr-Iletepbypr 1897, s. 563.

' Hukopum enmckon [Janmarunckuit, IpasocnasHoe yepkosroe npaso,
Cankr-Iletepbypr 1897, s. 616. ITasnos A. C., Kypc uepkosHozo npasa,
Canxm-Ilemep6ype 2002, s. 229-230.
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kaz wstepowania w zwigzek malzenskich oséb spokrew-
nionych duchowo, az do siédmego stopnia pokrewienstwa,
tj. analogicznie jak w przypadku pokrewienstwa krwi'.

Usynowienia, nie nalezy utozsamia¢ z adopcja, chociaz
w znakomitej wiekszosci przypadkéw, cerkiewne usyno-
wienie skutkowalo prawng adopcja. Tradycja cerkiewna
oraz kanoniczne przepisy ,,Ksiegi Kormczej” wskazuja, ze
duchowe usynowienie, ktére stanowi cerkiewny obrzed
i nie musi by¢ zwigzane z jurydyczng adopcja, réwniez sta-
nowi przeszkode w zawarciu zwigzku matzenskiego wpro-
wadzajac aspekt pokrewienstwa'®.

Pokrewienstwo duchowe, podobnie jak obrzed usy-
nowienia, jednoznacznie wskazujg na duchowy charakter
wigzow rodzinnych. Rodzina staje si¢ wspolnotg jednocza-
ca jej cztonkow ze sobg, a w konsekwencji, przy wspolnym
wyznawaniu wiary, staje sie wspdlnota jednoczaca z Bo-
giem, przez co jest okreslana jako ,,mata cerkiew”.

Jesli do analizowanej relacji pomiedzy rodzing a wspdl-
nota podejdziemy z innego kierunku, réwniez odnajdzie-
my blisko$¢ i zbiezno$¢. Cerkiew, jako wspdlnota wiernych,
réwniez jest bowiem okreslana jako rodzina: ,,Kosciot, wal-
czacy na Ziemi i triumfujacy w niebie, jest jedna rodzina,
majaca udzial w tych samych srodkach faski, tzn. w sakra-
mentach™.

Fundamentem wspomnianych wyzej sakramentalnych
aspektow chrzescijanskiego charakteru rodziny jest Eucha-
rystia. Ustanowiony przez Zbawiciela sakrament nieprzy-
padkowo opieral si¢ na wspdlnotowym, rodzinnym czy
braterskim positku'’. To udzial w Eucharystii ze Zbawi-
cielem i cala wspdlnota zostal nazwany komunig (cs. npu-
uacmuem), czyli przejawem i aktem jednosci. Eucharystia
zostala ustanowiona przez Chrystusa podczas wieczerzy
w Wielki Czwartek, aby uwieczni¢ pamie¢ (gr. anamnesis)
Jego zbawczego dziela i stworzy¢ nieustajaca wewnetrzna
wspélnote (gr. koinonia) pomiedzy Soba a tymi, ktérzy
w Niego wierza'®.

4 Huxopgum enmckon Jlanmaruuckuit, IIpasocnasroe yepkosroe npaso,

Cankr-Iletepbypr 1897, s. 617.

1> Huxopgum enmckon [lanmaruackuit, IIpasocnasroe yepkosHoe npaso,
Cankr-Iletepbypr 1897, s. 621.

'® Bp Maximos (Aghiorgoussis), Wiara Koéciota, [w:] K. Le$niewski,
J. Le$niewska (red.), ,,Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj doswiadczenia”,
Lublin 1999, s. 45.

17 Por. Lawreszuk, M., Modlitwa wspdlnoty. Historyczny rozwdj prawo-
stawnej tradycji liturgicznej, Biatystok 2014, s. 42.

'8 Calivas A. C., Zycie sakramentalne, [w:] K. Le$niewski, J. Le$niewska

Jako ostatni aspekt ukazujacy chrzescijaniska koncep-
cje rodziny nalezy wskaza¢ relacje duchownego i wiernego
w zyciu liturgicznym. Relacja ta czesto w Cerkwi prawo-
stawnej jest okreslana jako duchowa wigz, a nawet ducho-
wa rodzina (cs. noxasnnas cemws). Rodzing ta tworzy du-
chowny, ojciec spowiednik i jego wierni. Powstanie takiej
rodziny dokonuje si¢, podobnie jak uczestnictwo w zyciu
sakramentalnym, na fundamencie wolnej woli i dobrowol-
nego przystapienia do wspolnoty™.

Obraz tej wspdlnotowosci i rodzinnosci objawia sie
réwniez w modelu zycia monastycznego, gdzie bracia do-
browolnie gromadza si¢ dla wspolnego zycia i trudu du-
chowego pod przewodnictwem swego igumena.

Ostatecznym poréwnaniem wspolnoty wiary i ma-
tej cerkwi, tj. rodziny, moze sta¢ si¢ przewodnictwo, kto-
re w przypadku Cerkwi powszechnej przynalezy Bogu,
w przypadku Cerkwi lokalnych i diecezji — biskupowi,
w przypadku monasteréw - igumenowi, w parafii — du-
chownemu, w rodzinie - rodzicom. W aspekcie chrze-
$cijanskim szczegdlnie istotne jest to, iz charakter tego
przewodnictwa jednoznacznie okreslit Zbawiciel, Jezus
Chrystus odpowiadajgc na pytanie ,,jak mamy si¢ modli¢?”
stowami: méwcie, Ojcze nasz... (Mt 6,9). W ten sposéb dla
chrzescijanskiej rodziny, tak samo jak we wspdlnocie wiary
czy malej wspdlnocie monastycznej, wlasciwe jest wygla-
szanie slow apostota Pawla: Dlatego zginam kolana moje
przed Ojcem, od ktorego bierze nazwe wszelki rod na niebie
i na ziemi (Ef 3,15).

Ukazujac spdjnos¢, podobienstwa, wspdlne zrodlo
i wspolny cel duzej wspolnoty wiary i malej wspolnoty
rodzinnej okreslanej jako mata cerkiew, mozemy jedno-
znacznie okresli¢ teologiczng koncepcje organizacji zycia
rodzinnego, obowiazkéw i praw czlonkéw rodziny i ich
ukierunkowania. Koncepcja ta moze si¢ bowiem oprze¢ na
fundamencie eklezjologicznym, ktéry definiujac i okresla-
jac cele powszechnej wspdlnoty wiary, odpowiada réwniez
celom i potrzebom malej rodzinnej wspdlnoty.

(red.), ,Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj do$wiadczenia’, Lublin 1999,
s. 189.

1 Koztowski R., Charyzmat kaplanstwa sakramentalnego, [w:] K. Les-
niewski, J. Leéniewska (red.), ,Prawostawie. Swiatlo wiary i zdréj dos-
wiadczenia’, Lublin 1999, s. 231.
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