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Abstract: The Eden paradigm and the human family are presented here not in opposition, but in their complementary character. The
paradigm of Eden permits us to better illustrate the problem of family life and family community reveals human dignity and one’s po-
tential to believe. The author of this article did not use any form of proselytism, but in contrast, only would like to present existential,
biblical and patristic truths.

The paradigm of Eden, according to the author, consists of three elements: a relationship with God, equal dignity for men and women
and openess to religion (theosis). Thanks to these elements, we can also understand the dignity of the family, which is not only a “cell”
of society, but above all of the Church.

Streszczenie: Paradygmat Edenu i rodzing ludzka przedstawiono tu nie przeciwstawnie, lecz w ich komplementarnoéci. W $wietle
Edenu zycie rodzinne, wspolnota rodzinna najpetniej odstania godnoé¢ cztowieka i jego mozliwosci wiary. Autor tego artykutu omija
wszelako jakakolwiek forme prozelityzmu, wprost przeciwnie, pragnie jedynie przedstawi¢ prawde zaréwno egzystencjalna, jak biblijng
czy patrystyczng.

Paradygmat Edenu, wedlug Autora, sktada sie z trzech elementéw: przyjazni z Bogiem, jednakowej godnosci ludzkiej (takiej samej u
kobiety, jak u mezczyzny) oraz otwartosci religijnej (przebdstwienie). Dzigki tym trzem elementom odstania si¢ tez godnoé¢ rodziny,

nie tylko podstawowej ,komorki” spoleczenstwa, lecz przede wszystkim Cerkwi.
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Prawo naturalne istotnym
faktorem zaistnienia Edenu

Tak sformutowany $rédtytul moze wywolaé niejaka
konsternacje: jezeli w tradycyjny sposéb pojmujemy legem
naturalem jako zbiér norm obowiazujacych kazdego czlo-
wieka, czy to sprawujacego wiadze, czy tez jej podlegtego,
dostrzegamy w nim bezdyskusyjny wzorzec kazdej formy
ustawodawczej czy prawodawczej, ktdrej naturalng kontek-
stualizacja bedzie ocena konkretnego postepowania danej
spolecznosci lub danej jednostki.

Zasadnicza grupa spoleczng, stanowiaca przedmiot
analizy prawno naturalnej jest rodzina, gdyz wydaje si¢ ona
by¢ najbardziej ,wzorcowa” wypadkowa naturalnych od-
niesien zaréwno interpersonalnych, jak i wyniklych z funk-
cjonowania w danym otoczeniu. Rodzina w tym kontekscie
wydaje sie rzeczywisto$cia aksjomatyczna, nie domagaja-
ca si¢ definicyjnego opracowania: kobieta + mezczyzna +
dziecko badz dzieci, aczkolwiek pojawiaja sie glosy, iz mysl
wspolczesna powinna wypracowa¢ definicje tej rzeczywi-
stoéci aksjomatycznej, co z natury rzeczy nie wydaje si¢
mozliwe.
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Wyrazem takiego podejécia do zagadnienia jest zasta-
pienie postawy pogodzonej z aksjomatyczno$cia zagadnie-
nia do$¢ meandrycznie poprowadzona refleksja, zarzucaja-
ca »tradycyjnemu, koscielnemu” ujeciu wstecznictwo i brak
nowoczesnos$ci. Stworzono w ten sposéb dos¢ ,,skompliko-
wane” odniesienia:

Mezczyzna + mezczyzna + (adoptowane) dziecko

Kobieta + kobieta + (adoptowane) dziecko.

Nie trzeba dodawa¢, iz tak przeprowadzonym ana-
lizom nie pozwolono skonfrontowa¢ si¢ z prawem natu-
ralnym, generujac nowa jako$¢ matrimonii jako societatis
amicalis, wspolnoty partnersko-przyjacielskiej, gdzie obie
»jednakowo plciowe” strony majg by¢ autentycznym punk-
tem odniesienia zaréwno dla adoptowanych dzieci, jak i dla
nich samych, dysponujacych wszelako zréznicowanymi
uprawnieniami: jedna macierzynskimi, druga ojcowskimi.
Nie trzeba dodawa¢, iz w konsekwencji zmienia sie oglad
plci (zastgpionej do$¢ enigmatycznym gender'), czy na ro-
dzine jako takg: odmoéwiono jej zasadniczego celu, prokre-

' Ktére to stowo w jezyku angielskim i tak oznacza plec albo rodzaj.
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acyjnosci, sprowadzajac rzecz do hedonizmu, samozaspo-
kojenia, czyli do ré6znorodnych form egoistycznych

Refleksja teologiczna nie powinna w tym przypadku
milcze¢, acz nie powinna tez wchodzi¢ na zbedne drogi
prozelityzmu czy wlacza¢ si¢ do ,taniej” propagandy po-
litycznej, jak to réwniez w ostatnich latach odnotowujemy
w Polsce. W naszym przypadku optymalnym wyjsciem
z sytuacji bedzie analiza obrazu edenskiego jako konkrety-
zacji prawa naturalnego, prawa Adonai (X711X°)%

Wybér taki nie jest przypadkowy. Obraz Edenu cha-
rakteryzuje sie¢, jak wigkszo§¢ obrazéw biblijnych, symbo-
licznoscia i jasno zarysowanymi odniesieniami dydaktycz-
nymi, ma wiec znaczenie parenetyczne® paradygmatyczne’
zarazem — moze wiec by¢ uznany za wzorzec zaréwno $wia-
topogladowy, jak i antropologiczny.

Autor biblijny umieszczajac go na poczatku rozpo-
czynajacego Ksiege Genesis dydaktycznego poematu stwo-
rzenia, wydaje si¢ niejako sugerowaé ponowna inicjacje
historii $wiata i cztowieka. Ujecie antropologiczne zda-
je sie tu dominujace: nawet Bég przedstawiany jest jako
Osoba ludzka, widzialna, Ktéra zaktada dla ludzi Eden,
rajski ogréd®, przebywa miedzy ludzmi na ziemi, pozosta-
je z nimi w przyjazni... Jednoczes$nie pozostaje Kims, co
stwarza ex nihilo, a to jedynie Pan potrafi uczyni¢, czuje si¢
uprawniony do deklaracji stworzenia czlowieka na Obraz
Swdj i podobienstwo, by zapewni¢ ludziom niezbywalna
godnos¢, niezalezng od uwarunkowan otoczenia czy wla-
snych, osobistych loséw. Stworzyl wiec Bég czlowieka na
swoj obraz, na obraz Bozy go stworzyl: stworzyl mezczy-
zng i niewiaste”.

Najwazniejszym dla naszych dalszych rozwazan ele-
mentem przedstawionego przekazu wydaja sie slowa:
stworzyl ich jako mezczyzne (isz-X°) i kobiete (isza-xwm).
Niewatpliwie, w przekazie tym wyr6zni¢ mozna dwa ele-
menty jako istotne: podobienstwa okreslent odnoszacych
sie do plciowosci czlowieka (isz, iszd) i zastosowany przy-
imek we, ,,i".

2 Wyzej okreslenie hebrajskie znaczy tyle co ,,Pan” (gr. Kuptog). Uzywa
sie go w hebrajskim tekscie Pisma Swietego Starego Testamentu. Moze
wystepowac niezaleznie, albo zamiast swietego tetragramu JHWH (skta-
dajacego sie z czterech spofglosek JHWH - >mi, ktory jest niewypowie-
dzialnym imieniem Boga). Zydzi odczytuja wyzej wymieniony tetragram
jako Adonai (Pan). W przekfadzie greckim starego testamentu zwanego
septuaginta, tetragram JHWH zostal przettumaczony jako Kyrios (Pan).
Dokladnej wymowy JHWH nie znamy (szerzej patrz: Encyklopedia
Chrze$cijanstwa. Historia i wspdlczesno$¢. 2000 lat nadziei, wyd. JED-
NOSC, Kielce 2000, s. 305.

* Od gr. mapadetypa — przyklad, wzor.

Od gr. mpawvetikog — majacy charakter moralizatorski, dydaktyczny,
pouczajacy.

°  Rdz 1,8; hebrajskie gan-eden (ogréd) 31 X7 za pomoca, ktorego w Ksie-
dze Rodzaju okreslone jest Eden - ,,Raj na ziemi’, septuaginta oddaje sto-
wem paradeisos (napadeioog), stanowigcym kalke hebrajskiego synonimu
pardes 5170 (Pnp 4,13; Ne 2,8; Koh 2,5) wyraza ono przyjazi z Bogiem
i stworzeniami, ktorg sie cieszyt cztowiek przed swoim grzechem - upad-
kiem. Nowy Testament obok pojecia ,,raj” (Lk 23,46; 2 Kor 12,4; Ap 2,7)
siega po rozne i inne obrazy, takie jak niebo, ziemia obiecana, $wiatynia,
nowa Jerozolima, czy uczta niebianska na oznaczenie stanu ludzi sprawie-
dliwych po $mierci. Koéciot rozumie pod nim, zbawienie polegajace na
doskonatym polaczeniu sie z Bogiem.

¢ Por. Rdz 1,26;

7 Rdz 1, 27;

4

Pierwsza trudno$¢ rozwigzuje sam autor biblijny: al-
bowiem z meza zostala wzigta (Rdz 1,23)%, co w biegu nie
tylko judaistycznej historii chetnie interpretowano jako
podleglos¢ kobiety mezczyznie®.

Taka jednak mozliwos¢ interpretacyjna redukuje
wspomniany przyimek: nawet autorowi starozytnemu zna-
ne juz bylo podstawowe prawo logicznej koniunkeji, suge-
rujacej jednakowy sposob uczestnictwa, jednakowy stopien
zaangazowania w cztowieczenstwo, jednakowe przywileje
i powinnosci, wiec nie mogl, zarysowujac jednoznaczne
zréznicowanie plciowoséci zrdéznicowaé réwniez czlowie-
czg godnos¢. A wiec w kontekscie paradygmatu Edenu do-
strzegamy réwno$¢ w godnosci, réwnos¢ w mozliwosciach
przebdstwienia.

Bezpo$rednia analiza biblijnego obrazu stworzenia
czlowieka (zwlaszcza passus Rdz 1, 26-28) wskazuje jeszcze
na dwie egzystencjalne wartosci, wynikajace z omawianego
zagadnienia: posiadanie zdolno$ci poznawczych' i uzdol-
nienie do milo$ci. Te dwie kategorie nabieraja szczegdlnego
znaczenia w kontekscie rodzinnym, pozwalajac, by istniafa
ona jako grupa osob, jako czeg$¢ spoleczenstwa, nie zas ano-
nimowa, stadna zbiorowos¢.

Obraz i podobienstwo Boze
fundamentem godnosci

Rozpatrujac bardziej szczegdétowo zarysowane wyzej
propedeutycznie zagadnienia, warto zauwazy¢, iz jedno-
znaczne réznicowanie prezentacji obrazu i podobienstwa,
czyli jakoby ,,noszenie” przez osobe ludzka obrazu Bozego
i upodobnianie si¢ do Niego w rozumnos$ci mysli i czyndw,
potwierdza autonomiczno$¢ obu tych niezaleznych od sie-
bie rzeczywistosci. Jak si¢ jednak na podstawie pdzniejszej
refleksji przekonamy, obie przedstawione kategorie nie s
od siebie tak odlegle, co wiecej, wykazuja swoistg ich kom-
plementarnos¢.

Warto jednak uczynié zastrzezenie, iz Stwarzajacy ge-
nerujac obraz czy podobienistwo nie mogt pomingé¢ nie-
przekraczalnej granicy miedzy tym, co Boze, a tym, co
ludzkie. Jako$¢ tego ,odwzorowania Siebie” zamknat w ka-
tegoriach dostepnych ludzkosci. Tak wigc stworzony nie jest
innym Bogiem, lecz jest czlowiekiem i jako taki ma udzial
we wszystkich prerogatywach istnienia wyznaczonych mu
przez Boga. Antropologiczny wymiar istnienia pelni w tym
przypadku role decydujaca powodujac, iz kategoria zaréw-
no obrazu, jak i podobienstwa zmiesci si¢ w obszarze se-
mantyki humanistycznej, nie zamykajac sie wylacznie do

8 Jest to deklaracja mezczyzny: Ta dopiero jest ko$cig z moich kosci i cia-
fem z mego ciata! Ta bedzie sie zwata niewiastg (iszd), bo ta z mezczyzny
(isz) zostala wzieta.

° Podobne nastawienie spotykamy zreszta takze w teologii pawlowej. Oto
kilka przykladow: Mezczyzna jest glowa kobiety (1 Kor 11,3); To nie mez-
czyzna powstal z kobiety, lecz kobieta z mezczyzny (1 Kor 11,8) i wiele in-
nych, odnosnie do postuszenstwa, form modlitwy, a nawet... grzesznosci.
10 Te niezwykle zdolnosci poznawcze przejawiaja sie zwlaszcza w proce-
sach wyobrazni, sylogistycznym mysleniu czy umiejetnosci przewidywa-
nia. Wazng sprawa jest tez mozliwo$¢ samooceny.
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teologalnej. Inaczej moéwiac: pleroma (mAnpwpa) istnienia
uzalezniona jest od kondycji ludzkiej, nie za$ Boze;j.

I rzekl Bég: ,,Uczynmy czlowieka na obraz i na podo-
bienstwo nasze; a niech panuje nad rybami morskimi i nad
ptactwem powietrznym, i nad zwierzetami, i nad wszyst-
ka ziemig, i nad wszelkim plazem, ktdéry pelza po ziemi.
I stworzyt Boég cztowieka na obraz swodj, na obraz Bozy
stworzyt go, mezczyzng i niewiastg stworzyt ich” (Rdz 1,
26-27).

Deklaracja kreatywnosci, jak moglibySmy nazwa¢
przytoczony fragment, bardzo szczegétowo ukierunkowuje
naszg refleksje, wyszczegdlniajac kontekst panowania nad
wszystkimi bytami stworzonymi. Czlowiek jako pan stwo-
rzenia uczestniczy w niezwyktym misterium Boga, w Kto-
rym i dzieki Ktéremu znajduje swa wyjatkowos¢.

Zakres tego uczestnictwa obejmuje czlowieka jako ga-
tunek, zaréwno kobiete, jak i mezczyzne''. Uczestnictwo
we wskazanym misterium pozwala tez kazdemu cztowie-
kowi egzystowac jednocze$nie jako proch ziemi, czyli czes¢
natury i jako odwzorowanie Boga w zrodzeniu ku nadprzy-
rodzonosci.

Obraz Bozy w czlowieku nie pozwala tez na ,,bezkarne
przelanie krwi ludzkiej” (por. Rdz 9,6). Zostanie on wzmoc-
niony Bozym apelem z géry Synaj: Nie bedziesz zabijal!

Zagadnienie obrazu i podobienstwa Bozego to jeden
z naczelnych tematéw antropologii chrzescijanskiej. Stowo
obraz (gr. eikon - &ikwv) oznacza portret, wyobrazenie,
cielesno-duchowe stworzenie wediug wzoru i posiadanie
do tego wzorca upodobnienia. Mozna wigc powiedzie¢,
iz w pojeciu ,,obraz” zawiera si¢ tez immanentnie ,,podo-
bienstwo’, lub bardziej precyzyjnie, iz obraz i podobienstwo
wzajem sie uzupelniajac, prezentuja rzeczywisto$¢ istnienia
ludzkiego.

Analiza patrystyczna w tej mierze nie jest jednak spdj-
na'? i charakteryzuje si¢ do§¢ arbitralnym podej$ciem do
zagadnienia, co uzaleznione jest zapewne oddzialywaniem
$rodowisk przez poszczegélnych Ojcow Kosciota reprezen-
towanych.

Wywodzacy sie z Aleksandrii §w. Klemens (150-212)
podobienstwo do Boga uwaza za rzeczywisto$¢ dynamicz-
ng, ktdra jest rodzajem stymulacji do podjecia procesu cat-
kowitego upodobnienia si¢ do Boga. Mozna zatem uzna¢,
iz Eden byt tylko inicjalnym etapem rozwoju, ktérego ce-
lem bylo osiagnigcie pelni stworzenia w apogeum boskiego
upodobnienia.

Wskazany autor w Sfowie zachety dla pogan miano ob-
razu odnosi do umystu cztowieka, w innym za$ swym dziele,
Wychowawca, ogranicza semantyke tego pojecia do zdolno-
$ci rozrodczych®. W kazdym jednak przypadku trwa bar-

' Por. ks. M. Kaszowski, Zywy obraz i podobieristwo Boga, WWW.
teologia (dostep 10.XI1.2014).

12" Podobne zjawisko zaobserwujemy w znanej powszechnie przypowiesci
o0 synu marnotrawnym, zwanej takze przypowiescig o mitosiernym Ojcu.
13 Swiety Klemens do$¢ dosadnie odnosi sie do antropogenezy w stowie
wstepnym swoich Kobiercow: ,rézni ladaco i nicponie powiadaja, ze czto-
wiek zostal utworzony ze sprzecznych sil, a mianowicie: az do pepka jest
dzietem boskiej reki, lecz ponizej — dzielem kogo$ gorszego; stad istnieje
w nas pragnienie obcowania seksualnego. Wszelako uszlo ich uwagi, ze
i wyzsze partie ciata zdradzajg pragnienia, na przyktad pokarmu i nawet

dzo mocno na stanowisku, iz byt ludzki pochodzi od Boga,
ktory stworzyt nas integralnie, od wewnatrz i od zewnatrz'.

Istotnym faktorem stworzenia jest dzialanie Logosu,
przejawiajace si¢ cho¢by w skutecznoéci oddzialywania
zamystu Bozego stworzenia z zainicjowaniem ludzkiej
egzystencji ziemskiej. Logos mial niejako ,wskaza¢” czlo-
wiekowi jego szczegolne miejsce na ziemi, co si¢ zdarzylo,
gdy Bog wlasnymi rekoma go czynit, o innych za$ rzeczach
mowil, by sie stawaty".

Poglady $w. Grzegorza z Nyssy (335-395) réwniez
charakteryzuje niejednoznaczno$¢ recepcyjna omawia-
nego zagadnienia. W rozprawie Dziewictwo czytamy, iz
okreslenie ,,na obraz” odnosi si¢ do wzbogacenia czlowie-
czenstwa pochodzacym od Boga intelektem i wolng wola.
Z kolei w dziele Stworzenie czlowieka ejkon utozsamiany
jest z bogactwem cielesnych i duchowych daréw, ktorymi
od poczatku swego istnienia moze radowac sie cztowiek.

Bardzo interesujacym stwierdzeniem tego autora jest
uwaga, iz cechy, ktdre posiada jednostka ludzka (inteligen-
cja, madroé¢, zdolnos¢ moéwienia, mitos¢), zostaly stwo-
rzone na obraz takich samych odpowiednich kategorii ist-
niejacych w Bogu, przeto obraz i podobienstwo Boze moga
egzystowaé w czlowieku. Fundamentalng i najwazniejsza
z nich jest Niestworzono$¢ Boga, usytuowana w opozy-
cji do czlowieka, istniejacego wszak w nim dzieki aktowi
stworzenia'S.

Dlatego tez zdaniem $§w. Grzegorza prawdziwa wielko$¢
antropologiczna jest wynikiem wspolnoty (spolecznosci)
z Bozg pelnig, to jest ukrytej w nim tajemnicy obrazu i po-
dobienstwa. Obraz ten zostaje zaszczepiony w ludzkiej du-
szy, by budzit tesknote za pierwowzorem, ewokujac realiza-
cje odwiecznego dazenia tak poszczegoélnych jednostek, jak
iludzkosci do uczestnictwa w dobrach wiecznych. Zdolnosé
ta ma zwlaszcza wymiar soteriologiczny, prowadzi bowiem
do osiggniecia duchowej jednosci utraconej przez grzech.

Taki punkt widzenia opiera si¢ na antropologicznym
poznawaniu jako istotnej kategorii egzystencji ludzkiej,
kategorii do§¢ szczegdétowo opisanej przez Apostota Naro-
dow: ,Wy za$ nie tak poznaliscie Chrystusa, o ile jednak
styszeli$cie o nim i w nim zostalicie pouczeni, jaka praw-
da jest w Jezusie, abyscie ztozyli starego czlowieka co do
dawnego sposobu zycia, ktory sie psuje przez zwodnicze
zadze. Lecz odnoéwcie sie duchem umystu waszego i ob-
leczcie w nowego czlowieka, ktéry stworzony jest wedlug
Boga w sprawiedliwosci i $wietosci prawdy” (Ef 4, 20-24)".

Epifaniusz, biskup'® cypryjskiej Salaminy (315-403)

w pewnych wypadkach okazujg niepowsciagliwos¢. Ci ludzie przeciwsta-
wiajg si¢ samemu Jezusowi Chrystusowi, ktéry powiedziat do faryzeuszy,
ze Bog stworzyl nas jako ludzi zarowno wewnatrz, jak i z zewnatrz”. Cytuje
za ks. S. Lucarz, Gréb czy swigtynia, Krakow 2007, s. 21.

!4 Por. powyzszy cytat.

5 Ks. S. Lucarz, dz. cyt., s 32.

Sw. Grzegorz z Nyssy, O nasladowaniu Boga, Krakoéw 2001, s. 19-20.
Tamze

Na urzad biskupa wstapil jako mnich dzialajacy w Palestynie. Przy-
bywszy do cypryjskiej Salaminy nie porzucil ani stroju, ani obyczajéow za-
konnych, budujac wiernych nie tylko wielka obyczajnoscia, lecz i wiedza,
przewyzszajaca Owczesny poziom przygotowania naukowego. Por. Euze-
biusz z Cypru, Wikipedia [strona polska] (dostgp 15 grudnia 2014).
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wywodzacy sie z rodziny zydowskiej i dopiero w pdzniej-
szym okresie zycia nawrécony na chrzescijanstwo wielki
erudyta, znawca wielu jezykéw (w tym syryjskiego, grec-
kiego i tacinskiego), z uwagi na swe pochodzenie doglebnie
rozumial omawiane zagadnienie: ,,Nie ma wcale potrzeby
okresla¢ czy stwierdzaé stanowczo, w ktorej czesci (ciata
ludzkiego) urzeczywistnia sie to, co jest ‘na obraz’ Bozy;
nalezy po prostu uznac¢, ze ten obraz jest w cztowieku, aby-
$my nie odrzucili taski Boga i nie stracili wiary w Niego.
Poniewaz wszystko, cokolwiek Bodg méwi jest prawda, wiec
jest prawda takze i to, co nawet pod pewnym wzgledem wy-
mkneto si¢ naszemu rozumieniu”".

Sw. Atanazy Wielki (ok. 295-373) swe poglady na
nature stworzenia czlowieka wigze z zaangazowaniem
w spory trynitarne, szczegélnie mocno dajace zna¢ o sobie
w kontekscie Soboru Nicejskiego z roku 325. W zwiazku
z tym wskazany autor zwraca szczegolna uwage na onto-
logiczny charakter uczestnictwa czlowieka w tym co Boze,
czyli w Tréjcy Swietej, obraz Ktérej w owym czasie sie kry-
stalizowal, a Ktorej on sam byt wielkim obroncy. Trdjca
moze by¢ uznana za odwzorowanie rodziny, gdzie obraz
czlowieka przejawia si¢ najbardziej dynamicznie®. Podo-
bienstwo za$ do obrazu Bozego dostrzega omawiany Autor
w o$wieconym umysle?’.

Podobne stanowisko reprezentowal $§w. Bazyli Wiel-
ki (329-379): ,,niby w mikrokosmosie dostrzezesz w sobie
odbicie Bozej Madrosci”®. Ten $wiety Ojciec z Kapadocji
odwolujac si¢ do Bozej imperatywnosci podkresla: ,,Czlo-
wiek jest stworzeniem, ktére otrzymalo rozkaz stania sie
Bogiem” Rozkaz ten ma jednak na wzgledzie ludzka wol-
nos¢, nie jest przeto przymusem.

Jego za$ przyjaciel ze szkolnej fawy, $w. Grzegorz z Na-
zjanzu (330-390), zwraca uwage na inny aspekt rzeczywi-
stoéci obrazu: ,,Czlowiek jest nie tylko podporzadkowany
prawu moralnemu, nie tylko podlega nakazom boskim,
lecz jest ,,z Jego rodu”, krewnym Boga /.../ Fakt bycia Jego
obrazem czyni go zdolnym do przenikania w glab zycia Bo-
zego (theosis)”>. ,,Bég — kontynuuje wskazany Ojciec kapa-
docki - obdarzyt czlowieka nadajac mu wolno$é¢, aby dobro
nalezato do tego, kto je wybral, nie mniej niz do tego, ktéry
ustanowil poczatki dobra w naturze™.

Zdaniem Orygenesa (184-254) ,czlowiek zostal za-
szczycony obrazem, gdy zostal stworzony, ale pelna dosko-
nalos¢ Bozego podobienstwa zostanie mu nadana po wy-
pelnieniu wszystkich rzeczy”

Omawiane zagadnienie stanowilo przedmiot refleksji
takze chronologicznie p6zniejszych myglicieli i mistykow
prawostawnych. Odwotajmy sie do §w. Grzegorza Palama-
sa (1296-1259), dla ktérego obrazem Bozym w czlowieku

' G.1. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka, przektad Iga Czaczkowska,
Lublin 1997, s. 23.

2 Co kosztowalo go az pigciokrotne wygnanie w rozne strony z
aleksandryjskiej biskupiej stolicy.

2l P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, przeklad z francuskiego
Elzbieta Wolicka, Poznan 1991, s.68.

22 Cytat tamze, s. 69.

2 Por. tamze

2 W. Losski, Teologia mistyczna Koéciota Wschodniego, przekl. Maria
Sczaniecka, Warszawa 1989, s. 76 - 77.

jest nie tylko dusza, lecz takze i cialo. I ten $wiety teolog
odwotuje si¢ do relacji, postrzeganej jednak jako contra-
positionem cielesnosci w odniesieniu do rzeczywistosci
duchowych. Przeciwstawienie to stanowi fundament dy-
namicznego powigzania calego czlowieczenstwa, aczkol-
wiek przy zachowaniu autonomicznoéci obu ,,perspektyw
istnienia’, czyli bez zmieszania elementéw cielesnych i du-
chowych.

Wydaje sig, iz hezychasta wskrzesza niemal o tysigcle-
cie oddalong mysl $w. Ireneusza (140-202), ktéry nauczal,
ze okreslenie obraz odnosi si¢ zaréwno do duszy jak i ciala
czlowieka®: ,,Czlowiek jako dzielo ukonczone, jest caloscig
stanowiacg jednos¢ ztozona z duszy, ktéra przyjmuje Du-
cha od Ojca i ktdra stanowi jedno z cialem, uksztaltowa-
nym na obraz Boga™*.

Czlowiek w wymiarze edenskiej
wspolnoty rodzinnej

Rzeczywisto$¢ Edenu zwraca uwage na jeszcze jedna,
wazka kategorie rajskiego rodzinnego bytowania: przyjazn
z Bogiem. Przyjazn ta wyraza sie za$ kilkustopniowo:

- Bog przechadza si¢ po posadzonym przez Siebie raj-
skim ogrodzie

- ludzie nie odczuwaja wstydu, mimo iz s nadzy;

— czysto$¢ moralna gwarantuje im nienaruszalno$¢ ta-
kiego stanu rzeczy.

Dynamika biblijnego przekazu sugeruje jednak, iz tak
idealny, by nie rzec idylliczny obraz relacji miedzy Bo-
giem a cztowiekiem zostal zakldcony szataniska ingerencja.
Mimo zmiany kondycji egzystencjalnej, wywolanej grze-
chem (wygnanie z Raju), mimo do$wiadczenia $miertel-
nosci czy chordb, sama istota czlowieczenstwa nie ulegla
jednak zmianie. Nadal jej fundamentem pozostata godnos¢
i otwartos¢ na Boga.

a) Godnos¢ osoby ludzkiej

Godno$¢ mezczyzny jest godnoscia cztowieka.

Godnos¢ kobiety jest godnoscia cztowieka.

Godnos$¢ ta w pewnej mierze podobna godnosci aniel-
skiej?”” stanowi doskonale uzupelnienie wskazanej wyzej
Bozej przyjazni. W akcie tym, podobnie jak w akcie stwo-
rzenia, dostrzec mozemy szczegdlng ,,opiekunczos¢” Boza,
ktéra nie pozwala na zadne odniesienia negatywne w rela-
cjach interpersonalnych, nie pozwalajac zwtaszcza na po-
garde, gdyz bytaby to pogarda okazana samemu Stworcy.

Czlowiek widziany oczyma autora biblijnego to byt
nie tylko przez Boga stworzony, lecz i przez Boga umilo-
wany. Taki punkt widzenia mozna zamkna¢ w ramy dwu
tacinskich sentencji chrzescijanskich: Deus Caritas est et
vita omnium in amore existat — Bog jest Mitoscia, a zycie
wszystkich trwa w Mitosci. Innymi stowy, parafrazujac
atenskiego poete: w Bogu poruszamy sie i jeste$my (por. Dz
17,28). Zacytowane stowa sugeruja trzy podstawowe funk-

% Za G. L. Mantzaridis, dz. cyt., s. 26.

26 Por. O. Clement, Cialo $miertelne i chwalebne, Warszawa 1999, s. 9.

2" Por. Ps 8,7. Stowo ,,aniol” pojawia si¢ w przektadach - tekst oryginalny
mowi raczej o ,,istotach niebianskich”
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cje egzystencji ludzkiej (zycie, dziatania i trwanie), ukazu-
jac pierwiastek Bozy nie tylko jako zakorzeniony w czlo-
wieczenstwie, lecz wyrazajacy sie rowniez wspoltdziataniem
czlowieka ze Stworca.

Teologiczna wizja godnosci czlowieka zdaje si¢ po-
mija¢ incydentalne aspekty jego bytowania. Nie mowi-
my wszak o wickszej godnosci ludzkiej w odniesieniu do
przedstawiciela razy zéltej czy o poszerzonej gamie prero-
gatyw w przypadku Aryjczyka.

Antropologia skrypturystyczna godnos$¢ cztowieka
rozpatruje niejako dwuwymiarowo: w komparacji z egzy-
stencja Boza i w sposob ,,absolutny”.

W pierwszym przypadku egzystencja Boza nie jest
tylko punktem odniesienia, lecz zdecydowang dominan-
ta, ktora kaze postrzegaé czltowieka jako nico$¢ i marnos¢.
Wtedy ,,poziom godno$ci” warunkuje sam Bog, co dostrze-
gamy choc¢by w odniesieniu do rodzinnego dramatu pierw-
szej bratobojczej walki miedzy Kainem i Ablem: po zaboj-
stwie umotywowanym zazdro$cig nie pozostawiono Kaina
samego sobie, lecz Bog obdarzyl go znamieniem, dajac
poznad, iz szczegdlng otacza opieka i chroni przed ewen-
tualnymi atakami. Byt to juz jednak inny rozdzial dziejow
rodziny ludzkiej, wygnanej jednak juz z Edenu, aczkolwiek
nie wyrzuconej ,poza nawias” Bozej Mitosci®. W tym
kontekscie mozemy doswiadczy¢ swoistego egalitaryzmu:
godnos¢ wielkiego grzesznika jest taka sama jak godnos¢
czlowieka niemal bezgrzesznego.

W drugim przypadku godnos¢ ta jawi si¢ jako co$ nie-
zmiernie istotnego i w pewnej mierze niezwyklego, gdyz czto-
wiek to istota Zyjaca w Bogu, nawet w pewnym sensie boska.

Syrach, Medrzec Panski dostrzega jednak, iz ta wielka
godnos¢ wyszla z prochu: ,,Pan stworzyl cztowieka z ziemi
i znéw go jej zwroci. Odliczyt ludziom dni i wyznaczyl czas
odpowiedni oraz dal im wladze nad wszystkim, co jest na
niej. Przyodzial ich w moc podobna do swojej /.../ Dal im
wolng wole, jezyk i oczy, uszy i serce zdolne do myslenia. Na-
petnit ich wiedzg i rozumem, o ztu i dobru ich pouczyt™®...

A Ksigga Mgdrosci uzupehia: ,Zaden z krélow nie
miat innego poczatku narodzin: jedno dla wszystkich wej-
$cie w zycie i wyjscie to samo” (Mdr 7,6).

Nie mozemy traci¢ z pola widzenia oddzialywania
Bozego w Milosci, ktéra swe szczegdlne znaczenie chrze-
$cijanskie przejawia w agapé, miloéci bezinteresownej, po-
zbawionej chocby cienia erotyzmu. Taka wiasnie mifo§¢
dowartosciowuje, ,taka jest zdolna do pochylenia si¢ /.../
nad kazdg ludzka nedza, nade wszystko za$ nad ngdza mo-
ralng, nad grzechem™. A wtedy grzesznik doznajacy mi-
tosierdzia nie poczuje si¢ ponizony, co wigcej, moze nawet
ozy¢, jak ewangelista deklaruje stowami Ojca z przypowie-
$ci o synu marnotrawnym (por. £k 15,32).

Bardzo interesujaco komentuje zarysowany stan rze-
czy P. Evdokimov: ,Czlowiek trwa w ciagglym zawieszeniu

2 Ktokolwiek by zabit Kaina siedmiokrotnej pomsty do$wiadczy,

Rdz 4,15. Zwré¢my uwage, iz bezposrednim kontekstem tych stow jest
przeklenistwo Boga i skazanie zbrodniarza na ciezka dole ziemskiego
przebywania (por. Rdz 4,10-12).

¥ Por. Syr 17,1-7;

30 Sw. Jan Pawet I1, Dives in misericordia, IV,5.

miedzy realizacjg bytu, do ktorego zostal powotany, a po-
wrotem do nicosci, z ktdrej zostal wywiedziony; oto wielkie
i wznioste ryzyko, a zarazem najwyzsza nadzieja wszelkiej
egzystencji™', W rozumieniu teologii prawostawnej jest na-
wet tej egzystencji celem?®, gdyz stanowi pelnie realizacji
czlowieczenstwa w kontekscie podobienstwa Bozego*. Po-
zwala ono na funkcjonowanie bytu ludzkiego w szerokiej
perspektywie istnienia Boga®.

Godno$¢ czlowieka jest wielowymiarowa. Mozna ja
uzna¢ za naturalnie metafizyczna, gdyz cztowiek ma udziat
w transcendentalnej dobroci jako przedmiot i podmiot mi-
todci. Jest on niezalezny, samoistny, zdolny do zwracania
uwagi na siebie i koncentrowania si¢ na sobie®.

Jako ,korona wszelkiego stworzenia” dysponuje natu-
ralng godnoscia fizyczna: obdarzony duszg nie$miertelna,
rozumem i wolng wolg moze panowa¢ nad stworzeniami
cielesnymi.

Dysponuje tez godnoscia nadprzyrodzong jako umito-
wane Boze dziecko, osoba konsekrowana przez sakramen-
ty, przybrany brat Bozego Syna, $wigtynia Ducha Swiete-
go*. Jest zatem otwarty na Boze dzialanie i nawet w razie
wyboru zfa, odzyskuje mozliwo$¢ nawrdcenia.

A zatem godnos¢ ludzka osadzona jest zaré6wno na
wielko$ci Boga, jak i wielkosci powotania ludzkiego; na
otwartosci cztowieka zaréwno na sprawy wielkie, jak i bar-
dzo male. Ta wielowymiarowa i wielostopniowa otwartos¢
przejawia si¢ w szczegdlnym wymiarze zycia duchowego,
ktére Ortodoksja nazywa przebostwieniem.

b) Tajemnica przebostwienia

Fundamentem idei przebdstwienia jest prawda o Wcie-
leniu i Zmartwychwstaniu Chrystusa. Jak stusznie zauwaza
$w. Ireneusz z Lyonu ,,Bog stat si¢ czlowiekiem, aby czlo-
wiek stal si¢ bogiem”. Ta szczegdlna zdolnos¢ domaga sie
jednakze Zmartwychwstania chrystusowego, czyli apo-
geum antropologicznego wymiaru obrazu i podobienistwa
Bozego. Zmartwychwstanie bowiem to nie tylko zwiencze-
nie dziela odkupienia, lecz réwniez triumf ludzkiej natu-
ry przejetej inkarnatywnie przez Boga i uwielbionej przez
Niego. W ten sposéb zmartwychwstaly Chrystus odsfania
najistotniejszy cel stworzenia®.

Sw. Maksym Wyznawca postugujac sie barwnym jezy-
kiem, przebdstwienie nazywa udziatem ,calego cztowieka
w calym Bogu”, wskazujac, iz udzial ten dokonuje si¢ w po-
dobny sposéb jak jednoczenie duszy z cialem w procesie
zaistnienia nowego czlowieka. Innymi slowy mozemy
postawe Boga okresli¢ jako ,inicjatywng’, otwierajaca sie
w sposob dynamiczny i twérczy na ludzka egzystencje, by
da¢ czlowiekowi szanse udzialu w egzystencji Jego. Takie
oddziatywanie Boze zauwazy¢ si¢ da zwlaszcza w wymia-
rze cielesnym: cialu zapewniona zostanie niesmiertelnos¢,

3! P. Evdokimov, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim: patrystyka,

liturgika, ikonografia, przeklad Alina Liduchowska, Krakéw 1996, s. 29.
32 L. Uspienski, Teologia ikony, Poznan 1993, s. 191.

3 G. L. Mantzaridis, dz. cyt., s. 28 - 29.

W. Hryniewicz, Bg naszej nadziei, t 1, Opole 1989, s. 129 - 130.
Summa teologiczna, artykut 2.

Tamze

7 G. L. Mantzaridis, dz. cyt., s. 24 - 25.
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dusza zachowuje swdj niezmienny charakter. Wtedy prze-
béstwiony z laski Bozej czlowiek zyskuje zaréwno na swej
integralnosci, jak i na zdolnosciach do pelnego odwzoro-
wania Boga®, trwajac w pelnym z Nim zjednoczeniu.

Odwolujac sie do Psalmisty, $w. Jan powtarza: ,Ja
[Bog] rzeklem: bogami jestescie” (J 10, 34). Czlowieka za$
nazwano Bogiem nie na podstawie jego natury czy relacji,
lecz z Boskiego rozporzadzenia i taski®. ,Bég w swej pelni
przebdstwia tych, ktorzy sa tego godni, jednoczac sie z nim
nie hipostatycznie — taka jednos¢ osiagnal jedynie Jezus
Chrystus - ani istotowo, lecz poprzez malg cz¢s¢ niestwo-
rzonych energii i niestworzona Bosko$¢” — komentuje $w.
Grzegorz Palamas®.

Poprzez przebdstwienie czlowiek realizuje swoje podo-
bienstwo do Boga, stajac si¢ w ten sposob hipostaza bytu
doswiadczajacego Boga w sposob szczegolny™'.

Zakonczenie

W swoim wystgpieniu staralem si¢ przedstawi¢ zagad-
nienie rodziny w odniesieniu do inicjalnego, a zarazem bar-
dzo istotnego jej paradygmatu. To wlasnie w Raju pojawia
sie zagadnienie, ktdre stanie si¢ pryncypialnym nie tylko dla
refleksji teologicznej, lecz, a moze przede wszystkim socjolo-
gicznej, humanistycznej, antropologicznej czy filozoficzne;.

Zagadnienie rodziny odslania nam zawsze rzeczywi-
sto$¢ $wieta, przez Boga uswigcong, w ustach prorokow
(np. Ozeasza) reprezentujacych jakos¢ oddziatywania Bo-

3% Cyt. za tamze, s. 212.

¥ W. Losski, dz. cyt., s. 109-110.

4 Cyt. za]. Meyendorfl, Teologia bizantyjska: historia i doktryna, przeklad
J. Prokopiuk, Warszawa 1984, s. 213.

4 W. Hryniewicz, dz. cyt., s. 143. Bardzo merytoryczne rozwazania
na temat rozréznienia pomiedzy obrazem Boga w czlowieku, a jego
podobieristwem do Boga — patrz Bp Maximos (Aghiorgoussis) Wiara
Kosciota [w:] Prawostawie — $wiatlo wiary i zdrdj doswiadczenia, pod red.
K. Le$niewski, J. Le$niewska, Lublin 1999, str. 25-47.

zego na ludzi, na Cerkiew, na wierzacych. Rodzina jest
szansg rozwoju czlowieka w caloksztalcie jego godnosci
i potencjalu religijnego. Miara czlowieczenstwa, pleroma
osiggnieta w rodzinie nie dla wszystkich dana jest jednako-
wo, zawsze jednak z indywidualng optymalizacja.

Paradygmat Edenu ukazuje nam, acz jezykiem poetyc-
kim, dynamiczny wzorzec rodzinnego bytowania, prezen-
tujac z jednej strony jego teocentryzm, z drugiej za$ antro-
pocentryzm. Obie rzeczywistosci realizuja si¢ w harmonii
i s3 wzgledem siebie komplementarne.

Powtarzam raz jeszcze: w mym wystapieniu nie cho-
dzilo o moralizowanie czy prezentacj¢ wyzszosci jednego
systemu pogladéw nad innym. Wystapienie to mialo na
celu raczej zainspirowanie pigknem przedstawionego te-
matu, picknem co nieustannie wzrasta, jesli si¢ rodzi u sa-
mego Stworcy.

Et si teologia sciit quomodo inspirare Juristas, missio-
nem meam consummatam putabo.

[Jezeli za$ teologia potrafila zainspirowa¢ Prawnikow,
uznam misje¢ swoja za zrealizowana].

Summarium

Paradigma Edeni et familia humana non in contrapo-
sitione, sed in integritate praesentantur. In lumine Edeni
vita familiaris, consortio familiaris plenomodo illustrat di-
gnitatem hominis et ejus capabilitates ad credendum. Au-
ctor hujus articuli evitat tamen omnem formam proselitis-
mi, in contrario, solum veritatem tam existentialem quam
biblicam patristicamque solum presentare vult.

Paradigma Edeni, secundum Auctorem, tribus ele-
mentis consistitur: amicitia cum Deo, aequali dignitate hu-
mana (ipso gradu mulieris ac viri) et capacitate religiosa
(theosis). In his tribus elementis aperitur atque dignitas fa-
miliae, principalis “cellulae” non solum societatis, sed pra-
ecipue Ecclesiae.
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